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सेठ सूरजमल जालान स्प्रति-मन्दिर अन्थमाळा १ 


हिन्दी-गीताविज्ञानभाष्यभूमिका 


द्वितीय खण्ड 'ख' विभाग 


बहा-कर्म्मफरीच्छा तथा कर्म्म-फोगफरीच्छा 


--:२::२२>>><><><>५६६४८>५><>५०>-र्‍र्‍- 


सम्पादक एवं भाष्यकार 


वेदवीथी-पथिक पं० मोतीलाल शर्म्मा भारदाजः ( गोड़ ) 


प्रकाशक- 
सेठ खूरजमल जालान स्ट्रति-मन्दिर 
पुस्तकालय 
नं० १८६ चितरंजन एवेन्यू , 
कलकत्ता । 


प्रथम संस्करण ] बि० सं० १६६८ [ मूल्य § 
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प्रकाशक-- 
सेठ छर॒जमल जालान स्टति-मन्दिर 
पुस्तकालय 
नं० १८६ चित्तरंजन एवेन्यू , 
कलकत्ता 
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७३ ए, चासाघोबापाडा स्ट्रीट, 
कलकत्ता 
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दोः शब्द 


वेदमूत्ति पं० मोतीलाल शाख्री द्वारा प्रणीत गीताविज्ञान-भाष्य-भूमिका के द्वितीय खण्ड 
के लिये “दो शब्द” लिखने की धृष्टता हमें करनी पड़ रही है। हमारे इस प्रयास को धृष्टता 


. _न कह यदि पागलपन कहा जाय तो विशेष उपयुक्त होगा। क्योंकि हमारे सरीखे विद्या 


बुद्धि वाले मनुष्यों के लिये पं० सोतीळाळ सरीखे विद्वानों की पुस्तकों के लिये दो शब्द लिखने 
की चेष्टा करना पागळपन नहीं तो क्या दै? किन्तु हमारा यह पागलपन क्षम्य दै ओर इसके 
कारण हैं। 

आज से प्रायः दो-ढ़ाई वर्ष पूर्वं पं० मोतीलाळजी शास्त्री से हमारा शाक्षात्‌ हुआ था । 
उनके व्याख्यानो एवं उनके अन्दर छिपे हुये व्यक्तित्व को देखकर हमने उन्हें एक बड़ा पागल 
समभा था । क्योंकि होश-हवास दुरुस्त रहते हुये क्या कोई भी मनुष्य आजकल के दिनों 
में वेदतत्त्व सरीखे नीरस विषय को लेकर उसके जीणोद्वार के उद्देश्य से बिना किसी सहायता 
एवं सहारे के इतना बड़ा बोझ अपने सिर पर उठा सकता है ९ किन्तु पंडितजी ने इतने बड़े 
चोक को केवळ उठाया ही नहीँ प्रत्युत्‌ हमें यह देख कर आश्चर्यं हुआ कि आपने उसके एक 
अंश की पूर्ति भी कर डाळी है। १५-२० बर्षी तक लगातार श्री गुरुचरणों ' में बैठ कर सतत्‌ 


` अध्ययन फे साथ-साथ आपने वैदिक विज्ञान सम्बन्धी साहित्य पर इसी उम्र में ( आप की उन्न 


यही ३०-३२ वर्ष की होगी ) प्रायः ५०-६० हज़ार पृष्ठ लिख भी डाले हैं जिनका प्रकाशन अपे- 
क्षित है। साथ-साथ अपने इस संचित ज्ञान-भंडार का प्रचार सर्वे साधारण में करने के लिये 
जगह-जगह पर आपने व्याख्यान देने* भी आरम्भ कर दिये हें और इस उद्देश्य से क्ट 


१--जयपुर निवासी स्वर्गीय मधुस्‌दनजी ओभा, जिनका देहांत हाळ ही में जयपुर में हो गया, कहा जाता 
है कि वैदिक-विज्ञान.के अपने समय के आप एक ही विद्वान थे और अपना सारा जीवन आपने वैदिक रिसचे 
में हो बिता दिया। उन्हीं ओमाजी की एक मात्र देन पं० मोतोलालजी शाखो हैं। 

२--आपने अवतक बम्बई, हैदराबाद, कलकत्ता, बनारस इत्यादि स्थानों में धारावाहिक रूप से महीनो तक 
व्याख्यान दिये हैँ। _ 
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` पागळ । वरथ्व भयंकर पाग है जो 
साध्य यात्रायं हमने देखा यह तो पागल ही नहीं वरश्च भयंक ह 
साध्य यात्रायं भी की हैं। हमने दे यो 


विन्नवाधा की परवाह किये बिना अप 

Ve न है। ऐसे पागल के संसर्ग में आने से हम पर भी पागलपन हो 
असर होना स्वाभाविक था और उस पागळ के स्वप्न को पूरा करने के लिये हम 
पागल हो उठे । 

मित्रो ने कहना शुरू किया 'ऐसे जटिल साहित्य के प्रकाशन से लाभ ही क्या। पचास २ 
हज़ार प्रष्ठ पढेगा ही कौन? । हम सुनते थे ओर हंसते थे। वे हमें पागल सममते थे और हम 
इन्हें पागळ सममते थे । रुपये-आने-पाई में मशगूळ रहने वाळे उन भोले दोस्तों को यह पता 
नहीं कि आज तक संसार के साहित्य में करोड़ों २ एष्ठ प्रकाशित हो चुके हैं. और हो रदे हैं 
और लोग उन्हें पढ़ रहे हैं। वे सब पढ़ने वाळे पागल हें । और हमारे इस साहित्य को पढ़ने 
वाळे भी कुछ पागल अवश्य मिल जायंगे । दुनिया में सभी तो लक्ष्मी के वाहन नहीं हैं। कुछ 
सरस्वती के पुजारी भी हैं जिनके अध्ययन के बळ पर आज की यह दुनिया ओर उसके आधु- 
निक साधन अबळस्बित हैं। उन्हें इस बात का पता नहीं कि पंडितजी के इस साहित्य के 
पीछे भी आज भारतवर्ष में पागळों की कमी नहीं दै। वे ही पागळ इस साहित्य को पढ़ेंगे। 

हमें इतनी आशा तो है। लेकिन यदि जर्मनी के उन विद्वानों का उदाहरण हमारे इन भोले 
दोस्तों के सामने रखें जिन्हो ने अपना सारा जीवन जमनी सरीखे देश में हमारे वेदों के 
अध्ययन में बिता दिये हैं तो वे सचसुच में पागल हो जायंगे। आज जमनी सरीखे देश में 
हमारे वेदों का प्रकाशन हो रहा है। वेदों के प्रामाणिक संस्करण के लिये आज हमें जमन 
विद्वानों का मुँह देखना पड़ रहदा है । वहां भी उनका धारावाहिक अध्ययन करने वाळे छोग हैं. 
और आज वहां वेदों के अध्ययन एवं प्रकाशन के लिये लाखों मार्क साळाना खच किये जा 
रहे हैं। तो क्या हमें हमारे वेदिक विज्ञान को पढ़ने वाळे छोग यहाँ नहीं मिलंगे। कितना 
बड़ा पागळपन है । अस्तु, 


हमने ओरों के साथ महसूस किया कि हमारे भारतीयत्व एवं उसके अस्तित्व के लिये 
यह अत्यन्त आवश्यक है कि पंडितजी के द्वारा प्रतिपादित यह साहित्य प्रकाशित किया जाय; 
क्‍योंकि पश्चिमीय विचारधारा के संघर्ष में आये हुये मस्तिष्क को सिवाय पंडितजी की 
प्रणाली कें ओर कोई दूसरी प्रणाली अपने धार्मिक गृह तत्वों को हृदयंगम नहीं करा सकती । 
जहां हमारा प्राचीन पंडित समुदाय विभिन्‍न देनिक एवं धार्मिक कृत्यों में केवळ 
विधि एवं निषेध की आज्ञा देकर चुप हो जाता है वहां उसी वस्तु के “क्यों और केसे” का 
बेद्क-ज्ञान खुलासा करता है जिसकी आज हमें अत्यन्त आवश्यकता है। क्योंकि आज 

२ 
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अब वह समय नहीं रहा जब हम बिना कारण जाने किसी काय्य को करना शुरू कर दें, 
और उस्र कारण को हम तबतक नहीं जान सकते जब तक हम ज्ञान के आधारभूत वेदों को 
अपना सहारा न बनावं । 
इसी उद्देश्य को लेकर हम.ने झोळी उठाई ओर ७-८ हजार रुपये इकट्ट भी किये छेकिन 

फिर देखा कि यह तो समुद्र में विन्दु के बराबर भी नहीं है। इस विशाल साहित्य को समु- 
चित रूप से सम्पादित कर प्रकाशित करने में कम से कम एक लाख रुपये अपेक्षित हैं। इतनी 
बडी रकम मांग कर कहां तक पूरी करें। यह काय्यं तो तभी सम्भव हो सकता दै जब कोई 
ह्मी का छाड़छा बर-पुत्र हमारी तरह इस साहित्य के पीछे पागल हो जाय | ओर पर- 
मात्मा की असीम अनुकम्पा से हमारे श्रेष्ठतम नागरिक श्रीयुत्‌ बंशीषरजी जाछान ( सूरजमळ 
नागरमळ ) के रूप में हमें एक ऐसा पागल मिळ भी गया। आज इसी पागल गोष्टी के 
पागछपन के फलस्वरूप इम युत्‌ बंशीधरजी की ओर से यह प्रथम-पुष्प उदार पाठकों की 
सेवा में भेंट कर रहे हैं। 

` इस नवीन-योजना के अनुसार यह निश्चय किया गया था कि कलकत्ते के आस-पास 
ही किसी निर्जन-स्थान में एक 'बेदिक-विज्ञान-आश्रम? की स्थापना की जाय जहां पंडितजी 
रह कर अपनी ही तरह के कुछ बिगड़े दिमाग वालों को इकट्ठा कर अध्ययन का काय्य कर 
तथां साथ-साथ मन्थःप्रकाशान का काय्यं भी करते रहें। साळ में मद्दीने-दो-महीने भारत के 
विभिन्न स्थानों में व्याख्यानों का सिलसिला जारी रहेगा ही । किन्तु कुछ तो श्रीयुत बंशीधरजी 
के अस्वस्थता के कारण बाहर रहने की वजह से, कुछ कलकत्त के आसपास आश्रमोपयुक्त 
स्थान के न मिलने के कारण तथा कुछ पंडितजी के पागलपन को कलकत्ते का वातावरण अनुकूल 
नहीं जँचने के कारण यह योजना अभी तक काय्य रूप में परिणत नहीं की जा सकी। 
परमात्मा जाने कभी यह काय्ये रूप में परिणत भी होगी । परन्तु यह पौधा राजस्थान की 
मरुभूमि को छोड़ कर बंगाळ की सुजळासू-सुफळाम्‌ भूमि में पनपता हुआ नहीं दीखता । फिर 
भी हम से जहां तक बन सकेगा उसे यहीं से सांच कर बड़ा करने को कोशिश करंगे। 


विनोत- 
त्र, स ० क 
चेत्र, सं० १६६८ गंगाप्रसाद भोतिका 
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 हिन्दी-गीताविज्ञानभाष्यभूमिका 
द्वितीयखण्ड 'ग” विभाग 
क्रह्कर्स्मपरीक्षा की संक्तिप्त 


विषयसूची 


ब्रह्म-कम्सपरीक्षा--- 
विषयप्रवेश 
१--द्शवाद्रहस्य 

२--विद्वानों की वादचतुष्टयी 
३--सिद्धान्तियों का सिद्धान्तवाद्‌ 


विषयप्रवेश-- 


क- त्रद्दा-कम्मे, तथा ज्ञान-क्रिया का तात्त्विक स्वरूप '"** 


१--ददावाद्रहस्थ--- 


क-सृष्टिमूलक १० मतवादों का संक्षिप्त परिचय `` न 
ख--विज्ञानेतिवृत्तवाद ( १ ) र ९5० 
ग--सद्सद्वाद (२) "र 
घ--रजोवाद (३) प 
ङ- व्योमवाद्‌ (४) 

क्र 
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भाष्यभूमिका 


च-अपरवाद (५) डक 2 २६ 
छ--आवरणवाद (६) > क २८ 
ज--अस्भोवाद्‌ (७) 229 १०१ ३३ 
झ- अमृतमत्युवाद (८) 22702 थि ३६ 
घ-आहोरात्रवाद (६) - क क ३६ 
ट--दैववाद ( १० ) १" "र ४१ 
ठ--दशवादमूळक संशयवाद ( ११ ) CT र ४४ 
९--विदठ्ठानो की वादचतुष्टथी-- ४०-७८ 
क--त्रिसत्यवाद (१) १०३ 2% ४० 
ख-दिसयवाद (२) | 58 र ५८ 
ग--असद्वाद (३) कु Es ६१ 
घ-सद्ाद ( ४) १०" २०० ७१ 
३--सिद्धान्तियों का सिद्धान्तवाद-- ७६-११४ 
क--सिद्धान्तवाद का आविर्भाव «न 1 ५ 
ख- सिद्धान्तवाद और गीतां न ही च 
ग--गीतासम्मत ब्रह्मकस्म परीक्षा जे टर स 
घ-पारस्परिक विरोध जि के हेड 
उ--विरोधपरिहार । मैल र 
च ईश्वरवाचक प्रणव 2 कु 
हैतपरीक्षा ६८ 
छ-- इतपरीक्षा निक 
ज--त्रित्रह्म-त्रिकम्म प्रदर्शन 
१०४ 
म--छैतवाद का समर्थन व र 


ट--सद्सद्वाद का अभिनिवेश 


ठ-विलक्षण सम्बन्ध... 2 


° १२१ 
ख़ 
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विषयसूची 
ड--तत्त्वहयी के नियतभाव ९०६ 
ढ - वेद्प्रतिपादित त्रित्रह्मसंस्था 000 
ण- गीताप्रतिपादित त्रित्रह्मसंस्था 
त--अद्वेतवाद का समर्थन 


थ--सनातनत्व और सनातनयोग ix 
द--अभियुक्तों की सम्मति 
घ--ब्रह्मकस्मं के विविधरूप 
*-णप्रकरणोपसंहार वको 
ऋँ ॐ 
ॐ 
रा 
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भाष्यभूमिका 


चच अपरवाद्‌ (५) ना न २६ 
छ--आवरणवाद (६) i 2 २८ 
ज--अम्भोवाद (७) हा 0 ३३ 
झ-अमसृतमृत्युवाद (८) 9 > ३६ 
झ-अहोरात्रवाद (६) - न ९ ३६ 
ट--देववाद ( १० ) fer ‘+ ४९ 
ठ--दशवादमूळक संशयवाद (११) पट वय ४४ 
२--विद्वानों की वादचतुष्टथी-- ४०-७८ 
क-त्रिसत्यवाद्‌ ( १ ) ° ko 
ख-5हिसत्यवाद (२) "न ११० ६ 
ग--असद्दाद (३) ® र ६१ 
घ--सद्दाद (४) १०" ०१ ७१ 
३--सिद्धान्तियों का सिद्धान्तवाद-- ७8-१७४ 

क सिद्धान्तवाद का आविर्भाव १ र ५ 
ख--सिद्धान्तवाद और गीतां न्‌ क हु 
ग--गीतासम्मत ब्रह्मकम्मपरोक्षा ५: नम ह 
घ--पारस्परिक विरोध ५2४ 22 त 
ड--विरोधपरिदार 5 क ४७ 
च ईशवरवाचक प्रणव र दन 

हैतपरीक्षा ६८ 
छ-- इतपरीक्षा जी 
ज--त्रित्रह्म-त्रिकस्म प्रद्शन त 
म डैतवाद का समर्थन 

१०७ 

छ-श्रृतिसमन्वय 
ट--सदसद्वाद का अभिनिवेश द | म. 


ठ-विलक्षण सम्बन्ध... 
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विषयसूची 
ड--तत्त्वद्ठयी के नियतभाव ००० 
ढ - वेदप्रतिपादित त्रित्रह्वासंस्था ०० 
ण- गीताप्रतिपादित त्रित्रह्मसंस्था 
त--अद्वेतवाद का समर्थन 


थ--सनातनत्व और सनातनयोग 000 
द--अभियुक्तों की सम्मति 
ध--ब्रह्मकस्म के विविधरूप 
ॐ--प्रकरणोपसंहार क 
ऋँ भे 
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१२४ 
१२५ 
१३१ 
१३३ 
१४७ 
१५२ 
१६६ 
१७३ 


हिन्दी-गीताविज्ञानभाष्यभूमिका 


द्वितीयखण्ड 'ग' विभाग 


बहाकम्मपरीच्ता की किस्त 


विषयसूची 


विषय | पृष्ठसंख्या 
विषय प्रवेश- १-४ 
क-ब्रह्मकम्म, तथा ज्ञानक्रिया का 
तात्त्विक स्वरूप | ९-४ 
१ आत्मकल्याण, और गीताझात्न १ 
२ समष्टि, व्यश्पिरीक्षा 
३ आत्मा के दिव्य रूप 1] 
४ आत्मा के लौकिक रूप क 
५ व्रह्म-ज्ञान-कम्मे-क्रिया का पर्य्यायसम्बन्ध २ 
६ “समं ब्रह्म » 
७ दिव्यकर्म्म दर 
८ ब्रह्मोद्धवकम्म डु 
९ ब्रह्म-कर्म्म का ज्ञान-क्रिया से पार्थक्य ३ 


१० ब्रह्म-कम्म को साम्यावस्था 
. ११ ज्ञान-क्रिया कौ विषमावस्था 


. विषय पृष्ठसंख्या 


१२ आत्मा के तीन व्याप्तिस्थान 
१३ आत्मपरीक्षा के तीन प्रकरण 
१४ ब्रह्म-कम्मेपरौक्षा का उपक्रम 
१-दशवादरहस्य- 
क-सृष्टिमूलक १० वादों का संक्षिप्त 
परिचय 
१ विद्वमूलजिज्ञासा 
२ तात्त्विक ज्ञान को शिथिलता 
३ आदियुग, और मतवाद 
४ दार्शनिक दृष्टि और मतवाद 
५ साध्ययुगकालीन मतवाद 
६ “पूर्व देवा” और मतवाद 
७ मत और वाद 
<. बादतालिका 
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विषय 


ख-विज्ञानेतिवृत्तवाद ( १) 


९ साध्य, और एकेश्चरवाद 
१० साध्या का प्रकृतिवाद 
११ मतवादों का सनातन संघर्ष 
१२ सत्तासमष्टि, और विश्‍व 
१३ “अस्ति, जानामि’ और विश्व 
१४ अस्ति, जानामि की जटिलसमस्या 
१५ ज्ञानाश्रित सत्तासिद्ध पदार्थ 
१६ हमारा ज्ञान, और इरवरकल्पना 
१७ हमारा ज्ञान, और सत्ताकल्पना 
१८ सत्तावादी दार्शनिक . 
१९ श्रुतिसमर्थन 
२० 'ज्ञानपूर्विका सन्ता’ और साध्यमत 
२१ ज्ञानीय कल्पना, और विख 
२२ ज्ञान का विजुम्भण 
२३ इसर, और अन्तजंगत्‌ 
२४ प्रतीतिविशेष और विस्व 
२५ भाति, एवं प्रतौति 


` २६ ज्ञान की सर्वेरूपता 


२७ क्षणिक ज्ञान, और विज्ञान 
२८ “विज्ञान का इतिवृत्त? 

२९ 'विज्ञानेतिदृत्तवाद' 

३० वादसमर्थक वेदवचन 


ग--सदसद्वाद ( २ )-- 
३१ सत्‌ की प्रतीति 
३२ असत्‌ को अप्रतीति 


१२-१४ 


१४-२२ 
१४ 


विषय 


३३ साध्याँ का “सद्वाद' 

३४ सद्वादसमर्थक वचन 

३५ साध्या का 'असद्वाद' 

३६ नास्तिसार विख 

३७ क्रिया की सबेव्याप्ति 

३८ मूल, तूल की असद्र पता 

३९ असद्वादसमर्थक वचन 

४० साध्या का 'सदसद्वाद' 

४१ संसष्टिमूला सि 

४२ द्विमूला सृष्टि 

४३ तत्त्वदयी का मिथुनभाव 

४४ सत्‌, असत्‌ का सम्मिश्रण 

४५ सद्सद्वाद को विशेषता 

४६ सद्सद्वादसमर्थक वचन 

४७ सत्‌ , असत्‌, सदसतवादों को 
अवान्तर सात संस्था 

४८ साव, अभाव, भावाभाववाद्‌ 

४९ 'प्रत्ययविमशांत्रयी ( १ ) 

५० 'प्रकृतिविमशेत्रयी' ( २ ) 

५१ 'तादात्म्यविमशेत्रयीः ( ३ ) 

५२ “असिकार्यविमशत्रयौ' ( ४ ) 

५३ 'गुणविमर्शत्रयी’ (५) 

७४ 'सामजस्यविमशेत्रयी” (६ ) 

५५ “अक्षरविमशेत्रयी' ( ७) 

५६ सप्तविमशंपरिेख 

५७ सप्तविमशेसिद्धान्तवरिलेख 
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पृष्ठसंख्या 


भाष्यभूमिका 


विषय पृष्ठसंख्या विषय प्रष्ठसंख्या 
घ-रजोबाद (३)-- २२-२४ ७९ वस्तु का बाह्यरूप २८ 
५८ रजोगुण का सश्मूलल २२ ८० पद-अर्थ-पदार्थ » 
५९ क्रियाशील गुण, और सृष्टि 01 ८१ तमोगुण, और भौतिकसग २९ 
६० 'रजः, रजांसि’ २३ ८२ आवरण और 'वयुन' 
६१ रजोवादसमर्थक वचन २३-२४ ८३ 'वयुनावित' छ 
८४ 'वयुनानि 
छ--व्योमवाद ( ४ )-- २४-२६ टर ह ४ न टु 
६२ वाङमयरहस्य के ज्ञाता साध्य २४ 39 यु ST १२ 
६३ शब्दतन्मात्रा 0] है बनम्‌ | Rs 
६४ आकाशात्मक शब्दतत्व वित र पता! 2 
ता ८८ 'आणो वे वयः क 
रा दन ते? ८९ प्राणामि का शेथिल्य ही 
६७ नामरूपात्मक भौतिक पदार्थ २५ कथय ३१ 
६८ आकाशतत्व, और 'ब्योमवाद्‌’ हे 2५ वयल्प वस्तुतत्व श्र 
६९ व्योमवादसमर्थक वचन २५-२६ ६२ वयोनाथ, और छन्द २० 
छक क ९३ वय, और आभ्यन्तरप्राण क 
> (६)- २६-२८ ९४ वयोनाध, और 'वाह्यप्राण टू 
७० परवाद, एवं अपरवाद २६ ९५ बयुनवाद, और आवरणवाद ३२ 
७१ 'पर-'अपर? भाव < नट 
जल » ९६ आवरणवादसमर्थक वचन ३२-३३ 
७ » और अपरभाव डु 
७३ अपर की सवेरुपता 
७४ कारय्येकारणविपय्यय ही: बात) ३३-३६ 
११ ९७ सृष्टि के लोक, लोकी प॑ | 
७५ क्षरवाद, और अपरवाद ८ हे 
१ द्‌ १२ ९८ शरीर, और भूतात्मा ट 
७६ मर्त्येक्षरप्रधान कारणवाद क र 
साद २८ ९९ पाषाणपिण्ड और प्राण 
७७ अपरवाद्समर्थेक वचन 


» १०० छोकसृष्टि ओर अप्‌-तत्त्व ३४ 


छ--आवरणवाद ( ६ )- २८-३३ १०१ आपोमय नक्षत्रपिण्ड 


७८ आवरणमूलासृष्टि १? 
। २८ १०२ आपोमय चन्द्रमा 


रे 
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विषयसूची 


विषय पृष्ठसंख्या ` विषय पृष्ठसंख्या 
१०३ आपोमय सूर्य ३४ १२७ प्रूव, घत्रे, घरणावस्था ३९ 
१०४ आपोमय परमेष्ठी ठा १२८ सूचक अद्दोरात्र ४० 
१०५ 'ऋतमूत्ति स्वयम्भू 0) १२९ अहोरात्र की व्याति १२ 
१०६ आपोमय भूपिण्ड क १३० अहोरात्रवाद्समर्थकवचन ४००४१ 
१०७ आपोमयी ओषधि, वनस्पतियाँ २२ 
१०८ आपोमय शुक्र-शोणित „» ट-देववाद (१०)-- . ४१-४४ 
१०९ अपूतत्त्व, और लोकसम्पत्ति र १३१ अनेककारणतावाद, और देववाद्‌ ४१ 
११० चेतनापुरुष र? १ ३२ विचित्रभावोपेत विर्व २ ` 
१११ आपोमय चेतनापुरुष १२ १३३ कारणसमष्ठि, और देवता ४२ 
११२ अन्नरसमय भूतात्मा ३५ नि न 
११३ "आपोमयः प्राणः’ २३ १३५ 'असंख्य़ाताः सहस्राणि' ४३ 
११४ अपतत्व, और अम्भोवाद १ १३६ प्राणों का आनन्द हट 
११५ अम्भोवादसमर्थक वचन _ ३५-३६ १३७ दैवात-दैववश र 
झ-अमृतमत्युवाद ( ८ )-- ३६-३६ १३८ देववादसमर्थक वचन ४४ 
११६ भावद्वयी ३६ 
११७ अवस्थानानात्व ३७ 5--दशवाद मूळक संशयवाद (११)-४४-४६ 
११८ क्षण, अक्षणभाव 99 


१३९ अखण्डनीय दशवाद, और 
११९ धारावाहिक नित्यता, और अग्रतत्व - » 


संशय का आविर्भाव ४४ 
१२० क्षणिक अनित्यता, और मृत्युतत्व॒ „ १४० संशयलक्षण ४५ 
१२१ अन्तरान्तरीभाव २१ १४१ सृष्टि, और उसका पूर्वभाव हु 
१२२ अम्रतसृतवादसमर्थकवचन ३८-३९ १४२ संशय कौ चरितार्थता व 
ञ--अहोरात्रवाद (६)-- ३६-४१ 1४३ निर्णय का आय्यन्तिक अभाव 4) 
.१२३ तेजः, स्नेहवाद ३९ १४४ 'इदमित्थं” की अनधिकार चेष्टा ४६ 
१२४ शुष्क, आद्र वाद 9 १४५ 'स्याद्वाद' का आविर्भाव र 
१२७० अन्नाद्‌, अन्नवांद » १४६ 'सप्तभङ्गीनय' 


. १२६ अभि, सोमवाद्‌ » १४७ सप्तभङ्गौनयपरिलेख र 
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बिषय पृष्टसंख्या बिषय पृष्ठसंख्या 
१४८ निश्चयात्मक संशय ४७ १४ मार्जार, और शकुन ५२ 
१४९ अनिश्चयात्मक संशय » १५ कर्म्मेजनित क्षोभ, और खुष्टिधारा „ 
१५० वास्तविक संशयवाद ११ १६ समन्वयमूलासष्टि श्रे 
१५१ संशयवादसमर्थकवचन ४८ १७ समन्वयकर्त्ता अभ्व 2३ 
१५२ तूलविसदषटि ८. १८ समन्वित होनें वाळे ब्रह्म, कम्मं १२ 
१५३ प्रमाणवाद, और संशय. ४९ १९ 'युणकूटो द्रव्यम्‌' ११ 
१५४ नास्तिमूल संशयवाद १२ २० सर्वानुभूत ज्ञान, क्रिया » 
१५५ अस्तिमूल सिद्धान्तवाद द २२ २१ विलक्षण अभ्वतत्व ५४ 
१५६ दोनों वादों को प्रतिद्वन्द्रिता टो २२ पाषाण, और अभ्व ४ 
` इि-दञ्ञवादरहस्यम्‌ २३ रात्रि, औरअभ्व » 
_ ९४ अभ्वतत्व के विविधद्दोन ५५ 
२-विद्वानों की वाद्चतुष्टयी--५०-७८ २५ अल्प, अधिक, और अभ्व ५६ 
क-्रिसत्यवा द-- ५०-५७ ९ संख्या, और अभ्व २ 
१ ब्रह्म-कर्म्म-अभ्ववाद (१) ५० २७ परिमाण, और अम्ब ४ 
२ जअह्य-कम्मंवाद(२) ड २८ दिशाए, और अभ्व 
३ कर्मवाद (३) ह २९ त्रिविध पदार्थवाद न 
४ ब्रह्मवाद (४) हि ३० तुच्छ, और अभ्व ७५७ 
५ सिद्धान्तपक्षजिज्ञासा रे ३१ त्रिसद्यवाद पर विश्राम ५७ 
६ एकवस्तुतत्व, और अनेक इष्य „ 
७ ज्ञान, क्रिया, भातिवाद ५१ ख-हिसत्यवाद (२)-- ४८-६० 
८ “अभूला भाति' ग ३२ ब्रह्म-कम्मे, और तत्त्वमर्य्यादा ५८ 
९ “न भवन्‌ साति’ न ३३ मायाबळ, और अभ्व 2 
१० अभ्व, हाभू, हौआ क ३४ बल का वैविध्य क 
११ नामरूपात्मक महायक्ष ५ ३५ प्रवृत्ति, निवृत्ति, स्तम्भन? के 
८ बि हावे! | » ३६ क्रिया का अग्रव्यापार, और प्रवृत्ति श्र 
२ ३७ क्रिया का पृष्ठव्यापार, और निवृक्ति „ 
५ 
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विषय | पृष्ठसंख्या विषय पृष्ठसंख्या 

३८ दोनों व्यापारों का समन्वय, - ६१ कम्मे को स्तम्भनदशा, और 'ब्रह्म' ६१ 

और स्तम्भन ५८ ६२ बल की सुप्तावस्था, और 'वलः ,, 

३९ गति, और प्रदत्त न ६३ बल की कुवेद्र पावस्था, और “प्राण ,, 

४० आगति, और निवृत्ति ६४ बळ की निर्गच्छद्वस्था, और “क्रिया! » 

४१ स्थिति; और स्तम्भन १9 ६५ बलात्मक “श्रम! 5) 

४२ क्रिया का उपक्रम, और प्रत्त 11 ६६ श्रमवादी “श्रमणक' » 

४३ क्रिया का उपसंहार, और निृत्ति „ ६७ श्रमणकों का असद्वाद ६२ 

४४ क्रिया को मध्यावस्था, और 21 ६८ कियातल के विविधदरांन न 

_ स्तम्भन भ ६९ असद्वादसमर्थक प्रत्यक्षकारण » 

४५ उत्पत्ति, स्थिति; ळय-दशा एं ५९ ७० परिवत्तेन का साक्षात्कार “ 

४६ खण्डनीय अभ्वतत्त्व १ ७१ असतकारणतावाद का दार्द्य ६३ 

४७ अभ्व का कर्म्म में अन्तर्भाव १ ७२ बालधो मनुष्या के पूर्वपक्ष ६४ 

४८ बलप्रधान कम्मं का स्वरूप ११ ७३ पूर्वपक्ष निराकरण न 

४९ रसप्रधान व्रह्म का स्वरूप १, ७४ बलवेचित्र्य से पदार्थबेचित्र्य टी 

५० द्विपर्वा आत्मा ष्ट ७५ धाराबल से 'अस्ति? प्रतौति » 
५१ जड़-चेतन विवेक . i ७६ सन्तानबल को महिमा ६५ 

५२ रसप्रबोधन, और चेतनभाव ११ ७७ कृतकरज, और घाराबल ठर 

| ५३ बलबृद्धि, और जड्भाव २ ७८ वादी का पपक्ष 0] 
| ५४ दार्शनिकों का द्विसत्यवाद १ ७९ श्रमणकाचार्यं का समाधान मी 
| ग-असद्वाद्‌ (३) ६१-७१ ८० बलसमष्टि, और ज्ञान ६६ 
५५ एकत्ववाद का समर्थन ६१ ८१ “जानामि', और ज्ञानाभिनय छ 

५६ सत्‌ ब्रह्म, और असत्‌ कर्म्म » ८२ क्या, और “कृति! भाव लि 

| ५७ सत्‌ का असत्‌ में अन्तर्भाव न ८३ किया और “व्यापार” भाव न 
| ५८ असतकर्म्म को स्वरूपता 5; ८४ किया, और “भाव? भाव छ 
[5 ५९ कर्म्म की प्रवृत्तिदशा, और “अभ्व? ,, ८५ क्या और 'कम्म? भाव 
ल ६० कर्म्म की निवृत्तिदशा, और 'कम्म' ,, किया, और घाराबल 

| 


विषयसूची 


विषय पृष्ठसंख्या विषय पृष्ठसंख्या 
८७ क्म्मेविशेषात्मक 'अह' धरातल ६६ ११४ ज्ञानवश्चित शांक्यसिंह ७० 
20 वाक कूयासंस्कार ६७ ११५ शाक्यसिंह को भ्रान्ति ११ 
८९ चरणाहितसंस्कार » ११६ 'बुद्ध-बुद्ध' और बुद्धमत 5) 
९० अनुभवाहितसंस्कार र ११७ असद्वादोपसंद्दार छ 
९१ स्थिरता प्रतीति, और कियासन्तान ,, 
९२ दोप, और दोपनिर्वाण १३ घ--सद्वाद -(४) A 
५३ कम्मपुहुळ का उच्छेद, और युक्ति » ` ११८ ब्रह्मामिनिविश ब्राह्मण... ७१ 
९४ कर्म्मसमष्टिलक्षण “आत्मा' ६८ ११९ कम्मे का आत्यन्तिक अभाव » 
९५ विनाशी जोवात्मा 1१ १२० सतू-ब्रह्म की सवंरूपता २२ 
९६ सृष्टिःको आकस्मिक प्रवृत्ति » १२१ 'अस्ति’ कौ सवेव्यापकता प 
९७ सृष्टि को आकस्मिक स्थिति 1१ १९२ असद्वादसूलक दृशन्तों का खण्डन », 
९८ सृष्टि की आकस्मिक निदृत्त |) १२३ क्षणिकबल, और 'धारा' की 
९९ दुःखसागर संसार 19 अनुपपत्ति ७२ 
१०० दुःख, सुख की परिभाषा क १२४ कर्म्म का ब्रह्म में अन्तर्भाव 0) 
१०१ अपूर्णतालक्षण दुःख 0) १२५ ज्ञानमय दृश्यप्रपन्न १, 
१०२ कम्पन, और भय | जा १२६ ज्ञाता, ज्ञान, ज्ञेय, और विरवविवत्त ,, 
१०३ भय; और दुःख १) १२७ प्रमाता, प्रमिति, प्रमेय; और 
१०४ उत्पत्ति, स्थिति, लय > विश्‍वविवत्त Ri 
१०५ मध्यक्षण का परिवत्तेन के १२८ सल्लक्षण आत्मा . क 
१०६ स्वलक्षणभाव, और विश्व ६९ १२९ ज्ञानकन्दळ, और ज्ञाता ७३ 
१०७ दुःख दुःख" विव १, १३० ज्योतिःपुञ्न आत्मा 0 
१०८ 'र््य-शत्यं विश्‍व ११ १३१ अभिके दो पृष्ठ डे 
ड ~ » १३२ त्रिपर्व आत्मा का अभेद र 
< क. स १1 १३३ जत मक अ ७४ 
११२ असद्वाद, और नास्तिकमत 33 के डर 2 टे 
११३ भावयसि को छान्त 225 टन १२५ यय -काय्यंकारणभावः' ” 
» _ १३६ अन्तजंगत्‌, और बहिजंगत्‌ ७५ 


00-0. Jangamwadi Math CollectiorNDigitized by eGangotri 


TESA कळो लो 4 


भाष्यमूसिका 
विषय पृष्ठसंख्या 


१३७ 'अन्तःकरणावच्छिन्न चेतन्यः ७५ 
१३८ 'अन्तःकरणवृत्यवच्छिन्न चैतन्य, ०) 


१३९ 'विषयावच्छिन्न चेतन्य' छ ९ अनोश्चरवादी साध्या के चमत्कार » 
१४० 'पूर्ण-पूर्ण और विश्व 5] १० धर्म्मत्रषभ का संत्रास पु 
१४१ भेदोपलब्धि का कारण ७६ ११ एकेखरवाद का तम से आवरण १7 
१४२ ज्ञानघन ब्रह्म की सत्यता १ १२ भौतिक, क्षणिक विज्ञान का साम्राज्य ८१ 
१४३ अक्षणरूप अस्तिभाव १ १३ प्रकृति का आत्यन्तिक क्षोभ १३ 
१४४ आकस्मिकभाव का खण्डन ७७ १४ क्षुब्ध प्रकृति द्वारा पुरुष का क्षोेभ » 
१४५ असद्वाद्‌ की अप्रतिष्ठा 13 १५ पुरुषक्षोभ से “स्वयम्भू? का अवतार » 
१४६ असद्वाद द्वारा ही सद्वादसमर्थन ,, १६ ब्रह्मद्वारा ब्रह्मविद्या को प्रतिष्ठा 9२ 
१४७ सदूत्रह्म को शरणागति 1: १७ साध्यों की भ्रान्ति १ 
१४८ ब्रह्म वेदं सवम? ७८ १८ सूलकारण का एकत्व 5 
१४९ "सव खल्विदं ब्रह्म? 7) १९ एकत्वाभाव में संशयोत्यान 2) 
इति-विदुषां वादचतुष्टयी २० ब्रह्मद्वारा एकत्वमूलक सिद्धा- 
न्तवाद को स्थापना १० 
२१ मायावल के दवारा-मायो? “षोड़शी? 
३--सिद्धान्तियों का सिद्धान्तवाद--७६-१ ७४ 'सगुण' “यज्च' 'अज्ञन' नामक प्राजा- 
ु पत्यसंस्थाओं का आविर्भाव ८२ 
क-सिद्वान्तवाद का आविर्भाव--७६-८४ ८ है 
२२ काय्येकारणभावो को विभिन्नता १३ 
१ चाव्यय अर अर्वाचीनवाद . 3५ २३ दशवादद्वारा सिद्धान्तवाद्‌. का 
२ व्याख्याताओं की वादंसष्टि २ उक्त ड 
३ द्विसयवाद्‌, और सिद्धान्तवार 2 र वेदशा मार 3 
४ विसाद, और सिद्धान्तवाद्‌ का Mn स छ. 
पा र २६ सिद्धान्तवादसमर्थक वचन ८३-८४ 
५ संदायवादमूला खण्डनीया - 
` बादचतुष्ठयो » ख--सिद्धान्तवाद, और गीता- ८४-८६ 
दै 'द्वाद्शवादाः' CC-0. Jangamwadi Math SS Dig /काला तिक्रम से सिद्धान्तवाद्‌ को बिलुप्ति ८४ 
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७ सृत्युभाव का अनुगमन 
८ साध्या के तात्त्विकवाद 


विषयसूची 


विषय पृष्ठसंख्या विषय पृष्ठसंख्या 

२८ धा और वादसंघर्ष ८४ ग--गीतासम्मत रम-कस्मंपरीक्षा-६०-३२ 
२९ इस्वरावतार श्रीकृष्ण द्वारा सिद्धा- ४९ गीतासिद्धान्त, और वेदशा्राधार ९० 

न्तवाद का पुनः आविर्भाव ५० सवेशात्रमयो गीता ` » 
३० सम्प्रदाययुग में पुनः सिद्धान्त- ५१ “्रह्मवाद' लक्षण सिद्धान्तवाद की 

पि 3 स्थापना १ 

त्र वा पुनः सिद्धान्त- ५२ आधिदैविक ब्रह्म ` ` 

वाद्‌ का आविर्भाव ८५ ५३ आध्यात्मिक ब्रह्म ९१ . 
३२ वेदिकसाहिय की विलप्ति 9 ५४ 'अव्यय,? और विसवमूल ४? 
३३ सवेमान्य गौताशास्न द ५५ “विद्या, एवं वोर्य्य' २ 
३४ वेदशास्न का भाषान्तर गौताशाञ्ज „ ५६ ज्योतिलंक्षण ब्रह्म’ 9३ 
३५ गीता का जहा-कर्म्मे सिद्धान्त, ५७ वीय्येलक्षण 'कम्मं २ 

एवं वेदिक सिद्धान्तवाद 5 ५८ अव्ययत्रह्म का विद्याधातुः . ७ 
३६ गोताशात्र में साध्ययुगकालीन - ५९ अव्ययत्रहम का 'वोय्येधातुः , 

१२ वादों का संग्रह ८६ ६० सुमुक्षाचुगामौ विद्याधातु » 
३७ गौतासम्मत विज्ञानेतिद्ृत्तवाद (१) „, ६१ सिसक्षानुगामी वी्यंघातु ९२ 
३८ यौतासम्मत 'सदसद्वाद' (२) 2१ ६२ “तदेवामृतमुच्यते” + 
३९ गौतासम्मत 'रजोवाद' (३) ८७ ६३ निरुपाधिक “बरहम' शब्द १२ 
४० गौतासम्मत 'व्योमवाद' (४) ’ ६४ सोपाधिक आत्मा’ शब्द 
४१ गीतासम्मत “अपरवाद' (५) 9 ६५ सोपाधिक अव्यय, और शरीरमाव » 
४२ गीतासम्मत 'आवरणवाद' (६) शत ६६ शरीरसीमा का वेष्टन 0 
४३ गौतासम्मत 'अम्भोवाद' (७) ८८ ६७ महामाया, और योगमाया ९३ 
४४ गोतासम्मत 'अमृतमत्युवाद' (८) ,, - ६८ महामायी वर? ` खु 
४५ गोतासम्मत 'अहोरात्रवाद' (९) $ ६९ योगमायी 'जीव' म 
४६ गौतासम्मत देववाद' ( १० ) 2» ७० महाविस्व, और ईदवरशरीर” ११ 
vs गीतोक्त 'संशयवाद! (११) ८९ ७१ मुद्रविइव, और 'जोबविश्व! i 
४८ गीतास्वौङृत 'सिद्धान्तवाद' ( १२) ,, ७२ विश्वशब्दनिर्वंचन हड 
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विषय पृष्ठसंख्या विषय पृष्ठसंख्या 
७३ महाविज्वगर्भ में जीवप्रतिद्ठा ९३ ९० अनिर्वचनीय इदवर सम्बन्ध ९८ 
७४ जीवजगत में इसवरप्रतिष्ठा 5 ६१ गीता का समर्थन १३ 
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२४० भतुविंशत्यक्षरा गायत्री 
२४१ चतुरचत्वारिंशदक्षरा त्रिष्टुप 
२४२ अष्टाचतारिंशदक्षरा जगती 
२४३ छन्दोमास्तोम 


२४४ अयुग्म स्तोम 
२४५ थुग्मस्तोम 
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२४८ 1अम्निः सर्वादेवताः’ 

२४९ यज्ञमण्डल परिलेख 

२५० “यज्ञमात्रिकवेद्‌’ 

२५१ अभि के अवस्थाकृतमेद 

२५२ सायतन, निरायतन सोम 
२५३ पार्थिव अभि, और 'ऋग्ेद' ` 
२५४ आन्तरिक्ष्य वायु, और यजुवंद 
२५५ दिव्य आदित्य, और सामवेद 
२५६ शास्त्र, स्तोत्र, ग्रह 

२५७ घोर अङ्गिरा, अथर्वाज्गिरा 
२५८ 'अत्तैवाख्यायते नादयम्‌’ 

२५९ मूत्ति, और ऋग्वेद 

२६० गति, और यजुवद 

२६१ वितान, और सामवेद 

२६२ ऋक-यजुः-साम के तात्त्विक रूप 
२६३ 'सहस्नवर्त्मा सामवेदः’ 

२६४ “च्युचं साम' 

२६५ “ऋक्‌-साम 

२६६ महोक्य; महाव्रत, पुरुष 
२६७ “ऋक्सामे यजुरपीतः 

२६८ सेषात्रयीविद्या तपति’ 

२६९ इत्याचन्द्रमसो गृहे’ 

२७० 'त्रचांलोकः? 

२७१ प्यजषालोक” 

२७२ 'साम्नां लोक” 
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२७३ “उपलब्धि वेदः 
२७४ “सवं वेदात्‌. प्रसिद्ध घति 
२७५ 'नूतं जनाः सू्येण प्रसूताः 
२७६ 'वेदादेव प्रसूयन्ते’ 
२७७ मौलिकवेद, और शब्दवेद 
२७८ शाखाविभागों का समतुळन 
२७९ त्रयीवेदोपक्रमरहस्य 

_ २८० त्रयौवेद्रचनारहस्य 
२८१ वेदमन्त्रो की अपौरुषेयता 
२८२ अनादिनिधना सत्यावाक्‌ 
२८३ वेदशास्त्र की निर्भान्तता 


झ ज्ञातव्य, कत्तेव्यमेद से वेद के 


दो विभाग-- 


२८४ 'मन्त्रव्राह्मणयोवेदनामधेयम्‌' 
२८५ विज्ञान स्तुति-इतिहास 
२८६ विधि-आरण्यक -उपनिषत्‌ 
२८७ कर्म्मंकलाप का सौन्दय्यं 
२८८ कत्तेव्यक्म्मत्रयी 

२८९ ज्ञातव्यत्रयौ 


२९० रहस्यानभिज्ञों का अभिनिवेश 


२५३ 


ध्य--ब्राक्षणवेद की इतिकत्तेन्यता-२५४-२५७ 


२९१ उपास्ति, कम्मं, ज्ञान, और विज्वात्मा २५४ 


२९२ सगुण ब्रह्म, और ब्राह्मण, आरण्यक 
२९३ निर्ण ब्रह्म, और उपनिषत्‌ 
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२९४ कर्म्मसाम्राज्य, और कम्मंकाण्ड २५४ ३१४ अबुद्धियोगयुक्ता योगत्रयी 
२९५ ज्ञानकर्म्म समानता, और उपासनाकाण्ड ,, ३१५ बौद्धप्रकाश, और व्यापार 
२९६ ज्ञानप्राधान्य, और ज्ञानकाण्ड ,) ३१६ पूर्वपक्षोत्थान 
२९७ कर्म्ममार्ग, और ज्ञानमार्ग २५५ ३१७ विद्याबुद्धिविवत्त 
२९८ ज्ञानत्रत्ति की प्रधानता ३१८ अविद्याबुद्धि विवत्त 
२९९ आरण्यक और उपनिषत्‌ का समन्वय » ३१९ व्यवसायलक्षण धम्मं 
३०० निष्ठाद्रयी २५६ ३२० अव्यवसायलक्षण अधम्में 
३०१ तीन निष्ठाओं का स्वातन्त्र्य 13 ३२१ अज्ञानाइृतज्ञानलक्षणा अविद्या 
३०२ अपूर्ण जीव की पूर्णता २५७ ३२२ उपयुक्ता योगत्रयी 

३२३ अनुपयुक्ता योगत्रयौ 
ट--निलसिद्ध ईशवरीययोग- २५७-२५८ 

३०३ स्वाभाविकयोग २५७ ड--अविद्याचतुष्टयी -- 


३०४ योग का अयोगत्व 
३०५ साधन लक्षणा योगत्रयी 
३०६ सिद्धलक्षणा योगत्रयी 
३०७ इख़रौय ज्ञान का उदय 
३०८ स्वतःसिद्धयोग 

३०९ योग के साथ योग 
३१० 'तस्माद्योगाय युज्यस्व? 


ठ-कत्तेव्ययोग के दो भेद्‌-- 


३२४ भग-क्लेशविवत्त 

र ३२५ अभिनिवेश (१) 

३२६ अज्ञान (२) 

३२७ रागद्वेष (३) 

३२८ अस्मिता (४) 

३३९ आत्मपतन के कारण 
३३० स्व-स्थता 

३३१ राजषिसम्प्रदाय,का वैभव 
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२५८-२६० 
३११ बुदयुक् योग २५८ कॅ" प्रकरणोपसंहार--- 
ण 
३३३ कर्म्मयोगपरीक्षा का उपक्रम 
रा योगसङ्गातिः 
९, 
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३ —चैदिककम्मयोग २६५-३१३ २५ धर्म्मानिष्ठा को सुरक्षा २७२ 
A काल र 
क--धम्मं, और नीति-- २६५-२७४ 5 ब शा 
१ भारतीय प्रजा, और शब्दशात्र २६५ २८ धर्मम, अधर्म्म के उदर्क २७४ 
- २ वैदिक-लौ किकक्मंकलाप > २९ (अमतस्य पुत्राः २७५ 
३ धम्मं और वेदिककम्मं क RSE 
५ नौति; और ळौकिककम्सं ` , ख-आषधस्मं’ एवं सन्तमत- २७६-२८५० 
५ धम्म, और रिलीजन में भान्ति ठ ३० सहयोगियों की अप्रसन्नता २७६ 
६ धम्म, और मतवाद्‌ 1) ३१ अप्रिय सत्य का आश्रय १२ 
७ मानस कल्पना, और मतवाद्‌ 5 ३२ सम्प्रदायवाद 5 
८ वाह्यजगत्‌, और नीतिमार्ग २६६ ३३ सन्तमत, और सन्तवाणी न] 
९ अन्तर्जगत्‌, और धम्मंमार्ग 5 ३४ सनातनधम्मं का अङ्गत्व 5 
१० रिलीजन, और नीति में संघषे ति ३५ सम्प्रदाय कलह का बीज २७७ 
११ नीतितन्त्र का विजय » ३६ अभिनिवि् व्याख्याता ` » 
१२ धम्मे, एवं नोति 01 ३७ भूमाभाव, और अल्पता २७८ 
१३ विश्वप्रकृति, और धम्मं %, ३८ समधिपूजा, और व्यक्तिपूजा क 
१४ मानवीय कल्पना, और रिळीजन „ ३९ हमारे ताण्डवनृत्य बु] 
१५ शासनमूला राजनीति २६७ ४० मतवादों को उपादेयता ११ 
१६ शाइवतप्रक्कतिमूला घम्मनीति 9 ४१ सन्तमत, और आत्मपतन २७९ 
१७ भारतीयधर्म्म और रिलीजन १२ ४२ आपदि की बिलुप्ति » 
१८ भर्म्मंद्ण्डमूलक राजदण्ड २६८ ४३ आधेधम्म का उदात्त दृष्टिकोण १ 
१९ धम्मेदण्ड का सर्वातिशय 0 ४४ सर्वमूद्धन्य आषेधम्मे २८० 
२० स्मात्तंवचन २६९ ४५ 'लोककल्याणहेतवे’ » 
२१ घम्मिष्ठ राजा २७१ ४३ मानवसमाज की रक्षा, और आषंधम्मे » 
दा स ४ ग- आर्षधर्स्म के दो बिभाग २८०-२८८ 
२३ धर्म्मदण्ड, और डेखर १, 
२४ धम्मंप्रचारक राजा पत ४७ 'एष धम्मः सनातनः? २८० 
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४८ व्यावहारिक धम्मं 
४९ पारमाथिकधम्मं 

५० अन्योऽन्याश्रयसम्बन्ध 
५१ पापजनक स्वतन्त्रपथ 
५२ उभग्रसामज्ञत्य 


५३ कम्मेयोग, कर्म्मकाण्ड, विधि 
७४ भारतौयकर्म्मयोग और यज्ञ 


५५ यज्ञेतिकत्तेव्यतासम्पत्ति 
५६ आधिभौतिककम्मेयोग 
५७ पाथिव-सौरसंस्था 

५८ भौतिक-देविकयज्ञ 

५९ इहलोक-परलोक 

६० साचुषात्मा, यज्ञातिशय 
६१ देवभाव और दैचात्मा 
६२ स्वग्य अभि 

६३ सप्तदशस्वगलोक 

६४ प्राजापत्यपवे 

६५ यज्ञ का आधिभौतिकत्व 
६६ प्लव-अदुढ्यश 

६७ अशाश्‍वतसुख 

६८ यज्ञकाण्ड और चयनयज्ञ 
६९ कम्मेयोगलक्षण 

७० विधि और ब्राह्मण 

७१ प्रातिभासिककर्म्म 


७२ कर्मे और कर्म्माभास 
७३ अविहिताप्रतिषिद्धकर्म्म 
७४ शाज्ननिषिद्धकर्मम 


विषय 


७५ पाथिवलौकिककर्म्मे 
७६ वेदिक प्रत्रत्तिकम्म 

७७ वेदिक निवृत्तकम्मे 

७८ कर्म्मतालिकापरिलेख 
७९ कर्म्म, और अधिकारमर्य्यादा 
८० अवशो5पिततः 
८१ स्वाभाविककम्मे 
८२ मह्दाविप्रतिपत्ति 


घ--सत्यानृतविवेक-- 


८३ सिद्धान्त का अपवाद 

८४ रचनावेचित्र्य 

८५ हमारा अनुतभाव 

८६ प्रजापति की सम्पत्तियाँ 
८७ प्रजापति को सन्तति 

८८ प्रजापतिद्वारा दाय विभाग 
८९ यज्ञान्न और सुय्यज्योति 
९० देवता और उर्क बळ 

९१ स्वधान्न, और चन्द्रज्योति 
९२ पितर और मनोजव 

“९३ मृत्यु और मनुष्य 

९४ पशु और स्वेच्छाचार 

९५ असुर और मायान्न 

९६ अनुतद्दारा पुष्टि 

९७ स्वाभाविक्तधर्म्मातिक्रमण 
९८ सत्यानुतचिवेकजिज्ञासा 
९९ सत्य और उसका आग्रह 
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१०० सत्य का सामान्यदृष्टिकोण 


“१०१ सत्य और सत्यभाषण 


१०२ सत्य भाषण की असम्भावना 
१०३ दृष्टि और वाणी का भेद 
१०४ सत्यभाव और अन्तर्य्यामी 
१०५ इन्द्रियातीत आत्मा 

१०६ आत्मानुगामी सत्य 

१०७ भावनाप्रधान सत्य 

१०८ इन्द्रियातीत सत्य पदार्थ 
१०९ सत्य भाषण और आत्मवीय्ये 
११० सत्याचरण और वौर्य्यरक्षा 
१११ सत्याभिनय और वीय्येंपात 
११२ सत्य और मौनदृत्ति 

११३ सत्य-आग्रह का दोषभाव 
१३४ रागात्मक सत्यभाव 

११५ अभिनिवेशमूला सत्यासक्ति 
११६ सत्य अनत का दायविभाग 
११७ सत्यानृतभाक्‌ देवता 

११८ सत्यानृतभाक्‌ असुर 

११९ विशुद्धसत्याचुगामी देवता 
१२० विशुद्ध अनुताबुगामौ असुर 
१२१ देवताओं की.वेभवहानि 
१२२ परमार्थ और व्यवहारमार्ग 


१२३ लोकवेभवापेक्षा 
१२४ सत्यानुत का समन्वय 
१२५ उभयसम्पत्‌ सिद्धि 


१२६ नीति और धर्म्म का समन्वय 


२९६ 


विषय 


१२७ भगवान्‌ का दृष्टिकोण 
१२८ अभ्युदय का अन्यतम साधन 
१२९ परोक्षप्रिय देवता 

१३० ब्राह्मण ग्रन्थों का सत्यशब्द 
१३१ ब्रह्माण्ड और समुद्र 
१३२ समुद्र और प्रजापति 
१३३ अङ्गिराकण और सत्य 
१३४ सत्य और सूर्य 

१३५ वेदत्रयी और सत्य 

१३६ देवताओं की सत्योपासना 
१३७ ्यक्षर सत्य 

१३८ स-ति-अमू 

१३९ अनृतगभित सत्य 

१४० सत्य का उच्चारण 

१४१ अनुतविस्च की परसत्ता 
१४२ अस्पष्टष्वनि 

१४३ व्यावहारिक सत्य 

१४४ विदवानुबन्धी सत्य 
१४५ अनृतभाव का आश्रय 
१४६ त्याज्य अनुतभाव 

१४७ सत्यासक्ति दोषमूला 
१४८ अनृत और मिथ्या 
१४९ ऋत और अनुत 

१५० सत्य आत्मा, ऋत विश्व 
१५१ ऋतविञ्च की अनुतता 


१५२ दोषत्रयी 
१५३ अवुतापिधानल 
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१५४ श्रुतिसमर्थन 
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१६५ भूतसृष्टिप्रवत्तक मर्त्याकाश 
१६६ ऊष्माप्रधान अम्नितत्व 
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३५२ २४९ पृष्थ्याक्षर, और सूत्रात्मा 
३५३ २७० पाथिववर्ण और वर्णसृष्टि 
२०१ वर्णधम्मेमूलक स्वधम्म 
» २५२ वर्णधम्मत्मिक आत्मधर्म 
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2. २६४ सूयय का प्रवग्यंतेज 
ह २६५ पाथिव दिव्य सौरतेज, और अदिति » 
क २६६ पाथिव आसुर तेज, और दिति 
र २६७ देवदूत अभि 
रग २६८ देवपुरोधा अभनि 
22 २६९ असुरदूत अझि 
२७० सहरक्षा अभि 
२७१ पृथिवी की स्वरूपसत्ता 
१९ 
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विज न मन 
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२९६ क्षयिष्णु विदू-तेज 
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३०६ गायत्रअरिन, और गायत्रीछन्द 
३०७ त्रेष्टुभ इन्द्र, और त्रिष्टुपछन्द 
३०८ जागत विउवेदेव, और जगतीछन्द 
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३०९ सच्छन्दस्क प्राणदेवता; और वर्णसृष्टि „ 


३१० तेजोमय सायंसवन 

३११ तमोमय सायंसवन 

३१२ तेजोमय सायं०, और विडवीय्ये 
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३१४ अदितिमण्डलात्मक अहःकाल 
३१५ अहःकाल और वर्णसृष्टि 
३१६ दितिमण्डलस्वरूपपरिचय 

३१७ वर्ण और देवभाव 
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३२१ क्षत्रिय, और अन्त्यावसायी 
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३२५ आत्मतेज, और वर्णभाव 
३२६ अवरवणे और पूषाप्राण 
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३३१ ज्योतिर्म्मयदेवता, और वर्णभाव 
३३२ तमोमय असुर, और अवर्णभाव 
३३३ कोतुको स्रष्टा का कौतुक 
३३४ सविता, और सावित्री 
३३५ सवितासावित्री के १२ विचत्ते 
३३६ सविता सावित्री की व्याप्तियाँ 
३३७ गायत्री, और गायत्रतेज 
३३५. “सवं ब्राह्ममिदं जगत? 
३३९ «या वे सा गायत्री, सा पृथिवी” 
३४० प्रथिवी को ८ व्याहृतियाँ 
३४१ सायंसवनीयतेज, और सरस्वती 
३४२ सरस्वान्‌ समुद्र, और सरस्वती 
३४३ 'देवलोकआपः' 
३४४ वेदमाता गायत्री 
३४५ विदू, और प्रजाभाव 
३४६ अमि, चन्द्र, शर्ट्यवंश 
३४७ इन्दोमूळक वर्णविभाग 
३४८ 'देवेभ्यश्च जगत्‌ सवम्‌? 
३४९ वर्णव्यवस्था की व्याप्त 


भाष्यभूमिका 
पृष्ठसंख्या विषय 
३६६ ३५० चेतन जगत्‌, और वर्णव्यवस्था 


१७१ 
२१ 


छ--स्पृश्यास्पृश्यविवेक-- 


३५१ ज्ञान, क्रियाभाव 

३५२ अर्थ, उच्छिष्टभाव 

३५३ 'कर्म्मभिर्वणतां गतम्‌" 

३५४ इस्वरीयकम्म, और वर्णव्यवस्था 


३५५ अचेतन जगत्‌ , और वर्णव्यवस्था 


३५६ प्रतिष्ठा ब्रह्म, और ब्राहमणवर्ण 
३५७ क्रियाक्षत्र, और क्षत्रियवर्ण 
३५८ अर्थविट्‌, और बेस्यवर्ण 

३५९ प्रवग्येभाव, और शद्रवर्ण 

३६० मानवसृष्टि, और वर्णव्यवस्था 
३६१ शरीरविवर्च, और वर्णव्यवस्था 
२६२ मस्तकविवत्ते, और वर्णव्यवस्था 
३६३ वागूविवत्ते, और वर्णव्यवस्था 
३६४ अंगुली-विवत्त, और वर्णव्यवस्था 
३६५ वणौ की विविध व्याप्तियाँ 


३६६ अदितिमण्डलोपलक्षिता वर्णव्यवस्था 


३६७ दितिमण्डलोपलक्षिता अवर्णसृष्टि 


३६८ वर्णसृष्टि, और स्पदयव्यवद्दार 
३६९ अस्प॒श्यता पर आक्षेप 


३७० समानविशषधम्म 
३७१ हृश्मिद 
३७२ शास्र पर आक्षेप 
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विषय 


३७३ सामान्य-विशेषधम्मे 

३७४ स्थूल-सूक्ष्मदृष्ट 

३७५ सर्वत्रशास्त्रेकशरणता 

३७६ प्राणदेवताओं की समीक्रिया 
३७७ समौक्रिया, और स्पशेदोष 
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३८३ ज्यात्युपजीवी आडम्बर 

३८४ शास्त्रसम्मत स्पुश्यास्पुर्य 
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द्र म्मंगभित ब्रह्म की प्रेरणा से “आत्मपरीक्षा! के अनन्तर 'गीताभाष्यभूमिका' का 
ब्रह्-कम्मपरीक्षा' तथा ( अंशात्मक ) 'कम्मयोगपरीक्षा) नामक द्वितीय 

खण्ड का 'ख' विभाग गीताप्रेमियाँ के सम्मुख उपस्थित हो रहा है। “जब गीताभूमिका ही 
इतनी विस्तृत है, तो स्वयं गीताभाष्य कितना विस्तृत होगा, और महाविस्तृत इस गीता- | 
प्रप्च को कौन पढ़ेगा” इन श्रुतियों के समाधान के लिए यही निवेदन करना पय्याँप्त होगा 
कि, जिस लक्ष्य से हमें इस बहुविस्तार का आश्रय लेना पड़ा दै, उस ढक्ष्य-सिद्धि को दृष्टि 
से तो यह बहुविस्तार भी स्वल्पमर्य्यांदा का ही पोषक बन रहा है। सामयिक नाव्यप्रन्थ, 
उपन्यास, अल्पनिबन्ध (टेक) आदि साहित्य जिस रूप से सावजनीन बनते हुए प्रचार- 
प्रसार की दृष्टि से सफळ हो रहा दै, वैसे हमारा यह बहुविस्तृत 'शब्दप्रपथ्व' सावजनीन 
बन जायगा, सर्वसाधारण इससे लाभ उठा सकेंगे, इस उद्देश्य से हमारा प्रयास कोई 


` सम्बन्ध नहीं रखता । 


हमारा अपना ऐसा विश्वास दै कि, विगत २-३ सहल्लाब्दियों में आषेसाहित्य ( वेदिक- 
साहित्य ) पर जो व्याख्याए' हुइ हैं, उनमें सामयिक 'सन्तमत? को प्रतिच्छाया का समावेश रहा 
है। व्यापक आर्षसादित्य व्याप्य व्याख्याओं के अनुग्रह से सामयिक, अतएव परिवत्तनशीळ 
संकुचित मतवादों की तरह एक साम्प्रदायिक साहित्य बन गया दै। फलतः आषसाहित्य 
का विज्ञानसम्मत मौलिकस्वरूप अस्तप्राय हो चुका हे। परिणाम इसका यह हो रहा ह्वे कि; 
प्रतीच्य विद्वानों के द्वारा उपद्दाररूप से प्राप्त बुद्धिवाद की उपासना करने वाले, बुद्विवादसम्मत 
क्त्रिमज्ञान के अनुग्रह से श्रद्धा-विश्वाससय आत्मवादसम्मत सहजज्ञान की उपेक्षा करने वाले 
वत्तमानयुग के भारतीय शिक्षितों की दृष्टि में आषेसाहित्य विशुद्ध कल्पना का साम्राज्य रह 
गया है। भारतीय आर्षसाहित्य को परमेश्वर की बाणी समने वाले प्रत्येक आस्तिक को 
अपने हीं बन्धवर्ग की इस उपेक्षा से यदि अन्तर्वेदना का अनुभव हो, तो इसमें कोई आश्चय्य 
नहीं है। अपनी इसी वेदना की चिकित्सा के लिए यह आवश्यक समझा गया कि, जिन 
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हो का दृष्टिकोण आषेसाहिल के प्रति विपरीत-भावना का अनुगामी बन रहा है, उसे 
बदलने के लिए आर्षसाहित्य का सोपपत्तिकरूप उनके सम्मुख रक्खा जाय । 

अपने उक्त संकल्प के सम्बन्ध में हमारे सामने धम्मप्राण, एवं शास्त्रेकशरण भारतवर्ष की 
(छक्षणेकचक्ुष्कता' उपस्थित हुई । 'तस्माच्छास्त्र प्रमाणं ते' --'शब्दप्रमाणका वयं, ` 
यदस्माक शब्द आह-तदस्माक प्रमाणम्‌ इस बीजमन्त्र को कभी विस्मृत न करने वाली 
आर्पप्रजा के परितोष के लिए यह आवश्यक हो जाता है कि, शब्दप्रमाण को आधार बना 
कर ही उसके सम्मुख कोई वस्तु रक्खी जाय। विना किसी आप्त ग्रन्थ को मध्यस्थ बनाए 
केवळ युक्ति तर्कसम्मत साहियिविटप भारत की शाख़्बासनावासितमूमि में कभी पुष्पित 
पल्लवित नहीं हो सकता । 


ढोकनिष्ठा के नाते वर्तमान में 'गीताशाख्न' ने विशेष ख्याति प्राप्त कर रक्खी है । गीता 
उस अमानव पुरुष की दिव्यवाणी दै, जिसे हम सरुणब्रह्म का पूर्णावतार मानते आए हू। 
अपने इस स्वतःप्रमाण समकक्ष-माहात्म्य के कारण गीता जहां सर्वोत्कृष्ट शास्त्र है, वहां 
आर्षशाख्र ( वेदशास्त्र ) की संक्षिप्त, तथा सारगर्मित विषयसूची बनती हुई भी उत्कृष्टता में इतर 
शब्दशास्रपेक्षया यह अग्रगामिनी सिद्ध हुईं है। गीता वह कोशशाख्र है, जिस में 
बेदिकसाहित्य में प्रतिपादित परात्पर, पुरुष, प्रजापति, ऋषि, पितर, देवता. असुर, गन्धव॑, 
मनु, ब्रह्म, प्रणव, आत्मगति, संचर, प्रतिसंचर, ज्ञान, विज्ञान, सदसत्‌} अहोरात्र, व्योम, रज; 
अम्भ, यज्ञ, कम्मं, इत्यादि रहस्यपूर्ण विषयों का तालिकारूप से समावेश हुआ है। वेदशास्त्र 
में अनन्य व्यासङ्ग रखने बाले, अतएव 'वेदव्यास' नाम से प्रसिद्ध भगवान्‌ बादरायण ने 
इसी वेदनिष्ठा के आधार पर गीता को 'सर्बशाख्रमयी' कहना अन्वर्थ माना है । वेदिक 
साहित्यानुशीळन करने वाले आषेव्यक्तियों के लिए गीताशास्त्र आधारशिला है। ठीक इसके 
विपरीत वेद्किसाहित्य को अनुपयोगी माननेवाछों के लिए वेदाथोपब् हक गीताशास्त्र एक 
अससाधेय प्रश्न है । गीता और वेद का आत्म-शारीरवत्‌ घनिष्ठ सम्बन्ध दै। वेद यदि 
आत्मा है, तो गीता उसका शारीर है। आत्मवस्चित शरीर जेसे “शाब” दै. निस्तत्व है! 
एवमेव वेदशास्त्रवच्वित गीता निस्तत्त्व है। सम्पूर्ण वेदिक परिभाषाओं को अपने गभे में 
रखने वाळा जो गीताशास्त्र एक रहस्यपूण शास्त्र दै, उसे साम्प्रदायिक रंग में रंग डालना 
भारतवर्ष के बोद्ध-जगत्‌ का कङ्काल उपस्थित करना है। सचमुच हमारा .यह सीमातीत 
दुर्भाग्य दै कि, गीता जैसे रहस्यपूर्ण शास्त्र को आज हमनें आर्षसिंहासन से उतार कर पङ्क में 
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फँसा दिया है। भारतश्री के मुकुट का यह अमूल्यरत्न काच-खण्ड से वेष्टित कर दिया गया, 
यह जान कर किस आषंप्रेमी को वेदना न होगी ९ 

हमारे इन उद्गारो का सामयिक लक्ष्य केवळ यही है कि, गीताशाक्ष आषंशाज्ज का निकट- 
तम, ( किन्तु न्योक' ) सखा है । एकमात्र इसी दृष्टि से हमें आषसाहित्य के मोलिक-स्वरूप- 
परिचय के प्रसङ्ग में गीता को माध्यम बनाना पड़ा है। स्वयं आषंसाहित्य में से 
'शतपथब्राह्मण' एवं परिगणित 'उपनिषत्‌', इन दो का माध्यम स्वीकार किया. गया दै। 
सन्त्रसंह्िताभाग, एवं आरण्यकभाग ब्राह्मण, तथा उपनिषद्‌-व्याख्या से गतार्थ हैं। नितान्त 
मोलिकदृष्टि से सम्बन्ध रखने वालीं व्याख्याएं बहुविस्तृत हैं, पुनरुक्तिदोषाक्रान्त हैं, अतएव 
सर्वेसाधारण के लिए अनुपयुक्त हैं, यह सब कुछ सहन करते हुए भी हमें अपने साहित्य-भाण्डार 
की क्षतिपूर्ति के लिए विस्तारभाव को उपास्य बनाना पड़ा है। यह भाषासाहित्य कोश में 
सुरक्षित रहने वाली वह निधि दै, जिस का देनन्दिनव्यबहारों में कोई उपयोग नहीं हुआ 
करता, अपितु आवश्यकतानुसार समय समय पर थोड़ा बहुत व्यबहार में छे लिया जाता दै। 

अपने आप को पूर्ण साहित्यिक मानने वाले एक प्रतिष्ठित पुरुष ने प्रस्तुत साहित्य की 
पृष्ठसंख्याओं के नामश्रवण पर मन्दस्मितभाव से ये उद्गार प्रकट किए थे कि, “इतना कोन 
पढ़ेगा, किसे समय है, दैनिक जीवन में इस का क्या उपयोग, समाज का द्रव्य क्यों नष्ट किया 
जाय” १ संयोग वैसा ही था। एक प्राचीन स्सृतिभवन का जीर्णाद्वार हो रहा था; उसी के 
निरीक्षण के अवसर पर हमारे सामने ये उद्गार उपस्थित हुए थे। हम आत्मसंयम न रख 
सके । प्रकृतिवश कहना पड़ा कि, “नितान्तशून्य जङ्गछ में बने हुए इस महाकाय भवन का 
क्या उपयोग ९ क्यों इस में पेसा खर्च किया जा रहा है” | यदि पुरुष महोदय हमारी ही तरह 
दर्शकमात्र होते, तब तो सम्भव था, वे इस काय्यं की भी अनुपयोगिता सिद्ध करने की चेष्टा 
करते। परन्तु दुर्भाग्यवश आप ही इस कार्ये के परस्परया सञ्चालक भी थे, एवं शिल्पियों 
का निरीक्षण ही अत्रागमन का मुख्य उद्देश्य था । 

तपःपूत मह॒र्षियों की विमल ज्ञानधारा के परिचायक प्रभूत आर्षसाहित्य को अनुपयोगी 
कहने वाले हमारे देश के सम्पन्न महानुभावों नें क्या कभी वह भी सोचा कि, थोड़ा-सा 


१ अवरश्रेणी के मित्र को वैदिकभाषा में 'न्योक' कहा जाता है, जेसा कि--“तवाहमस्मि सख्ये 
न्योकाः ( ऋक्‌ सं ५४४५१५ ) इत्यादि मन्त्रवर्णेन से स्पष्ट है । 
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जीवन, क्षणभङ्कर संसार, सब अपने अपने शुभाशुभ कर्मों के निविड़ तन्त्र से तन्त्रायित, 
फिर सम्पत्तिसंग्रह का क्या उपयोग ? देनिक जीवन की काया गिता से कहीं सद्दखको टिगुणित 
घनसश्चय का क्या प्रयोजन ? जिस भारतभूमि ने सब स पहिले अपने. प्राङ्गण में ज्ञानधारा 
प्रवाहित की, जिस भारतवर्ष ने ज्ञानगरिमा को सर्वोच आसन प्रदान किया; जिस भारत ने 
साहित्यरत्रराशि को जड़-धातुराशि के साथ तोछने का कभी भूल स भी संकल्प न किया; 
चह भारतवर्ष आज इस प्रकार अपने मौलिक साहित्य को धातुखण्डों से भी हल्का मान 
बैठेगा, यह कौन जानता था। जाओ ! देखो |! ओर पश्चात्ताप करो ||! 


उन केस्ब्रि, तथा ऑक्सफोर्ड की युनिवर्सिटियों में, जहां के विद्वान्‌ उपयोगिता, अडुपयो- 
गिता जैसे नगण्य प्रश्‍न के संस्मरण से भी दूर रहते हुए उस देश के मौलिक साहित्य के उद्धार 
में अहोरात्र संलग्न हैं, जिस देश के अभिमानी उन साहित्योपासकों को 'विधम्मी!-'म्लेच्छ' 
कहते हुए लज्जा से यतकिस्चित भी तो नतमस्तक नहीं होते। इतर साहित्य की चर्चा में 
हम पाठकों का विशेष समय नहीं छेना चाइते। बिचार उस वेदिक साहित्य का करना है, 
जिसे हमने अपनी बपौती मान रक्खी दै, परन्तु सपूती के लक्षण यह हैं कि, वृद्धपिता का 
जीवित रहना भी हमें अखर रहा है। 


बैदिकसाहित्य के पुनरुद्धार में प्रतीच्य बिद्वानों ने जो परिश्रम किया है, करोड़ों रुपयों - 
' की आहुति दी है, उन के इस त्याग का महत्त्व केवळ उन की प्रशंसा पर ही समाप्त नहीं हो 
ज्ञाता । यद्यपि यह ठीक है कि, इस कार्य्य से उन के ज्ञानीय जगत में पर्य्याप्त विकास 
हुआ है। परन्तु इस देश पर उन का जो क्रूण है, वह अकथनीय हे । 'बङ्काल एशियाटिक 
- सोसाइटी? की स्थापना करने वाले स्वनामधन्य 'सर विलियम जोन्स', “वेद का साहित्य 
और इतिहास? नामक महत्वपूर्ण निबन्ध के लेखक सवंश्री 'रुडाल्फ रोठ', सभाष्य संहि- 
ताओं का शुद्ध संस्करण प्रकाशित करने वाले सुप्रसिद्ध साहित्यप्रेमी माननीय 'मेक्ससूलर' 
अपदि उन प्रतीच्य विद्वानों की वैदिक साहित्यनिष्ठा को देखते हुए हमें अपने वत्तेमान पर 
केसी करुणा आती है, यह अवाच्यवाद है। भले ही पश्चिमी विद्वानों की वेदव्याख्या भारतीय 
मौलिक दृष्टिकोण से मेळ न खाती हो। परन्तु जिन वेदमन्थों का अस्तित्व बेदभक्तभारतीयों 
की दृष्टि से मिट चुका था, उन प्रन्थों का समुद्धार कम महत्त्व नहीं रखता। उन महापुरुषों 
ने कभी यह संकल्प-विकल्प न किया कि, सुदूर पूर्वे की इस प्राचीनतम जटिळभाषा में संक- 
छित वेदिकसाहिय पर क्यों माथापच्ची की जाय । उन के अन्तर्जगत्‌ में कभी यह तुच्छ 
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प्रश्‍न स्थान नपा सका कि, इतना पढ़ेगा कोन ९ । 'प्राच्यसाहित्य का उद्धार आवश्यक है” केवल 
इसी मूल को लक्ष्य में रख कर उन पुरुषपुज्ञबों ने अपना समस्त जीवन साहित्य-सेवा में छगा 
दिया। साथ ही वहां की गवर्न्मन्ट ने भी इस साहित्यिक क्षेत्र में मुक्तहस्तता का परिचय 
देते हुए अपने को अनुकरणीय बनाने में कोई बात न उठा रक्खी। 

टीक इसके विपरीत हमारे देश की मनोवृत्ति केसी है ? इसका स्पष्टीकरण केवळ इसी से 
हो रहा है कि, भारतवर्ष में आज एक भी पुस्तकालय ऐसा नहीं दै, जहां विदेशों में प्रकाशित 
वेदिकप्रन्थों का पूरा संग्रह भी सुरक्षित हो । सर्वसाधारण की कोन कहे, जिन विश्वविद्या- 
ल्या का ध्यान सर्वप्रथम इस ओर जाना चाहिए था, वे भी इस ओर से मुकुलितनयन बने 
हुए हैं। 'ऐशियाटिक सोसाइटी-कलकत्ताः--“भाण्डारकर इन्स्टीट्यूट-पूना' आनन्दाश्रम-पूना' 
आदि जो परिगणित संस्थाएं इस दिशा में प्रयास कर रहीं हैं, वे भी अर्थाभाव के कारण 
संकटापन्न हैं। देश के धनिक इस ओर से उदासीन हें। आध्यात्मिकवाद के प्रथम गुरू 
भारतवर्ष के इस आध्यात्मिकपतन का इससे अधिक दुःखान्त अभिनय ओर क्या होगा" 

- अस्तु, साहित्य के नाते हमारा पतन किस सीमा पर जा पहुँचा है, इस अप्रियचर्चा को 
अधिक तूल रूप देना व्यर्थ है। सामयिक प्रतिष्ठा-रक्षा के लिए धनिक समाज ऐसे ऐसे 
समाधान सोचा ही करेगा, परन्तु जिन्हें अपने साहित्य की लगन दै; वे ऐसे नगण्य भावों की 
उपेक्षा करते हुए “स्वान्तः सुखाय' के आधारपर अपने लक्ष्य पर दृढ़ ही रहेंगे। अवश्य ही 
` कोई समय ऐसा आवेगा, जब हमारे ये सम्पन्न महानुभाव मोहनिद्रा का परित्याग कर 
इत्साह प्रकट करेंगे । और सममेंगे कि, मौलिक साहित्य सवथा संरक्षणीय है, भले ही 
दाल-रोटी की तरह इसका देनिक जीवन में कोई उपयोग न हो । 

निवेदन किया जा चुका है कि, भारतवर्ष की 'प्रमाणभक्ति को सुरक्षित रखने के लिए 
गीता को मध्यस्थ बना कर वैदिक-विषयों का स्पष्टीकरण किया गया है। गीतासाहित्य 
मुख्य रूप से “भूमिका-आचाये-भाष्यः इन तीन भागों में विभक्त हुआ है। तीनों में से 
“गीताभूमिका' का काय्यं प्रक्रान्त है । इसके 'बहिरङ्गपरीक्षा अन्तरङ्गपरीक्षा-सवान्तरतम- 
परीक्षा” नामक तीन खण्ड हुए हैं। बहिरङ्कपरीक्षात्मक प्रथमखण्ड ५०० परं में 'बेदिक- 
विज्ञानप्रकाशनफण्ड कलकत्ता! के सहयोग से प्रकाशित हो गया है। दूसरे 'अन्तरङ्ग- 
परीक्षा” खण्ड में “आत्मपरीक्षा, अह्मकम्मपरीक्षा, कम्मयोगपरीक्षा, ज्ञानयोगपरीक्षा' 
इन चार विषयों का समावेश हुआ है। एवं तीसरे सर्वान्तरतमपरीक्षा' खण्ड में 'भक्ति- 
५ 
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योगपरीक्षा, बुद्धियोगपरीक्षा, गीतासारपरीक्षा' इन तीन विषयों का स्पष्टीकरण हुआ है। 
यही 'गीताभूमिका? का संक्षिप्त परिचय हे। इस के अनन्तर 'गीताचार्य्य' एवं गीतामूळ 
भाष्य का समावेश है, जिन का परिचय अप्रस्तुत है । 

/अन्तरङ्गपरीक्षा' नामक भूमिका द्वितीय खण्ड के सम्वन्ध में पहिले यह संकल्प था कि, 
आत्मपरीक्षा! को तो एक विभाग में प्रकाशित किया जाय, एवं शेष 'ब्रह्मकम्मेपरीक्षा, कम्मे- 
योगपरीक्षा, ज्ञानयोगपरीक्षा' इन तीन विषयों का एक विभाग निकाछा जाय; इस प्रकार 

` ॥कृ-'ख' रूप से डितीयखण्ड प्रकाशित किया जाय । तदनुसार इसी वर्षे में कलकत्ता फण्ड से 
“आत्मपरीक्षा! नामक द्वितीयखण्ड का 'क' विभाग ५०० एष्ठो में प्रकाशित कर दिया गया। 
अनन्तर एक नवीन भळ्झावात हमारे सस्मुख उपस्थित हुआ, जिस का परिचय करा 
देना भी अप्रासड्डिक न माना जायगा। 

निरन्तर ४-४ वर्षो से हम इस प्रयास में हैं कि, ५० सहस्रपृष्ठात्मक इस वेदिक साहित्य के 
प्रकाशन की सुन्यवस्था के साथ साथ एक ऐसी संस्था प्रतिष्ठित की जाय, जिसमें मतवाद 
से असंस्पृष्ठ बिशुद्ध प्राच्यप्रणाळी से वेदिक-स्वाध्याय का अनुष्ठान हो। गतवर्ष कलकत्ते के 
प्रवास में इस स्वप्न कौ सत्यता के कुछ आभास मिले । सुप्रसिद्ध साहित्य-प्रेमी श्रीयुत माननीय 
“श्री बन्सीधरजी' जाछान का ध्यान इस कार्य्य की ओर .गया। आपने आश्रमव्यवस्था 
के साथ साथ ग्रन्थ प्रकाशन की व्यवस्था का भी आश्वासन दिया। इसमें कोई सन्देह 
नहीं कि, यदि हम प्रकृतिस्थ बने रहते, तो इस आश्वासन से लक्ष्य सिद्धि सम्भव थी । परन्तु 
जन-कलकलपूणं उस महानगरी ने ३ मास के निवास से. ही यह, चेतावनी दे डाळी कि, 
कलकत्ता आश्रम बना सकता है, प्रन्थप्रकाशन की व्यवस्था कर सकता है, परन्तु आध्यात्मिक 
विकास का द्वार यहां अवरुद्ध दे। परिस्थितियों ने शीघ्र ही यह भी स्पष्ट कर दिया कि, प्रका- 

_रन-आश्रम के प्रलोभन स्वाध्याय कम्मं के अन्यतम शत्रु हैं। जिस समय परिस्थितियों के 

* जाल में फंस कर हम समय की हय़ा कर रहे थे, उसी समय कलकत्ते में प्रकाशनकार्य्य 
आरम्भ हो गया था। इसी छक्ष्य से प्रभावित होकर “आत्मपरीक्षा? प्रकाशन की प्रस्तावना 
में यह स्पष्ट कर दिया था कि, भविष्य में हमारे कार्य्य का केन्द्र भी कलकत्ता होगा, एवं 
निवास भी वहीं होगा । 

अतीत घटनाओं की स्मृति के आधार पर यह बलपूर्वक कहा जा सकता है कि, अपने 
स्वाध्यायकम्मे की रक्षा के लिए हमें सभी प्रलोभनों का परित्याग करना पड़ा है । पिता, भ्राता, 

: बन्धुजन, तटस्थ व्यक्ति, काय्यंसहयोगी, जिनसे भी कुळ भी प्रतिबन्ध की छाया प्रतीत हुई, 
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तत्काळ अपने कर्म्म की रक्षा की गई है । 'स्वाध्याय-विरोधी भावों का परित्याग करते हुए ही 


' हमें प्रकाशन-आश्रम का प्रलोभन स्वीकृत दै? इस सल, किन्तु वत्तेमानयुग की मनोवृत्ति से 


विपरीत जाने वाले सिद्धान्त के आधार पर ही हमें अपने लक्ष्य पर पहुंचना है। सर्वानुकूळ 
कलकत्ता स्वाध्यायांश में प्रतिकूल सिद्ध हुआ-सा प्रतीत हुआ। फळतः हमें वहां से अनिश्चित 
समय तक के लिए लौट आना पड़ा। यहद भी निश्चित है कि, जबतक आत्मानुगतभावों की 
रक्षा का पूर्ण विश्वास न्‌ हो जायगा, तबतक दुबारा इस भूल को दोहराने का अवसर न मिढेगा। 


हमारा यह सत्य विश्वास है कि, श्री जाळानजी के सहयोग में किसी प्रकार की अव्यवस्था 
नहीं है। अपने जीवन में यह पहिला ही अवसर मिला, जहां वेदिकसाहिय स्थान पा सकता 
है। इस दैवी सहयोग को सुरक्षित रखने की कामना करते हुए, विचारविपर्य्णय का भार 
एकमात्र अपनी प्रकृति पर डाछते हुए हम जाळानजी का हृदय से अभिनन्दन करते हैं. जिनके 
उदार सहयोग से गीताभूमिका-प्रत्य'श प्रकाशित हो रहा दै। 'श्रह्म० कर्म्मे० ज्ञान०' तीनों 
विषयों की प्रृष्ठसंख्या रूपरेखा-काळ में. यद्यपि ६०० एष्ठ के ही लगभग थी । परन्तु प्रेस- 
प्रतिखिपि सम्पन्न करते हुए तीनों विषयों की प्रष्ठसंख्या १२०० के छगभग जा पहुंची । 
अतएव एक विभाग का संकल्प छोड़ कर तीनों के लिए 'ख'--ग'--“घ? ये तीन विभाग 
नियत करने पडे । 


प्रकाशन सुविधा की दृष्टि से ब्रह्मकर्म्म परीक्षा, कम्मयोगपरीक्षा का अद्धंभाग, इन दोनों 
का 'ख' विभागात्मक एक स्वतन्त्र खण्ड रखना पड़ा, कम्मयोगपरीक्षा के शेष भाग का “ग' 
विभागात्मक स्वतन्त्र खण्ड, तथा 'ज्ञानयोगपरीक्षा' का “घ' विभागात्मक स्वतन्त्र खण्ड 
बनाते हुए ( ख-ग-घ इस रूप से ) अन्तरङ्गपरीक्षात्सक द्वितीय खण्ड की समाप्ति सामयिक 
मानी गई। इन तीनों विभागों में से ब्रह्म-कम्मंपरीक्षा तथा वणव्यवस्थाविज्ञानपय्यन्त 
'कर्म्सयोगपरीक्षा', ये दो विषय प्रस्तुत 'ख” विभाग में समाविष्ट हें । “ग' विभागात्मक 
आगे के शेष 'कस्मयोगपरीक्षा' प्रकरण में आश्रमव्यवस्थाविज्ञान, संस्कारविज्ञान, कम्मतन्त्र 
का वर्गीकरण, इन तीन विषयों का समावेश रहेगा। यह प्रकाशन भी कलकत्ते में ही 
श्री जालानजी की ओर से हो रहा है। और ऐसा विश्वास है कि, अक्षय तृतीया तक यह 
कार्य्यं भी सम्पन्न हो जायगा। इन दोनों विभागों के अनन्तर प्रकाशन-काय्ये कलकत्त में 
होगा १- अथवा जयपुर में १ इसका समाधान परिस्थिति से सम्बन्ध रखता है, जिस 
की सूचना यथासमय प्रकाशित कर दी जायगी । 
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“लः विभाग के 'त्रह्मकम्मपरीक्षा! प्रकरण का प्रधानतः दार्शनिक दृष्टिकोण से सम्बन्ध है । 
अतएव उपयोगिता की दृष्टि से यह केवळ विद्वानों के अनुरुजन की ही सामग्री है।. वेदिक युग 
से भी प्राचीन साध्ययुंग में प्रचलित ऋग्वेदं के 'नासदीयसूक्त' में प्रतिपादित सुप्रसिद्ध १० वादों 
के स्पष्टीकरण कें साथ साथ इस प्रकरण में गीताप्रतिपादित “ब्रह्म-कस्म” पदार्था का तात्त्विक 
विश्लेषण हुआ है। विषयविभाग की दृष्टि से ब्रह्मकस्मंपरीक्षा' नामक एक प्रधान प्रकरण है। 
इसमें ।१- दशवादरहस्य) २-विद्वानों की वादचतुष्टयी, ३--सिद्धान्तियों का 
सिद्धान्तवाद' इन तीन अवान्तर प्रकरणों का समावेश हुआ है। तीनों प्रकरणों में क्रमुशः 
१२) ४, १६, परिच्छेदो का समावेश हुआ दै, जेसा कि विषय सूची में स्पष्ट कर दिया गया है | 
तत्त्वतः यह विभाग गीता के-'अनादिमत्‌ परं ब्रह्म न सत्तन्नासदुच्यते’ ( गी० १३१२) 
इस सूत्र का स्पष्टीकरणमात्रं दै । 


इसी 'ख' विभाग में पूर्वकथनानुसार “वर्णब्य वस्था विज्ञान” पर्य्यन्त जिस 'कम्मंयोग- 
प्रीक्षा' का समावेश हुआ दै, उस के सम्बन्ध में भी दो अक्षर कह देना अप्रासङ्किक न 
होगा । श्रह्मकम्मेपरीक्षा’ प्रकरण जहां प्रधानतः विद्ठदनुर'जन्न-सामम्री है, वहां कम्मयोगपरीक्षा 
का प्रस्तुत प्रकरण सामयिक धाम्मिक व्यामोह का निराकरण करता हुआ सर्वसाधारण के 
लिए भी उपयोगी सिद्ध होगा, ऐसा आत्मविश्‍वास दै। सम्पूण 'कम्मयोगपरीक्षा' में निम्न 
लिखित विषयों का समावेश हुआ है-- 


१- सन्दभसङ्गति ०. १५६-९८६ 
२-योगसङ्कति 00० ९८७-२६४ 
३-- वेदिककम्मंयोग २00 २६५-३१३ 
४--वणंव्यस्थाविज्ञा *** ३१५-५९४ 
५-आश्रमब्यवस्थाविज्ञान `` ८५१५-६८६ 
६-संस्कारविज्ञान ०० ० ५५७-७२० 
७-कम्मंतन्त्र का वर्गीकरण ``" ७२१-६०० 


उक्त सात प्रकरणों में क्रमशः २२ २३ ४ ५ ६ ७ 
५-१३-४-२०-११-२२-७,; रा परिच्छेदो का समावेश 


हुआ दै । १३२ परिच्छेदात्मक, ७ अवान्तरप्रकरणात्मक; कम्मंयोगापरीक्षा-प्रकरण के क्रमश 
. ४२ परिच्छेदात्मक आरम्भ के ४ प्रकरणों का ही प्रस्तुत 'ख' विभाग में समावेश हुआ है; 
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जेसा कि 'विषयसूची? से स्पष्ट दै। शेष प्रकरणों का परिचय दूसरे धा? विभाग के सम्पादकीय 
की प्रतीक्षा में है। उचित था कि, सम्पादकीय से यहीं विश्राम ले छिया जाता। परन्तु 
वत्तेमान भारतीय समाज की कर्म॑प्रश्नत्ति को लक्ष्य में रखते हुए यह आवश्यक है कि, प्रतिपाय 
कस्मेरहस्य के सम्बन्ध में कुळ एक ऐसी परिस्थितियों का स्पष्टीकरण किया जाय, जिन के 
आधार पर पदे पदे निष्काम-कर्म्मवाद की घोषणा से हतकम्प करने वाले आज के ये अभि- 
निविष्ट कम्मेयोगी अपने श्रान्त दृष्टिकोण को बदलने का अनुग्रह कर सके। 

ब्रद्मगभित कम्ममूत्ति, सदसल्लक्षण, न सत्‌-नासत्‌ रूप से उपगीयमान, लोकात्मक, 
छोकानुप्रविष्ठ, लोकातीत, सर्वधम्मंमूरतति, सर्वधस्मंशूल्य, तदन्तरस्य सर्वस्य, तदु सर्वस्य बाह्यतः, 
तदेजति, तन्नेजति, इत्यादि अचिन्त्य विलक्षण भावों से युक्त प्रजापति के भोग्यस्थानीय 
कर्म प्रधान पाश्चभौतिक महाविश्व के एक अणुतम प्रदेश में अपना अस्तित्व प्रतिष्टित रखने 
वाळा मानव समाज यदि समय समय पर किंकत्तव्य-विमूढ़ वन जाता है, तो इस में कोई 
आश्चर्य नहीं है। अचिन्त्य, विलक्षण प्रजापति, एतद्रूप ही इस का स्थूलशरीर स्थानीय 
सहाविश्व, तद्रूप ही कस्मंसूत्र । ऐसे कम्मंसूत्र की ग्रन्थियाँ यदि मानवीय बुद्धि से न खुळ 
सके, तो इस में कोन सा आश्चय्य है । 

“हमें अपने, अपने कुटुम्ब, समाज, जाति, ग्राम, नगर, राष्ट्र तथा विश्व के हितों के लिए 
किस समय, किस ढंग से, क्या कम्मं करना चाहिए, एवं किन कम्मा से अपने आप को बचाना 
. चाहिए” १ इस प्रश्‍न ने सृष्टि से आरम्भ कर अद्यावधि सहस्नों उत्तरदाता उत्पन्न किए । 
प्रत्येक ने अपने अपने बौद्ध-धरातळ पर वेठ कर बुद्धिवाद सम्मत उत्तरों से सहजज्ञानानुगत. मुग्ध 
मानव समाज के स्वाभाविक कम्मे विकास का दलन किया, और अच्छी तरह किया । परि- 
णामस्वरूप ईश्वरीय दिव्यज्ञान-स्रोत से अविछिन्नधारा-रूपेण प्रवाहित मानवसमाज का 
सहजज्ञानस्नोत अपने मूलप्रवाह से वञ्चित होकर कृत्रिम-बुद्विवाद का अनुगामी बनता हुआ | 
अपना सर्वस्व खो बैठा । स्वल्पकायात्मक इस सम्पादकीय में सहज, छृत्रिमज्ञानधाराओं की 
मीमांसा अप्राङ्गत है। इन दोनों के आधार पर प्रक्रत में वक्तव्यांश यही है कि, सहजज्ञान 
की प्रेरणा से सम्बन्ध रखने वाळे सहज कम्मं ग्राह्य हैं, एवं छत्रिमज्ञान की प्रेरणा से सम्बद्ध 
कृत्रिम कम्म त्याज्य हैं। आज मानव समाज ने त्याज्य कम्मा को ग्राह्य मान रक्खा दै, 
ग्राह्य कम्मौ की उपेक्षा कर रक्खी दै, और निश्चयेन इस विपय्येय का एकमात्र कारण है-उत्तर- 
दाताओं का थुद्धिबाद”, जिसे हम अपनी सहजभाषा में 'समरदारी- बुद्धिमानी--पाण्डित्य 
आदि नामों से व्यवहृत कर सकते हैं। 
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अटक से कटक पर्य्यन्त, कन्या से कुमारी पर्य्यन्त परिक्रमा करने से हमें इस तथ्य पर 
पहुंचना पड़ेगा कि, आज कर्म्मभूमि-भारतवर्ष के कम्मंठ युवक गीतोपदिष्ट निष्कामकम्मे को 
स्वात्मना उदरसात्‌ करने के लिए सब साधनों से सन्नद्ध बेठे हैं। सवेत्र निष्कामकस्मंयोग की 
ढुन्दुभि का तुमुळनाद पाञ्चजन्य के नाद को फीका बना रहा दै। योगशास्त्र की कायाकल्प- 
विधि को चरितार्थ करने के लिए आज घर घर में 'करिष्ये वचनं तव कहने वाले कस्मंयोगी 
अर्जन प्रकट हो चुके हैं, और नर-नारायण का अभेद सूचित करने के छिए नरावतार हमारे 
ये सजून स्वयमेव नारायण पदवी को भी अलक्त कर रहे हैँ। शिष्य-गुरु का सेद मिट 
चुका है। सब योगारुढ़ है, उपदेष्टा है, निष्कामकम्मयोग के सन्देशवाहक हें । परन्तु'-' `" 
क्या कभी हमनें स्वस्थचित्त होकर गीताशास्त्र के निष्काम कस्मंयोग की जटिलता का 
सनन किया ? गीताभक्त उत्तरदाताओं नें ज्ञान-विज्ञानात्मिका रहस्यपूर्ण वेदिक परिभाषाओं 
के आधार पर प्रतिष्ठित गीताप्रतिपादित कम्मरहस्य के तात्त्विक स्वरूप पर दृष्टि डाळने का 
इया अंशतः भी कष्ट उठाया ? उदाहरण के लिए उस निष्काम कम्मेयोग को ही सामने रखते 
हुए प्रचलित गीताभक्ति की मीमांसा कीजिए। सकाम कम्मं का जहां जीवज्ञानानुबन्धी 
कृत्रिम ज्ञान से सम्बन्ध है, वहां निष्काम कम्मं का ईश्वरीय ज्ञानानुबन्धी सहजज्ञान से सम्बन्ध 
माना गया है। हमारी अध्यात्म-संस्था में दोनों ज्ञानधारा प्रवाहित हें । तत्त्वतः परि- 
स्थिति तो यह दै कि, ईश्वरीय सहजज्ञानधारा ही जीवज्ञानधारा की मूळ जननी है । वेदान्त 
सिद्वान्तानुसार दोनों तत्त्वतः एक ही चस्तुतत्त्व हें। और इस अंद्ठ तदृष्टि से जीव फे यच- 
यावत्‌ कम्मं परम्परया ईश्वरीय ज्ञान से युक्त रहते हुए निष्काम हीं हैं। जिन कम्मो में ईश्व- 
रीय प्रेरणा का प्राधान्य है, वे सब कम्मं जीवेच्छा से कोई सम्बन्ध न रखते हुए निष्काम हैं। 
जब जीवात्मा का अस्तित्व ही प्रथक्‌ नहीं, तो इस के कर्म्म, एवं इस की कामना, दोनों का 
स्वातन्त्र्य केसा । जब जीवात्मा की प्रत्येक कामना, तथा कामना से सम्बद्ध कम्म, दोनों 
हृदयस्थ तन्त्रायी इश्वर! के तन्त्र से तन्त्रायित हैं, तो कहां इस की कामना, एवं कहां इस 
का कस्मस्वातन्त्र्य । स्वयं गीताशास्त्र ने अपने प्रस्थानत्रयीभावानुबन्धी सख्यभाव ( अद्वे- 


ध्छ 


ना 


१-ईश्वरः सवेभूताना हृद्देशेञ्जुन । तिष्ठति । 
eT 0 
« __ आमयन सबभूतानि यन्त्रारूढानि मायया ॥ ( गी० १८६१) 
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तभाव ) को सुरक्षित रखते हुए इसी ईश्वरतन्त्र की सर्वव्याप्ति का समर्थन किया है'। इस 
प्रकार 'तृणस्य कुन्जीकरणे5प्यशक्तः' आभाणक को सर्वात्मना चरितार्थ करने वाले 
अद्ठेतसिद्धान्त के अनुसार जीव के सभी कर्म्म उस की सर्वतन्त्र-स्वतन्त्रप्ज्ञा-प्रेरणा पर ही 
अवलस्बित हैं । 

उक्त अद्वेत-शष्टि से जीवात्मा के यच्चयावत्‌ कर्म॑ उसकी अपनी कामना से कोई सम्बन्ध 
न रखते हुए यद्यपि “निष्काम? ही कहे जायेगे, तथापि “नाथ ! तवाहं, न मामकीनस्त्वस्‌' 
इस वेदान्त-सिद्वास्त के आधार पर प्रतिष्ठित उस व्यावहारिक द्वेतवाद का भी अपलाप नहीं 
किया जा सकता, जिसको सूळ बना कर अहङ्कार ( जीवात्मा) ओङ्कार ( ईश्वर ) का 
डपासक बना करता दै। इसी व्यावहारिक हेत-भाव की इष्टि से जीवात्मा भी अपना एक 
स्वतन्त्र क्षेत्र बना डाळता है । ओर अपने इस स्वतत्त्र-क्षेत्र के अनुग्रह से अवश्य ही यह 
सांसारिक ( वेकारिक ) विषयों में आसक्त होता हुआ अपनी मानस-कामना का प्रवत्तेक 
बन जाता है। इस मानस-कामना की दृष्टि से इसके क्म काम्य बन जाते हैं, खं ये 
ही काम्यकर्म संस्कार के जनक बनते हुए आगे जाकर पतन के कारण बनते हैं। इस पतन 
से बचने का उपाय है निष्काम कम्मं का अनुष्ठान | 

परन्तु प्रश्न हमारे सामने यही दै कि, क्या हम निष्काम कम्मं का अनुष्ठान कर सकते 
हैं? उत्तर में यही कहना पड़ेगा कि, जहां “हम? का सम्बन्ध है, वहां निष्काम-भाव का 
आत्यन्तिक अभाव है । एक सब से महत्त्वपूर्ण बात, आज उन गीताप्रेमियों के सम्मुख यह 
कहते हुए हमें अणुमात्र भी गीतासिद्वान्त का भय नहीं दै कि, “संसार का कोई भी व्यक्ति 
निष्काम-कम्मं नहीं कर सकता? | यह विश्वास करने की वात है कि, निष्काम-कम्मे 
का हमारी (जीवात्मा की) विषयानुगत मानस-कामना से कोई सम्बन्ध नहीं है । 
निष्काम कम्मे हम कर नहीं सकते, अपितु निष्काम कम्मे हुआ करते हैं। ईश्वरीय कामना 


१-गतिभंत्ता प्रभुः साक्षी निवासः शरणं सुहृत्‌। प्रभवः प्रख्यः स्थानं निधानं बीजमन्ययस्‌॥ 
उपद्रष्टानुमन्ता च भर्ता भोक्ता महेश्‍वरः । परमात्मेति चाप्युक्तो देहेडस्मिन्‌ पुरुषः परः ॥ 


उत्तमः पुरुषस्त्वस्यः परमात्येत्युदाहृतः। यो लोकत्रयमाविश्य बिभर्त्यव्यय इश्वरः ` 
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से सम्बन्ध रखने वाले प्राकृतिक कर्म्म हीं ( जिन के बिना जीवनयात्रा का निर्वाह असस्भव 
है) निष्काम-कम्म हैं। और ये कर्म्म प्रकृति की प्रेरणा से स्वत एव होते रहते हें '। 

हम अपने जीवन में दोनों कम्मौ का साक्षात-कार कर सकते हैं। जिन कम्मों में 
अहन्ता का सम्बन्ध है, जिन के सम्बन्ध में हम-हम निष्काम कम्मं कर रहे हैं” ऐसी मानस 


भावना है, वे सब कस्म जीवेच्छा से सम्बन्ध रखते हुए कास्य-कम्म हे, ओर निश्चयेन ये सब 


कर्म संस्कार-जनक बनते हुए बन्धन के प्रवर्तक हैं। कितने एक कम्मे ऐसे हैं, जिनकी प्रेरणा 
का हमें भान भी नहीं होता, और वे 'करिष्यस्यवशो5पि तत्‌ के अनुसार हो ही पड़ते हें। 
इन्ही प्राकृतिक कम्मों को हम 'सहज-कम्म? कहेंगे, ये ही सहजकम्मै गीता-परिभाषानुसार 
निष्काम-कर्म्म कहे जायँगे, जिनके लिए अपनी वाणी से हम किसी प्रकार का अभिनय नहीं 
कर सकते। - 

अपनी जीवनघारा में उक्त दोनों कस्मौ का परस्पर संघर्ष चळता रहता है । पार्थिव- 
शरीर प्रधान जीवात्मा पार्थिव ( भौतिक) आकर्षण के अलुप्रह से काम्य-कर्मों के कुचक्र 
में फैंस कर स्वतःसिद्ध निष्काम-कम्मों की उपेक्षा करने लगता है। इसके इस प्रज्ञापराध का 
परिणाम यह होता है कि, कामना के आलन्तिक आवरण से यह अपना ईश्वरीय-स्वरुप 
भूल जाता है। इसकी इस भूल के परिमाज्नेन के लिए गीताशास्त्र प्रदत्त हुआ है। गीताशास्त्र 


का मुख्य उद्देश्य दै-'वेदशास्त्रसिड्ध प्राकृतिक कर्मों का रहस्योद्घाटन करते इए | 


उनकी ओर जीवात्मा को प्रदत्त करना! । 


वेदिक कम्मं ही शास्त्रीय कम्मं हैं, एवं 'तस्माच्छास्त्रै प्रमाणं ते कार्य्याकाय्यव्यव- 
स्थितो' इस गीता-राद्वान्त के अनुसार वैदिककम्म ही गीता का कर्म्मयोग हे। गीता के 
इस कर्म्मयोग का प्रकृति से सम्बन्ध है, प्रकृति का प्राकृतिक अभ्नि-वाय्वांदि प्राणदेबताओं के 
साथ सम्बन्ध हैं। प्राणदेवता अव्ययेश्वर द्वारा प्रादुभूत वर्णव्यवस्था से नियन्त्रित हें । स्व- 
स्व वर्ण के प्रकृत्यनुगत स्व-स्व धम्मं हीं गीता के विभक्त स्वधर्मं हैं। तत्त्वतः प्रक्ृतिसिद्ध, 
वर्णाश्रम संस्कारथुत, वेदिक कम्मं ही गीता का निष्काम-कर्म्मयोग है । 


:९--मडते: क्रियमाणानि शुणेः कर्म्माणि सर्वशः । 


` ` अइङ्कारविमूढात्मा कर्त्ताहमिति सन्यते॥ --गो० ३।२७। 
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सम्पादकीय 


गीताप्रतिपादित इसी कर्म्मयोग की स्वरूप व्याख्या के लिए 'कर्स्मयोगपरीक्षा? मे 


“बैदिक कर्म्मयोग, वर्णव्यवस्थाविज्ञान, आश्रमव्यवस्थाविज्ञान, संस्कारविज्ञान, 
कम्संतन्त्र का वर्गीकरण”, इन प्रकरणों का समावेश करना आवश्यक सममा गया है। 
वर्णाश्रमसंस्कार-सिद्ध शास्त्रीय कस्मयोग के अतिरिक्त गीतोक्त “निष्कामकर्म्मयोग” की और 
कोई व्याख्या नहीं हो सकती । जो महानुभाव वर्णाश्रमसंस्कार के महत्व को सुळाते हुए अपने 
कृत्रिम-ज्ञान के आधार पर गीता की ब्याख्या करना चाहते हैं, वे सर्वथा भ्रान्त-पथ के अनुयायी 
हैं। अस्तु, स्वयं 'गीताभाष्य? इन सव समस्याओं का यथाप्रकरण समाधान करने वाला दै । 
प्रकृत में वक्तव्यांश केवळ यही दै कि, वर्णाश्रम को मूल बना कर ही प्रस्तुत 'कर्मयोग-परीक्षा? 
पाठकों के सम्मुख उपस्थित हो रही दै । 


अन्त में प्रकाशन के सम्बन्ध में भी दो शब्द कह देना अनुचित न होगा। अबतक 
जितने प्रकाशन हुए हैं, उन सव की अपेक्षा यदि प्रस्तुतः प्रकाशन अच्छा हुआ दै, तो 
इसमें कोई आश्चय्य नहीं है । बाह्मयसाधनों का सोकय्यं बाह्मस्वरूष की श्रेष्ठता का 
कारण बन ही जाता है। इसके अतिरिक्त प्रेसाध्यक्ष, हमारे अनन्य सहयोगी 
श्रीयुत माननीय भगवतीप्रसादसिंहजी 'वर्म्मा? महोदय का अकथ श्रम भी इस सौष्ठव का 
मुख्य कारण है । आपने प्रकाशन-सौन्दय्य के साथ साथ प्रफ-संशोधन में जो अकथ श्रम 
उठाया है, बदले में कृतज्ञता प्रकाश के अतिरिक्त हमारे पास ओर क्या है। सर्वथा मोलिक- 
साहित्य, नितान्त पारिभाषिक शब्द, फिर ऐसा संशोधन, सचमुच आश्चय्य है। हमारा 
विश्वास दै कि, यदि सौभाग्य से ऐसे योग्य महानुभाव का सहयोग हमें मिल जाता, तो 
प्रकाशन-सम्बन्धी सारी चुटियाँ दूर हो जातीं। प्रकाशन परिग्रह-आयोजन में, 
श्री हनुमान पुस्तकालय कलकत्ता में सुरक्षित वेदिक ग्रन्थों की सुछभतया प्राप्ति में प्राच्यसंस्क्रति 
के अनन्य भक्त सर्वश्री इयामदेवजी देवड़ा से जो सहयोग प्राप्त हुआ है, वह भी कम महत्व 
नहीं रखता । आपके सहयोग से प्राप्त होनेवाळे दुष्प्राप्प वेदिकम्रन्थो से स्वाध्याय-कम्म में 
जो लाभ हुआ दै, उसका श्रेय आप ही को है। आशा है, प्राच्यसंस्कृतिप्रेम के नाते भविष्य 
में भी आपका इसी प्रकार सहयोग मिळता रद्देगा । साहित्याभिनय के मूल सूत्रधार श्रद्धेय 
श्री वेणीझङ्करजी शर्म्मा, तथा माननीय श्री गङ्गाप्रसादजी भोतिका के सम्बन्ध में हम क्या 
कहें। जिनके प्रयास से हमें पूणे सहयोग प्राप्त हुए, वष में ४ म्रन्थो के प्रकाशन का आयोजन 
हो सका, सतत जिनसे उत्साह मिलता रहा, भविष्य में भी जिनका सहयोग अप्रतिहत 
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रहेगा, उन साहित्यनिष्ठों के सम्बन्ध में कुछ भी कहना उनका महत्त्व कम करना हे । सर्वास्त 
में मानुष अचृतभाव से सम्बन्ध रखनेवाळे प्रकाशन-दोषों के लिए क्षमा मांगते हुए, सबे- 


सहयोगियों की मङ्गछ कामना करते हुए, “त्वदीयं वस्तु गोविन्द ! तुभ्यमेव समर्थे 
भावना से स्व० श्री गुरुचरणों में प्रणतभाव से प्रस्तुत रचना भेंट करते हुए सस्पादकीय 


उपरत होता है। 


जयपुर राजधानी विधेयः 
फाल्गुन, वि० सं० १९९७ मोतीलाल शर्म्मा-भारद्दाजः (गौड़ ) 
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-:  गीताक्झिानभाष्ययूमिका्या | 


अह्य-कर्म्मपरीक्षा .. | 


आलण के .लिये प्रदत्त गीता-शाख्न प्रधान रूप से आत्मा के ब्रह्म-कम्म इन दो 
दिव्य रूपों. को-ही लक्ष्य बनाता हे । इन्डी दोनों दिव्य रूपों की समष्टि 'आत्मा' 
_ कहलाती दै। भूमिका द्वितीय खण्ड के 'क? विभाग में इसी आत्मतत्त्व की परीक्षा हुई है। . 
र आत्मपरीक्षा आरम्भ करते हुए यहद स्पष्ट किया जा चुका दै कि. - | 
bv धीताशाञ्न की अन्तरङ्ग परीक्षा में आत्मपरीक्षा, ब्रह्मकम्मंपरीक्षा, अ 86 
`. कम्मंयोगपरीक्षा, ज्ञानयोगपरीक्षा इन चार विषयों की प्रधानता हैः - 
( देखिये. गी० वि० भा० भू० ्ि० खं० 'क' विभाग, २ पृष्ठ ) । Es 
उक्त चारों विषया में आत्मपरीक्षा का समष्टि परोक्षा से सम्बन्ध दै, एवं शेष तीनों ब्रह 
कम्मे-कम्मं-ज्ञान परीक्षाओं का व्यष्टिपरीक्षा से सम्बन्ध हे। एक ही आत्मतत्त्व के ज्ञान- 
कम्म ये दो विवत्त हैं। ज्ञान-कम्मंमय आत्मा के इस भौतिक विश्‍व में दिव्य तथा लौकिक 
दो रूप प्रतिष्ठित हैं। आत्मसम्बन्धी दिव्य ज्ञान (ब्रह्म! नाम से, एवं आत्ससस्बन्धी दिव्य 
कम्मं 'कम्म नाम से प्रसिद्ध दै। इसी आत्मा के छौकिक रूप, “ज्ञान! तथा “क्रिया नाम से 
ब्यंवहृत हुए हैं। क्रियातत्त्व कम्मे का ही रूपान्तर दै, अतएव हमने आत्मा के इस अलौकिक 
रूप को क्रिया न कह कर 'कम्म? ही कह दिया दै। वस्तुतः ब्रहम-कस्मंपरीक्षा से सस्वत्च | 
_रखनेवाले कम्मं शब्द को तो कम्मंपरक सममना चाहिए, एवं कम्मंयोरापरीक्षा के कम्मं शब्द. २ 
« को क्रियापरक मानना चाहिए। निष्कर्ष यद्दी हुआ कि, आत्मा के दिव्यरूप ब्रह्म-कर्म ह 
` कदाएँगे, एवं लोकिकरूप ज्ञान-क्रिया कदछाएँगे। छ 027 
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ब्रह्म और ज्ञान को, कम्म और क्रिया को परस्पर में पर्य्यांय माना जाता है । यह पर्य्याय 


सम्बन्ध किसी तात्त्विक दृष्टि से यद्यपि ठीक कहा जा सकता है; परन्तु व्यवहार मागे में 
इन चारों शब्दों को प्रथक-प्रथक अर्थौ के ही बाचक माना जायगा। निरस्तसमस्तोपाधि- 
लक्षण, प्रसस्ताशेषमेदलक्षण, सत्तामात्र ( सामान्य सत्तालक्षण ), व्यापक, निर्विकल्पक, अतएव 


_ चाङमनसपथातीत विशुद्ध ज्ञान दी '्रह्म' ' कहछाएगा । यह ब्रद्मलक्षण ज्ञान, किंवा ज्ञानलक्षण 


ब्रह्म ही आत्मा का दिष्य ज्ञान पर्व कदळाएगा । सम्पूर्ण विश्व इसी दिव्यज्ञान का उपबरृ्ण 
है, अतएव इसे “ब्रह्म” कहना अन्वर्थ बन जाता दै। यह्‌ ब्रह्मज्ञान आपामरविद्वञ्जन, आबाळ- 


` वृद्ध, जड्चेतन यच्चयावत्‌ पदार्थों में समान रूप से व्याप्त दै। कहीं भो कभी भी इस ब्रह्मज्ञान 


का अभाव नहीं दै। चूंकि यह ब्रह्मर्‍दार्थ लोकदोषों से सर्वथा असंस्पृष्ट रहतां हुआ सर्वत्र 


` समरूप से व्याप्त है, अतएव गीताशास्त्र ने इस निर्दोष ब्रह्म ( दिव्यज्ञान) को 'समत्रह्म' . 


` जाम से व्यवहृत किया है। . जेसा कि निम्न लिखित वचन से स्पष्ट है-- | 
इहैव तेजितः सगों येषां साम्ये मनः स्थितः । 
निर्दोषं हि 'समंत्रह्म' तस्माद्‌ ब्रह्मणि ते स्थिताः ॥ 
बकर > - -- गीता ५१९ 


रसात्मक इस समत्रह्म के आधार पर बलात्मक स्वाभाविक कम्म नित्य प्रतिष्ठित रहता 


` 'है। इसी नित्य कर्म्म को “दिव्यकस्म” कहा गया दै। यह कम्मं उस ब्रह्म का स्वाभाविक 


_ धम्म दै, अतएव कामना रहित बनता हुआ यह सर्वथा अबन्धन है। अपने इस स्वाभा- 


` ` चिक नित्यकर्म में निरन्तर रत रहता हुआ. भी ब्रह्म पुष्करपळाशवन्निर्ळेप बना रहता दै। 
. स्वस्वरूप से क्षणिक, अतएव अशान्त रहता हुआ भी यह दिव्यकम्म रसात्मक ब्रह्म की नित्य- 


शान्ति को अपना आलम्बन बनाता हुआ शान्त बन रह दै। आत्मोपकारक इसी कम्म 
को “निःश्रेयस” ( मुक्ति ) का साधक माना गया है। चूंकि बढात्मक इस दिव्यकम्मं का 
आधार स्वयं रसात्मक ब्रह्म दे, अतएव इसे "ब्रह्मोदूभव” (ब्रह्म से प्रकट होने वाळा ) कह्म जाता 
है, जेसा कि--'कम्म ब्रह्मोद्भवं विद्धि'( गी० ३१५) इत्यादि वाक्य से स्पष्ट दै । तात्पय्य 


यह हुआ कि, बरदमान्द जहाँ छोकातीत निद्य-ज्ञान का वाचक दै, वहां कर्म्मशब्द लोकातीत | 


१ ग्रससारेषभेदं यत्‌ सत्तामात्रमगोचरम्‌ । वचसामात्मसंवेद्य तज जञानं “ह संज्ञितम्‌ । 
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भ्रद्दा-कम्सपरीक्षा 
नियकम्म का वाचक है। इन्हीं दोनों के समन्वय से सम्पूर्ण छोकसृष्टियों का विकास हुआ 
हैं, जेसा कि आगे के प्रकरणों में विस्तार से बतछाया जाने वाला है। 


रसात्मक ब्रह्म एवं बळात्मक कम्मं के समन्वय से उत्पन्न पाभ्बभौतिक विश्व में यद्यपि 
ब्रह्म-कस्म के अतिरिक्त किसी तीसरे तत्त्व को सत्ता नहीं है, तथापि विश्वोपाधि के संसर्ग से. 
विश्‍वात्मक ब्रह्म और कम्मं के स्वरूप में अन्तर हो जाता है। बद्दी व्यापक ज्ञान'लोकसृष्टि में 
युक्त होकर परिच्छिन्न बन जाता है, एवं वही शान्तकम्मं यहां अशान्ति का रूप धारण 
कर लेता है। इस वेषम्य का एकमात्र कारण है, ब्रह्म के आधार पर होने वाले कम्म कां 
चिति-सम्बन्ध । अस्थिबन्धन को ही (चिति' कहा जाता है। इसी चिति से कायभाव 
( मत्यंभाव ) का विकास होता है। इसी कायभाव से ज्ञान-क्रिया में नानात्व का उदय होता 
है। ओर इसी नानात्व को लौकिक रूपों का आधार माना गया हे। विश्वसीमा के गर्भ में 
प्रतिष्ठित जितने भी प्राणी हैं, प्रत्येक में ब्रह्म-कम्म प्रतिष्ठित हैं, यह भी कहा जा सकता है, 
प्रत्येक प्राणी ब्रह्म-कम्म की समष्टि है, यह भी माना जा सकता है। इस व्यष्टिरूप त्रद्दा-कम्म 
युग्म में ब्रह्म गोण है, कम्म प्रधान है। व्यष्टिगत ब्रह्मपदार्थ को ब्रह्म न कह कर 'ज्ञान! कद्दा 
जाता है, एवं व्यष्टिगत कम्मंपदार्थ को कम्म न कद कर “क्रिया? कहा जाता दै। प्रत्येक व्यष्टि 
के ज्ञान और क्रिया सर्वथा प्रथक्‌ २ हैं। किसी भी प्राणी के ज्ञान-क्रियाभावों की परस्पर 
में तुलना नहीं की जा सकती । प्रत्येक की संस्था भिन्न है। प्रकार समष्टिरूप वही. 
ब्रह्म-कम्मयुग्म व्यष्टिरूप में आकर अनेक भावों में परिणत होता हुआ ज्ञान-क्रिया नामों का 
पात्र बन रहा है । र 


इस प्रकार निरुपाधिक भागों के लिए जहां ब्रह्म-कम्म शब्द नियत हे, वहाँ सोपाधिक रूपा. 
के लिए ज्ञान-क्रिया शब्द नियत हैं। निरुपाधिक अवस्था में त्रह्म-कम्म की साम्यावस्था दै, 
यही सांख्यपरिभाषानुसार त्रिगुणात्मिका प्रकृति की साम्यावस्था हे। सोपाधिक अवस्था 
में ्रहम-कम्मे की ज्ञान-क्रियारूप से विषमावस्था है, एवं यही प्रकृति की विषमावस्था है । प्रकृति 
का साम्यभाव मुक्ति का अधिष्ठाता है, एवं विषमभाव सृष्टि की मूलप्रतिष्ठा है। फलतः एक 
ही तत्त्व के ब्रह्म-कम्मं, ज्ञान, क्रिया ये तीन विवत्त हो जाते हैं। पहिला विवत्ते समष्टिरूप 
. है, दूसरे दोनों विवत्ते व्यष्टिरूप हें । एक ही आत्मा की तीन स्थानों में व्याप्ति हो रद्दी है । 
्रह्म-कम्मेभाव आत्मा का पहिला व्याप्तिस्थान दै, ज्ञानभाव दूसरा व्याप्तिस्थान है, एवं 
क्रियाभाव तीसरा व्याप्तिस्थान है। इन्दं तीनों व्याप्तियों के स्पष्टीकरण के लिए हमें क्रमशः 
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भाष्यभूमिका: 
ब्रद्द-कर्मा परीक्षा, ज्ञानयोगपरीक्षा, कम्मयोगपरीक्षा इन तीन प्रकरणों का आश्रय छेना 


पडा है। ब्रह्म-कम्मं नामक दिज्यभावों का व्यापक भाव से सम्बन्ध बतलाया गया है। 
ब्यापक तत्त्वों के साथ न योग सम्बन्ध बन सकता, न वियोग सम्बन्ध । योगभाव केवळ 
परिच्छिन्न भाव से ही सम्बन्ध रखता है। अतएव व्यष्टिरूप परिच्छिन्न ज्ञान-कम्मेपरीक्षाओं 
को ही ( ज्ञानपरीक्षा-कर्म्मपरीक्षा न कद कर) ज्ञानयोगपरीक्षा-कस्मयोगपरीक्षा नामों से 
व्यवहृत किया हे । प्रस्तुत भूमिका खण्ड में आत्मा के इन्हीं तीनों रूपों की परीक्षा हुई दै। 
तीनों में से सर्वप्रथम क्रमप्राप्त “अद्या-कर्म्मपरीक्षा” को ही संक्षिप्त विवरण गीताप्रेमियो के 
सम्मुख उपस्थित किया जाता दै । 


इति विषय-प्रवेशः 


है 
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दुशकाद-रह्स्य . 


वि विधभावाक्रान्त, असंख्य प्राणि-अप्राणिसंकुलित इस विश्व का मूळ क्या दै ? 
इस साधारण से प्रभ के समाधान में भिन्न-भिन्न विद्वानों के भिन्न-भिन्न विचार 
देखे सुने जाते हैं। सम्भवतः सर्वसाधारण की आज यह मान्यता होगी कि, समूळ के 
` सम्बन्ध में उपलब्ध होने वाळे अर्वाचीन मतवाद तात्त्विक ज्ञान की 
सश्मूलविषयक १० मत- शिथिलता का फळ दै। परन्तु जब हम हमारी पुरातन सभ्यता से | 
बादों का संक्षिप्त परिचय :-- सम्बन्ध रखने वाले इतिहास के पन्ने उलट कर देखते हैं. तो हमें इस 
बात के अनेक प्रमाण मिळते हैं कि; सृष्टिमूलविषयक विभिन्न मतवादों का आविर्भाव-तिरो- 
भाव चिरकालिक है, धारावाहिक रूप से अनादिकाळ से प्रवाहित दै। यही नहीं, जिस 
आदियुग में मनुष्य का बौद्धजगत्‌ तत्त्वदशंन की चरम सीमा पर' पहुँच चुका था, उस युग 
में भी हमें सष्टिमूळ के सम्बन्ध में अनेक ( १० ) मतवाद उपलब्ध होते हैं। और यह दावे के 
` साथ कहा जा सकता दै कि, जब तक विद्वानों की दृष्टि मतवादमूलक 'दर्शन' भाव पर प्रति- 
छित रहेगी, तब तक कभी दार्शनिकां का इस सम्बन्ध में सम दृष्टिकोण नहीं बन सकता । ` 


पूर्व के आत्मपरीक्षा प्रकरण में यह स्पष्ट किया जा चुका है कि, मतवाद का एकमात्र दार्श- 
निक दृष्टि से सम्बन्ध है। एवं दार्शनिक दृष्टि कमी एक नहीं हो सकती । फलतः सश्सिछ का... 
जब भी दार्शनिक दृष्टि से विचार किया जायगा, तभी विभिन्न मतवादों का सामना करना 
पडेगा । ( देखिए गी० बि० भा० भूमिका आत्मपरीक्षा? पृष्ठ सं० २६ से ४० पर्यन्त )। 
अर्वाचीन भारतीय दार्शनिक इस सम्बन्ध में अपने क्या विचार रखते हैं? इस सम्बन्ध में 
हमें जो कुळ वक्तव्य था, बह पूर्व के आत्मपरीक्षाप्रकरणान्वर्गत 'दाशेनिक दृष्टि से आत्मपरीक्षा! 
नामक प्रकरण में विस्तार से बतछाया जा चुका दै । प्रस्तुत प्रकरण में तत्त्ववाद के सम्बन्ध में 
हमें उन दार्शनिक मतवादों का संक्षेप से दिग्दर्शन कराना दै, जिनकी कि स्मृति भी आज भार- 
तीय विद्वानों के प्रज्ञानघरातळ से मिट चुकी दै। एवं जिनका कि देवयुग से भी पहिले पुष्पित 
पहुबित रहने वाले साध्ययुग, किंवा मणिजायुग से सम्बन्ध दै। 
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भाष्यभूसिका 


युगचर्चा में हम अपने पाठकों का अधिक समय नहीं लेना चाइते। इस सम्बन्ध में 
बहिरङ्गपरीक्षात्मक भूमिका प्रथम खण्ड में थोड़ा सा प्रकाश डाला जा चुका दै- ( देखिए 
गी० वि० सा० भू० प्रथमखण्ड १६ से ५७ पर्य्य॑न्त ) । यहां केवळ उस युग के उस तत्त्वाद्‌ 
` की ओर ही पाठकों का ध्यान आकर्षित करना दै, जिसका कि हमारी सभ्यता के मूलल्लोत 
रूप-ऋग्वेद्संहिता में उल्लेख हुआ है । 
मणिजायुगक्तालीन परम वेज्ञानिक (पूर्व देवा' नाम से प्रसिद्ध साध्य जाति के विद्वानों 
ने सृष्टिमूळ के सम्बन्ध में जो-विभिन्न विचार किए हैं, उनका सम्यक्‌ परिज्ञान तो एक 
स्वतन्त्र प्रन्थाध्ययन से ही सम्बन्ध रखता है। यहां केवल उनके नाम, एवं संक्षिप्त परिचय 


- पर ही विश्राम करना पढ़ेगा। यद्यपि आज हमें एक भी ऐसा स्वतन्त्र प्रस्थ उन लोगों का 


उपलब्ध नहीं होता, जिसमें कि उनकी ओर से उनके मतवादों का स्पष्टीकरण हुआ हो। 
तथापि उत्तरकालीन ( देवयुगकालीन ) वेदिक साहिल में प्रचुरमात्रा से उपलब्ध होने वाळे मत- 
वादों के आधार पर ही हम इस सम्बन्ध में आज भी कुछ कहने का साहस कर सकते हैं। 
एकमात्र इसी आधार पर उन मतों का संक्षिप्त परिचय उपस्थित किया जाता है। आशा है 


, सथा नवीन, न न अति प्राचीनतम इस दृष्टिकोण से विद्वानों का विशेष अनुरुअन होगा । 


जिस प्रकार गीर्वाणभाषा ( “भारती! नाम से प्रसिद्ध संस्कृत भाषा ) में प्रचलित (स्थान 
शब्द के लिए 'छन्दोऽभ्यस्ता' नाम से प्रसिद्ध, २८८ वर्णात्मिका वेदभाषा में “धाम? शब्द प्रयुक्त 
हुआ है, एवमेव संस्कृत के “मत? शब्द. के लिए वेद में “बाद? शब्द प्रयुक्त हुआ है । आगे 
जांकर संस्कृतभाषा ने भी वैदिक वाद शब्द का संग्रह कर छिया है। चूंकि साध्य विद्वानों 
के मतों का उल्लेख केवळ वेदिक साहिल में हुआ है, अतएव हम इनके मतों को “मत” न कह 


. कर 'वाद! ही कहेंगे। ततकाळीन साध्य विद्वानों में सृष्टिमूछ के सम्बन्ध में विभिन्न १० वाद 


प्रचलित थे। सृष्टि का मूल क्या दै ? सृष्टि किससे बनी ९ केसे बनी ? सृष्टि का क्या स्वरूप 
है इत्यादि प्रश्नों के समाधान के लिए उनकी ओर से परस्पर में सर्वथा विरुद्ध विभिन्न दस 


` बांद उपस्थित होते हैं, जो कि वाद क्रमशः निम्न लिखित नामों से प्रसिद्ध हैं-- | 


१. विज्ञानेतिवृत्तवाद: ती 


आवरणवादः 
: २. सदसद्वादः ७. अम्भोवादः 

३. रजोवादः ८. अमृतमत्युवादः 
४. व्योमवादः ६. अहोरात्रवादः 
५. अपरवादः १०. दैववादः 
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. ४-णवित्ञानेतिवृत्तवादः 


साध्यवादों के निदर्शन के आरम्भ में ही यह जान ढेना आवश्यक होगा कि, साध्य- 
विद्वान्‌ एकेश्‍वरवाद पर अणुमात्र भी विश्वास न करते थे । ईश्वर सत्ता के सम्बन्ध में उनका 
यह कहना था कि, “प्राकृतिक तत्त्वो के ( आकारा-वायु-जळ-तेज-प्रथिवी आदि तत्त्वों के ) 
अतिरिक्त सवेव्यापक, सर्वाधार, सर्वमूछभूत 'श्रह्म' नामक कोई नित्य पदार्थ नहीं है। सम्पूर्ण 
विश्व, एवं विश्वगर्भ में प्रतिष्ठित यच्चयावत्‌ पदार्थ केवल प्राकृतिक तत्त्वों के विशेष समन्वयों 
का ही परिणाम दै। यदि हम इन तत्तों का सम्यक परिज्ञान करते हुए इनकी समन्वय प्रक्रिया 
पर अधिकार कर ठेते हैं तो, हम भी सष्टिनिर्म्माण में समर्थ हो सकते हैं ।” 

कहना न होगा कि, साध्यां की इसी अनीश्वर भावना ने आगे जाकर ( देवयुग में ) इनके ` 
अनीश्वरमूलक दसों वादों को जज्जेरित किया। दसों वादों के कारण ही आगे जाकर 
ग्यारहवें 'संशयवाद” का जन्म हुआ । अन्ततोगत्वा वेदमहृषियों द्वारा संशयबाद के निराकरण 
पूर्वक एकेश्वरमूलक “ब्रह्मवाद? को स्थापना हुई । जो कि आस्तिकवाद विद्वत्‌ समाज में 
_ बारहवां 'सिद्धान्तवाद! कळाया । उक्त वादचर्चा से हमें इस निष्कर्ष पर पहुँचना पड़ता 
है कि, विगत शताब्दियों से भारतवषं के अर्वाचीन दार्शनिक विद्वानों में जो संघर्ष देखा जाता 
है, ईश्वर-अनीश्वरवाद को लेकर जिस आस्तिक दर्शनषट्क, नास्तिकदर्शनषट्क में अहमह- ' 
मिका सुनी जाती दै, यह कोई नूतन घटना नहीं दै। शाश्वत देवासुरसंग्राम की तरंह यह 
संघर्ष भी शाश्‍वत ही है। और पूर्वकथनानुसार जब तक मानवीय मन दशन पथ का अनु- 
गामी बना रहेगा, तबतक इसी प्रकार संघर्ष चलता रद्देगा। इस संघर्ष से विश्व को बचाने 
की एकमात्र क्षमता यदि किसी में हे तो “नित्यज्ञानगभित नित्यविज्ञान' में, जिसकी , 
कि गुरुपरम्परा आज सर्वथा उच्छिन्न हो चुकी है। हाँ, तो साध्यविद्ठानों की तात्त्विक बुद्धि 
से सम्बन्ध रखनेवाले 'विज्ञानेतिवृत्त नामक पहिले वाद पर दृष्टि डालिए |. 

यह सूर्य्य दै, यह चन्द्रमा दै, यहद प्रथिवी दै, यह अह है, यह नक्षत्र दै, यह आकाश दै, यह - 
मनुष्य दै, इत्यादि रूप से प्रतीयमान सत्ताभावों की समष्टि को ही “विश्व” कहा जाता है। 
` ४इृदमस्तिः (यह दै ) इस परिज्ञान के अतिरिक्त विश्व का विश्वत्त और क्या बच जाता है। 
“अमुक अमुक पदार्थ हैं, और उन्हें हम जानते दै” इस सत्तामयी उपलब्धि ( ज्ञान) के अति- 
रिक्त विश्व का अन्य कोई स्वरूप शेष नहीं रह जाता। “अस्ति-जानामि' इन दो भावों में दी 
विश्व का पय्येवसान दै । 
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सचमुच यह भी एक बड़ी ही जटिल समस्या दै कि, पदार्थ हैं--इसलिए हम उन्हे. जानते हैं, 
अथवा पदाथा को हम जानते है इसढिए वे हैं? वस्तु की सत्ता ज्ञान का कारण है, अथवा 
हमारा ज्ञान उस वस्तुसत्ता का कारण है ९ ज्ञान सत्तापूवेक है, अथवा सत्ता ज्ञानपूर्विका है १ 
मान लीजिए दीवाल के उस पार एक वस्तु रक्खी हुई है। परन्तु दीवाल के आवरण के 
कारण आपको उसका परिज्ञान नहीं होता । यदि केवळ वस्तुसत्ता ही ज्ञान का कारण होती 
तो, इस स्थिति में दीवाळ के रहने पर भी पारस्थित वस्तुका ज्ञान हो जाना चाहिए था । परन्तु 
नहीं होता, ऐसी दशा में थोड़ी देर के लिए हमें इस निष्कर्ष पर पहुँचना पड़ता है कि, वस्तु की 
सत्ता उस वस्तु के ज्ञान का कारण नहीं है, अपितु हमारा ज्ञान ही वस्तुसत्ता का कारण है। 
वस्तुसत्ता जब हमारे ज्ञान को आश्रय बना लेती है, तभी “इदमस्ति” इत्याकारक सत्ताभावं का 
अभिनय होता दै 

उक्त सिद्धान्त को स्वीकार कर छेने पर यह तथ्य निकलता है कि, “ब्विश्व में हम जो कुछ 
“अस्ति रूप से देख रहे हैं, दूसरे शब्दों में विश्व के जिन पदाथा की सत्ता का हम अनुभव कर 
रहे हैं, वे सब सत्तासिद्ध पदार्थ हमारे ज्ञान के आश्रित हैं। हम उन्हें जानते हैं, इसलिए वे 
 हूं। जो पदार्थ हमारी ज्ञानसीमा से बाहर हैं, उनकी सत्ता मानना सर्वथा असंगत है। यहाँ 
तक कि, आस्तिकों की ईशवरसत्ता भी हमारे ज्ञान की ही एक कल्पना विशेष दै । हमारे ज्ञान 
ने “ईश्वर” साव की कल्पना करके ही ईश्वर को सत्तासिद्ध पदार्थ बना डाला है। इमी 
ईश्वरसत्ता के प्रचार-प्रसार के कारण हैं। हमारे ज्ञान के अतिरिक्त 'सत्ता’ कह कर पुकारा 
जानेवाला कोई स्वतन्त्र पदार्थ नहीँ दै। हमारे ज्ञान की ही एक काल्पनिक अवस्था को 
हमने 'सत्ता! नाम से विभूषित कर डाळा है। वस्तुतः हमारी कल्पना के अतिरिक्त सत्ता 

नामक कोई निस तत्त्व नहीं है |” | 
अब दूसरी दृष्टि से विचार कीजिए। सत्ता को प्रधानता देने बाळे दार्शनिक कहते हैं किं 
बिना सतासिद्ध पदार्थ को आश्रय बनाए ज्ञानोदय सर्वथा असम्भव है। हम अपने ज्ञान 
को सत्ता रंग में रंग कर ही, सत्ताकाराकारित बना कर ही उसका अभिनय करने में समर्थ 
होते दैँ। 'घटमहं जानामि’ ( में घडा जानता हूँ ) इस घटज्ञान का स्वरूप सत्तात्मक 
घट के अतिरिक्त कुछ नहीं दै। “घटोऽस्ति! ( घड़ा दै) यही तो हमारा ज्ञान दै। “अस्ति' 
( सत्ता ) ही तो “उपलब्धि! ( ज्ञान ) है। यदि घट नामक कोई सत्ता सिद्ध पदार्थ न दोगा 
तो, हमें कभी घटक्ञान नहीं दोगा । घटसत्ता ही घटज्ञान का कारणद्दै। जिस पदार्थ की 
सत्ता दै, उसी का हमें ज्ञान होता दै। दीवाळ बीच में आ जाने मात्र से दीवाळ के उस पार. 
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रक्खे हुए घट की सत्ता का अपलाप नहीं किया जा सकता। यदि हमारा ज्ञान ही सत्ताभावों 
की कल्पना करता है तो, फिर यत्र-तत्र-सर्वत्र हम सब पदार्थों की अनुभूति क्यों नहीं कर लेते । 
हम देखते हैं कि, जिस देश-काळ में जो सत्ताभाव प्रतिष्ठित रहते हैं, हमें उन्दी की शरण में जाना 
पड़ता है । सर्दी की रात में जाड़ा ळगता दै। हम जानते हैं कि, सूर्य्यंताप से जाड़ा मिटता 
है। यदि सूर्य्य केवळ हमारी ही कल्पना दै तो, क्यों नहीं रात्रि में हीं इम आतप सेवन कर 
लेते ? क्यों सूय्योदय की प्रतीक्षा की जाती है ? फलतः सिद्ध हो जाता है कि, ज्ञानोदय का 
मूळ कारण सत्ता ही दै। सत्तापूर्वक ही ज्ञान का उदय होता है, किंवा सत्तोपळन्धि ही ज्ञान 
है। सत्ता की ही एक विशेष अवस्था का नाम ज्ञान है। स्वयं श्रुति भी इसी पक्ष का 
समर्थन कर रही दै। देखिये | 


नेव वाचा न मनसा प्राप्तुं शक्यो न चक्षुषा । 
अस्तीति ब्र वतोऽन्यत्र कथं तदुपलभ्यते ॥ १ ॥ 
अस्तीत्येवोपलुब्धव्यस्तस्वभावेन चोभयोः । 
अस्तीत्येचोपलब्धस्य तत्त्भावः प्रसीदति ॥ २॥ 
कठोपनिषत्‌ ६ वछ्ली, १२-१३ मन्त्र । 
उक्त दोनों मतों में कोनसा सिद्धान्त मान्य है? इस प्रश्न का समाधान आस्तिक 
वेदिकदशेन से सम्बन्ध रखता है । इधर प्रकृत में हमें अनीशवरवादमूलक विज्ञानेतिवृत्तवाद 
का दिग्दर्शन कराना है। अतः अपने घर की चर्चा छोड़ कर अभी परचर्चा की ओर ही 
पाठकों का ध्यान आकर्षित किया जाता है । विज्ञानेतिवृत्तवादियों का झुकाव “ज्ञान- 
पूर्विका सत्ता” सिद्धान्त की ओर ही है । इनकी दृष्टि में प्रथम पक्ष ही उचित एवं आदरणीय है । 
“सत्तापूवॅक ज्ञान” सिद्धान्त के पक्षपाती, सत्तात्रह्मवादी विद्वान्‌ सत्ताप्राधान्यवाद के सम- 
थैन में जो जो तकंवाद उपस्थित करते हैं, उन सब का इनकी दृष्टि में कोई महत्त्व नहीं दै। 
केवल ज्ञान का ही विजुम्भण घोषित करने वाले इन साध्यों का कहना है कि, थोड़ी-देर के 
लिए यदि ज्ञान से अतिरिक्त सत्तासिद्ध पदाथा का अस्तित्त्व स्वीकार कर भी लिया जाय, तब 
भी यह तो निर्विवाद है कि, हमें जिन पदाथा का, जिन विषयों का ज्ञान होता दै, हो रहा है, 
एवं होगा, वह सब केवळ हमारे ही ज्ञान की कल्पना है। सत्तासिद्ध पदाथा का ज्ञान हमें 
कभी नहीं हो सकता। सत्तासिद्ध सूस्य-चन्द्र-प्रथिव्यादि का ज्ञान कठिन ही नहीं, अपितु 
असम्भव है । वैज्ञानिक कहते हैं, सूय्यंपिण्ड भूपिण्ड की अपेक्षा कई सहस्तनगुणित बड़ा है । कहते 
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रहें। क्या किसी ने उतने बड़े सूर्य का प्रयक्ष किया दै ! असम्भव। ६, अथना ७ अड के 
व्यास वाले जिस सूर्य्य को हम देख एवं जान रहे हैं, बह सूय्य हमारे ही ज्ञान की कल्पना है। 
यदि सम्पूर्ण विश्व ईश्वर नाम के किसी कल्पित तत्त्व का महाशरीर मान छिया जाता है, 
( जैसा कि आस्तिक लोग मान रहे हैं) तब भी ज्ञानप्राधान्यवाद का ही समर्थन होता 
है। सत्तासिद्ध सूर्य्य-चन्द्रादि ईश्वरीय अन्तजंगत्‌ के पदार्थ हैं। हम देखते हूँ कि, एक व्यक्ति 
के अन्तर्जगत में जो पदार्थ हैं, जो विचारधारा प्रवाहित दै, हम उसे न देख सकते, न जान 
सकते । जब एक मनुष्य के अन्तर्जगत्‌ में रहने वाळे भावों का हमें परिज्ञान नहीं हो सकता, 
तो ईश्वर के अन्तर्जगत्‌ रूप विश्व का परिज्ञान केसे सम्भव माना जा सकता है। निदर्शन 
मात्र है, ऐसे और भी अनेक उदाहरण उपस्थित किए जा सकते हैं, जिनके आधार पर हम कह 
सकते हैं कि, जो कुळ हम देख-सुन-जान रहे हैं, वह सब हमारे ज्ञान का ही विजुम्भण है। 
वस्तुतस्तु सत्तासिद्ध पदार्थ की भावना भी एक प्रकार की ज्ञानीय कल्पना ही मानी 
जायगी। ईश्वर और उसका अन्तर्जगत भी. तो हमारे ख़याल की ही बात है। फिर उन्हें 
भी ज्ञान से पथक केसे माना जा सकता है। “अभी तक वृक्ष न था, लीजिए अङ्कुर निकला, 
पुष्प आए, फल आए, कालान्तर में पतमइ होने लगा, शाखा-प्रशाखाएँ सूखने छगीं, मूळ सूखा, 
किसी समय पुनः वृक्ष स्मृतिगर्भ में विलीन हो गया” ये सब केवल हमारे ज्ञान की 
ही नवीन-नवीन कल्पनाएं हैं। “हम अन्य वस्तु का स्पशे कर रहे हें, एक पदार्थ भारी है, 
एक हल्का है, एक लम्बा है, एक नाटा है, एक पतला है, एक मोटा है” सब ये हमारी 
ही कल्पना हैं, हमारे ही खयाल हैं। 'आज हम हैं, कल न रहेंगे। हम न रहेंगे, किन्तु 
संसार यों ही चलता रहेगा? यह भी हमारा खयाल है। हमें काळे की प्रतीति हो रही है! 
सुफेद की प्रतीति हो रही दै, दोनों के भेद की प्रतीति हो रही है। किसी आवरण के आने से 
उल ओर रक्खे हुए सत्ता सिद्ध पदार्थ की प्रतीति नहीं होती, यह भी प्रतीति ही है। आवरण 
हटने से प्रतीति होने लगी, यह भी प्रतीति ही है। यह कटु है, यह अम्ल दै, यह मधुर है, यह 
तिक्त दै, यह भी प्रतीति ही है। अच्छा, बुरा, आत्मा, परमात्मा, दिग्‌, देश, काळ, बाळ, युवा; 
बृद्ध, पशु, पक्षी, मनुष्य, देवता, पितर, गन्धवे, असुर, पाषाण, वृक्ष, नद्‌, नदी, समुद्र, ये सब 
प्रतीतिविशेष ही तो हैं। हमारा खयाल ही खयाढ तो है । ॒ [ 
प्रतीति ही “भाति” है। आति ही ज्ञान है। हमारे ज्ञान ने ही अनेक रूप धारण कर 
अनेक प्रतीतिएँ करवा रक्खीं हें। उदाहरण के लिए स्वप्नावस्था को लक्ष्य बनाइए, समाधान 
हो जायगा। हम यह खूब अच्छी तरह जानते हैं कि, स्वप्नावस्था में न रथ दै, न रथ चढते 
क 
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का मार्ग है, न घोड़े हैं, न सारथि हैं। परन्तु फिर भी ऐसी प्रतीति होती है कि, जैसे हम रथ पर 
सवार होकर मैदान में सरपट जा रहे हों । हमारा ही ज्ञान सारथी, घोड़ा, रथी, मार्ग, चलना, 
आदि सब कुछ बना हुआ हे । आप कहेंगे, जाम्रदवस्था के संस्कारों से स्वप्न में उक्त दृश्य 
दिखाई देते हैं। हम कहते हैं, जाग्रदवस्था भी तो आपकी एक प्रतीतिविशेष ही है । जागना, 
सोना, उठना, बेठना, खाना, पीना, चलना, फिरना, हंसना, रोना, ये सब केवळ खयाल ही तो 
हैं। हम आपसे पूँछते हैँ कि, यदि ज्ञान को पृथक्‌ कर दिया जाय तो, क्या आपको उक्त 
विविध भावों की प्रतीति होगी ? आपको विवश होकर इसका उत्तर नहीं में हीं देना पड़ेगा । 
ज्ञान नहीं तो कुछ नहीं, ज्ञान है तो सब कुछ है। फलत; ज्ञान ही सब कुछ है । 
केसा ज्ञान ? आस्तिकों द्वारा कल्पित नित्यज्ञान नहीं, अपितु क्षण क्षण में नवीन 
नवीन रूप धारण करनेवाला, अतएव अनेक रूपों में परिणत क्षणिक ज्ञान। चूंकि, प्रतिक्षण- 
विलक्षण, एवं नवीन इस क्षणिक ज्ञान की अनन्त धाराएँ हैं, अतएव इसे हम ज्ञान न 
कह कर “विज्ञानः ( विविध ज्ञान) ही कहेंगे। यदि आपसे कोई यह प्रश्न करे कि, इस 
सहाविश्व का मूल क्या दै ९ विश्वगर्भ में प्रतिष्ठित परस्पर में अत्यन्त विरुद्ध इन असंख्यपदाथों 
का मूल प्रभव कोन है दूसरे शब्दों में इस सारे प्रपश्च का क्या इतिवृत्त” (इतिहास) है ? तो 
आपको बिना किसी संकोच के यह उत्तर दे देना चाहिए कि,--'विज्ञान ही इस प्रपञ्च का 
इतिवृत्त है |” केवल ज्ञान का ही विजुम्भणमात्र दै । विज्ञान की विचित्रता से, विज्ञान के 
विविध भेदों से ही इन वेचित्र्यों का उदय हुआ है। विज्ञान ही सृष्टि-प्रपश्च का प्रभव 
( उपादान कारण, उत्पत्ति स्थान ) है। विज्ञान ही प्रतिष्ठाभूमि ( आधार ) है, एवं विज्ञान 
ही परायण ( लयस्थान ) है। विज्ञान ही अथ से इति तक अपने विविध रूपों से व्याप्त 
हो रहा दै। 'विज्ञानेतिवृत्तवाद्‌” पर ही सब कुछ विश्रान्त दै । 


इस प्रकार कुछ एक साध्यविद्वान्‌ प्रत्यय-( ज्ञान )-भाव को मुख्य मानते हुए विज्ञान को 
ही सृष्टि का मूळ तथा तूळ मान रहे हें । यदी वाद “विज्ञानेतिवृत्तवाद” कहळाया है । इस 
वाद के समर्थक कुछ एक वचन उद्धृत किए जाते हैं-- 
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१ --“बिज्वानाडूयेव खल्विमानि भूतानि जायन्ते 
विज्ञानेन जातानि जीवन्ति 
विज्ञान प्रयन्त्यभिसंबिशन्ति” 
--तै० उपनिषत्‌ खुयुवष्ली, ५ अनुवाक 


२--विज्ञानेन वा ऋग्वेदं विजानाति, यजुवेंदं, सामवेदं, आथव्वणं चतुर्थ, 
इतिद्दासपुराणं पञ्चमं वेदानां वेदं, पित्र्यं, राशि, देव, 
निधि, वाकोवाक्यं, एकायनं, देवविद्यां, ब्रह्मविद्यां, भूतविद्यां, 
क्षत्रविद्यां, नक्षत्रविद्यां, सपदेवयजनविद्यां, दिवं च, प्रथिवी च, 
वायुं च, आकाशं च, आपश्च, तेजश्च, देवांश्च, मनुष्यांश्च, 
पशुञ्च, वयांसि च, तृण-वनस्पतीन्‌-उवापदानि-आकीट-पतङ्ग-पिपीलक- 
धम्म--चाधम्म च, सत्यं च, अनृतं च, साधु च, असाधु च, हृदयज्ञं 
च अहृदयज्ञं च, अन्नं च, रसं च, इमं च ठोक, अभुमं च विज्ञाने- 
नव विजानाति । विज्ञानमुपास्व-इति | स यो विज्ञानं ब्रह्म- 
त्युपास्ते, विज्ञानवतो वे स लोकान्‌ ज्ञानवतोऽभिसिद्धयति। याव- 
विज्ञानस्य गतं, तत्रास्य यथाकामचारो भवति” | 

छान्दोग्योपनिषत्‌ ७।७।१-२- 


ns 


१ विज्ञानेतिइत्तवाद से सम्बन्ध रखनेवाळे इन बचनों को यद्यपि आस्तिक व्याख्याताओं नें नित्यविज्ञन 
परक दी लगाया है। परन्तु तर्कवाद से सिद्ध बिचारशैल को दृष्टि में रखते हुए इन्हें विज्ञानेतिवृत्तवाद के भी 
समर्थक माना जा सकता है। और इसी दृष्टि से ये यहां उद्धत हुए हैं। साथ ही में यह भी ध्यान रखना 
चाहिए कि, विज्ञानेतिवृत्तवाद कोई सिद्धान्त पक्ष नहीं है । इस वाद ने स्वपक्ष समर्थन के लिए जो तकंजाल 
उपस्थित किया है, एवं इस तकंजाळ को दृढ़ बनाने के लिए हमने जो श्रौत प्रमाण उद्ध त किए हैं, उन सबका 
अन्ततोगत्वा नित्मविज्ञानसिद्धान्त पर ही पय्येवसान है। जैसा कि पाठक सर्वान्त के दिन में देखेंगे । 
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२-अहं ता विश्वा चक्र नकिर्मा देव्यं सहो वरते अप्रतीतम्‌ । 
यन्मा सोमासो ममदन्यदुक्थोभे भयेते रजसी अपारे ॥ 
ऋक सं० ४।४२।६ 
४--अहं दां गृणते पूर्व्य बस्बहं अद्य कृणवं मझ वर्धनम्‌ । 
' अह थ्रुवं यजमानस्य चोदिता यज्वनः साक्षि विश्वस्मिन भरे ॥ 
— ऋक्‌ सं १०४९१ 
४--अहं सश्च स्रवतो धारयं वृषा द्रवित्‌ न्वः प्रथिव्यां सीरा अधि । 
अहमणोंसि वि तिरामि सुक्रतुयुधा विदं मनवे गातुमिष्टये ॥ 
अक सं १०४९९ 
६--अहमेतं गव्ययमरव्यं पशुं पुरीषिणं सायकेना हिरण्ययम्‌ । 
पुरू सहस्रा निशिशामि दाशुष यन्मा सोमास उक्थिनो अमन्दिषुः | 
--आक्‌ सं० १०।४८।४ 
७--अहं केतुरहं मूर्धाहयुग्रा विवाचनी । 
ममेदनु क्रतु पतिः सेहानाया उपाचरेत्‌ ॥ 
-श्वक्‌सं० १०।१५९।२ 
८--अहं गर्भभदधामोषधीष्वहं बिश्वेपु भुवनेष्वन्त; । 
अहं प्रजा अजनयं एथिव्यामहं जनिभ्यो अपरीषु पुत्रान्‌ ॥ 
ऋक सं० १०।१८४।३ 
९--अहं भरुवं वसुनः पूर्व्यस्पतिरहं धनानि सं जयामि शञ्चतः। 
मां हवन्ते पितरं न जन्तवो5हं दाशुषे विभजामि भोजनम्‌ ॥ 


ऋक्‌ सं० १०।४८।१ 
oS 


एक बात प्रमाणों के सम्बन्ध में और। वादों के सम्बन्ध में यहाँ जो प्रमाण उपस्थित किए गए हैं, 
उनका अर्थ विस्तारभय से छोड़ दिया गया है । पाठकों को स्वयं हौ अथारा का समन्वय कर लेना चाहिए । 
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१०--अहं मलुरभवं सय्यश्चाहँ कक्षीवाँ ऋषिरस्मि विप्र: । 
अहं कुत्समाजुनेयं न्युञ्जे5हं कविरुशना पश्यता मा ॥ 
न न ऋक्‌ सं० ४।२६।१ 
२-प्तदसतद्वाद - 
कितने एक साध्य विद्वान सृष्टिमूलवाद के सम्बन्ध में 'सदसद्वाद” का ही समर्थन कर रहे 
हैं। आगे जाकर इसी वाद के आधार पर 'त्रिसत्यवाद, द्विसत्यवाद, असद्वाद, सद्वाद' 
इन चार अवान्तर वादों का आविर्भाव और होता है, जिनका कि संक्षिप्त विवरण.पाठक अगले 
प्रकरणों में पढ़ंगे । प्रक्रत में सदसद्वाद से सम्बन्ध रखने वाली साध्यदृष्टि का ही विश्लेषण किया 
जाता है। स्वयं सदसद्वाद के आधार पर भी 'सद्दाद, असद्वाद, सदसद्वाद इन तीन मतों 
की कल्पना हुई दै। इन्हीं तीनों का सप्रमाण दिग्दर्शन कराना प्रकृत प्रकरणार्थ है । 
विविध भावों से युक्त स्थावर-जङ्गमप्राणि-अप्राणियों से संकुलित विश्व की हमें प्रतीति 
re ( ज्ञान होती है । जो वस्तु 'सत्‌? होती दै, उसी की प्रतीति हुआ 
करती है। जिस वस्तु का अभाव होता है, उसकी प्रतीति भी नहीं 
होती। शशश्रृङ्ग ( सुस्से का सींग), वन्ध्यापुत्र ( बाँझ का लड़का ), खपुष्प (आकाश का 
पुष्प ), मुगमरीचिका आदि पदार्थ सर्वथा असत्‌ हैं, अभाव रूप हैं। अतएव इनकी हमें 
प्रतीति नहीं होती। “नासतो विद्यते भावो, नाभावो विद्यते सतः” इत्यादि आस्तिक 
सिद्धान्त भी इसी पक्ष का समर्थन कर रहा हे। जिस वस्तु की हमें प्रतीति ( ज्ञान-उपलब्धि- 
प्राप्ति-भान ) दो रही है, अवश्य ही उसे हम “सत्‌” कहेंगे । 'कारणगुणाः कार्य्यशुणानारभन्ते' 
इस सिद्धान्त के अनुसार कारण के ( उपादान कारण के ) गुण ही कार्य्य के आरम्भक (स्वरूप- 
सम्पादक ) बनते हें । कार्य्य तभी सत्‌ रहता दै, जब कि उसका कारण सत्‌ रहता है। चूंकि 
विश्व प्रतीयमान एक सत्‌ पदार्थ दै, अतएव विश्व के मूळ कारण को भी हम सत्‌ ( भावात्मक _ 
तत्त्व ) ही कहेंगे। यदि कारण असत्‌ ( अभावरूप ) होता तो, इससे कभी सद्रूप ( भावरूप ) 
विश्व की उत्पत्ति न होती । 
इस प्रकारण सृष्टि का क्या मूळ है ? इस सम्बन्ध में साध्यों की ओर से सतकारणता- 
बाद दी हमारे सामने आता है। यही वाद आगे जाकर ब्रह्मसत्तात्मक ( नित्यसत्तात्मक) 
ाह्मणवाद्‌, किवा ब्रहमवाद रूप में परिणत हो गया है, जेसा कि आगे स्पष्ट ददो, 
जायगा | साध्यों के इस सद्दाद के समर्थक निम्न लिखित श्रौत बचन हमारे सामने आते हैं: 
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१--यो नः पिता जनिता यो विधाता यो नः सतो अभ्या सज्जजान | 


यो देवानां नामधा एक एव तं संग्रश्‍नं झवना यन्त्यन्या ॥ 
-र्‍ण्त० स? ४६1२९३ 
२--नू च पुरा च सदनं रयीणां जातस्य च जायमानस्य च क्षाम्‌। 
सतश्च गोपां भवतश्च भूरेदेवा अभि धारयन्द्रविणोदास्‌ ॥ 
ऋक सं० १।९६।७ 
३--बण्महाँ असि स्यं बळादित्य महाँ अंसि। 
महस्ते सतो महिमा पनस्यतेऽड्रा देव महाँ असि॥ 
अक सं० ८।१०१।११ 
४-स्वायुधस्य ते सतो भुवनस्य पते वयम्‌ । 
इन्द्रो सखित्वमुश्मसि ॥ ` 
ऋक सं० ९1३१६ 
४--विश्वा धामानि विश्वचक्ष ऋभ्वसः प्रभोस्ते सतः परियन्ति केतवः । 
व्यानशिः पवसे सोमधर्मभिः पतिविश्वस्य भुवनस्य राजसि ॥ 
ऋक सं० ९।८६।५ 
६--सतो नूनं कवयः सं शिशीत वाशीभिर्याभिरमृताय तक्षथ । 
विद्वांसः पदा गुह्यानि कत्तन येन देवासो असृतत्त्वमानशुः ॥ 
ना शक स० १०।५३।११ 
` ७--असस्नेव स भवति असद्न्रह्मति वेद चत्‌। 
अस्ति ब्रह्म ति चेद्वेद सन्तमेनं ततो विदुः ॥ 
--लै ० उप० २६ 
८--“तत्‌ सदासीत्‌, तत्‌ समभवत्‌’-“'सदेवेदमग्र आसीत्‌, कथं 
त्वसतः-सञज्जायेत”-'“सता सोम्य ! तदा सम्पन्नो भवति”-“ततो वै 
सदजायत”-“सन्मूलमन्विच्छ'-“सच्वेव सोम्येदमग्र आसीत्‌” 
“सद्धीदं सर्वम्‌” 
उपनिषदः 
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कितने एक साध्य विद्वानों की दृष्टि में सम्पूर्ण संसार विशुद्ध क्षणिक क्रियामय बनता 
हुआ-- 'नास्तिसार! अतएव आत्यन्तिक रूप से “असत्‌' है । इन 
क्षणिकवादियों का कहना दै कि, संसार के जितने भी पदार्थ हैं, वे 
प्रतिक्षण परिवर्तनशील हैं। परिवत्तेन क्रिया का ही स्वधस्म है। क्रिया क्षणिक है, शून्य 
लक्षणा है, अभावात्मिका दै। (अहँ पश्यामि-अहं जानामि' इत्याकारक जो भावात्मिका दृष्टि, 
तथा भावात्मिका प्रतीति है, वह भी एक प्रकार की क्रियाविशेष ही है। पश्यामि-जानामि 
रूप से क्रिया का ही अभिनय हो रहा है । क्रिया चूंकि धारात्मिका सन्तान क्रिया से युक्त रहती 
है, अतएव क्षणिक और असत्‌ क्रिया में भी स्थायी सदूभाव की भ्रान्ति हो जाया करती है। 
वस्तुतः परमार्थकोटि में क्रिया, और क्रियामय संसार दोनों हीं शशश्शङ्घादि असदात्मक 
पदाथा की तरह असत्‌ ही हें । जब कार्य्यरूप संसार क्रियामय बनता हुआ, विज्ञानभाषानु- 
सार बलप्रधान बनता हुआ सर्वथा असत्‌ है, तो कहना पड़ेगा कि, इस असत्‌ संसार का 
मूळ भी असत्‌ ही है। क्योंकि मूलकारण यदि असत्‌ न होता तो, तूळ कार्य्यरूप संसार कभी 
असत्‌ न होता । 


साध्यां का असद्वाद :_ 


साध्ययुगकाळीन, अस्तिसार सदूबाद के आधार पर जेसे आगे जाकर ब्राह्मणवाद का 
आविर्भाव हुआ है, एवमेव साध्ययुगकालीन, नास्तिसार इसी असद्वाद के आधार पर आगे 
जाकर सुप्रसिद्ध 'श्रमणकवाद? का आविर्भाव हुआ है । साध्यों का सद्डाद्‌ जहां आस्तिक 
दुशनषट्क का आधार दै, वहां साध्यों का असद्वाद नास्तिकदर्शनवाद की मूलप्रतिष्ठा बना 
हुआ दै, जेसा कि आगे जाकर विस्तार से बतलाया जाने वाळा है। असद्वाद के समर्थक 
निम्न लिखित श्रोत वचन हमारे सामने आते हैं-- 


१--स चोदय चित्रमर्वाग्राध इन्द्र वरेण्यम्‌ । 
असदित्त विश्व प्रश्च ॥ 
¬ छक्र सं० १।९।५ 
२--विष्टम्मो दिवो धरुणः प॒थिव्या विवा उत क्षितयो हस्ते अस्य । 
असत्त उत्सो गृणते नियुत्त्वान्मध्यो अशुः पवत इन्द्रियाय ॥ 


¬ ऋक संर ९।८९।६ 
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३--देवानां युगे प्रथमेऽसतः सदजायत । 
तदाशा अन्वजायन्त तदुत्तानपद्स्परि ॥ 
नाक सं» १०७२३ 
४- उद वा अग्न नेव किञ्चनासीत्‌ । न द्यौरासीन्न पृथ्वी नान्तरिक्षम्‌ । 
तदसदेव सन्मनोऽङरुत-“स्याम” इति ॥ 
| —ते० ब्रा० २।२।९ 
५--असद्वा इदमग्र आसीत्‌ । 
---शत्त ० ब्रा ६।१।१ 
६--असतोऽघि मनोऽसृज्यत । मनः प्रजापतिमसृजत । 
| —_ते० त्रा» २२।९ 
७--असद्वा इदमग्र आसीत्‌ । ततो वे सदजायत । 
तदात्मानं स्वयमकुरुत । तस्मात्‌ सुक्रतमुच्यते ॥ 


- --ते« उप० २७ 


कुछ एक विचारशील साध्यों ने स॒ष्टिमूल का अन्वेषण करते हुए यह सिद्धान्त स्थिर 
किया कि, सृष्टि संसृष्टिभाव से सम्बन्ध रखती हे । संसृष्टि दो 
विजातीय तत्त्वों के मिथुनभाव से सम्बन्ध रखती दै। अवश्य ही 
संसृष्टिमूळा सृष्टि द्विमूला होनी चाहिए। जहां हम विशवपदाथों में प्रतिक्षण परिवर्तन देखते 
हैं, साथ ही अपरिवत्तेनीय भाव का भी अनुभव करते हैं। सत्‌-असत्‌ दोनों की उपलब्धि 
हो रही दै । “जो पदार्थ पहिले क्षण में था, अवश्य ही दूसरे क्षण में उसका अभाव (असदूभाव) 
है” यह मानते हुए भी कहना पड़ेगा कि, पदार्थ का अस्तित्त्व कळ भी था, आज भी दै। इसी 
अस्तित्त्व के आधार पर (स्‌ एवायमस्ति” (यह वही दै) यह प्रत्यभिज्ञा होती है । 
यदि केवल सत्‌ ही हो तो, परिवत्तेन न होना चाहिए, यदि केवळ असत्‌ ही हो तो उक्त प्रत्य- 
भिज्ञा न होनी चाहिए। इधर सृष्टि के प्रत्येक पदार्थ में हम नास्तिलक्षण परिवत्तेन, एवं 
अस्तिलक्षण अपरिवत्तन दोनों भावों का साक्षातकार कर रहे हैं। ऐसी दशा में न विश्व 
को केवळ सत्‌ ही कहा जा सकता दै, न केवळ असत्‌ ही--अपितु सत्‌-असत्‌ दोनों के सम्मि- 
३ १७ 
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लित रूप को ही विश्व कहा जायगा। जब कार्य्यरूप विश्व सदसदात्मक है, तो मानना 
पढ़ा कि, इसका मूलप्रभव भी अवश्य ही सदसद्र,प है । 

साध्ययुगकालीन इसी सदसद्वाद ने आगे जाकर ( देवयुग में ) 'सिद्धान्तवाद' का रूप 
धारण किया है, जैसा कि पाठक उसी प्रकरण में देखेंगे। तीनों वादों में इस तीसरे सदसद्वाद 
का ही विशेष महत्त्व माना जायगा। कारण केवळ सद्ढाद्‌ स्वीकार कर लेने से असद्वाद- 
समर्थक वचन निरर्थक बन जाते हैं, एवं केवळ असद्वाद स्वीकार कर लेने पर सद्ठाद्समर्थक 
बचनों का कोई महत्त्व नहीं रहता । सदसद्वाद पक्ष में तीनों ही प्रकार के बचनों का यथावत्‌ 
समन्वय दो जाता है। और इसी वेशिष्ट्य के कारण इस वाद ने आगे जाकर सिद्धान्तवाद 
का रूप धारण किया है। इस वाद के समर्थक निम्न लिखित वचन हैं -- 


१- ब्रह्म जज्ञानं प्रथमं पुरस्ताद्‌ विसीमतः सुरुचो वेन आवः । 
स बुध्न्या उपमा अस्य विष्ठाः सतश्च योनिमसतश्च विवः ॥ 
--यजुः सं० १३।३ --सामसं ० पू० ४१३९ --अथवे सं० ४।१।१ 
` २_नैव वा इदमग्रेऽसदासीत्‌-नेव सदासीत्‌ । आसीदिव वा इदमग्र 
नेवासीत्‌ । तस्मादेतद्‌-ऋषिणाऽभ्यनूक्त ““नासदासीन्मोसदासीत्‌ 
तदानीम्‌” इति । | 


--झतत्त० ब्रा० १०४१ खु 
३- असदेवेदमग्र आसीत्‌, तत्‌ सदासीत्‌, तत्‌ समभवत्‌ | : ` 
तदाण्डं निरवत्त त ॥ 
, जखछाँ० उप० १९ खंर 


इस प्रकार दूसरे 'सदसद्वाद' नामक वाद के सत्‌-असत्‌-सदसत्‌ भेद से अवान्तर तीन 

अ विभाग हो जाते हैं। इस सम्बन्ध में इतना स्मरण रखना चाहिए कि! 

ee साध्य विद्वानों की दृष्टि में 'सत! शब्द से ब्रह्म, किंवा ईश्वर नाम का 

ळर व कोई नित्यसत्ताभाव अभिप्रेत नहीं दे । प्रकरण के आरम्भ में ही 

यह स्पष्ट किया जा चुका दै कि, साध्यों के दसौं वाद अनीश्वस्मूलक दी हैं। इनकी दृष्टि में | 

सत्‌ शब्द केवळ भाव का वाचक है । ऐसी दशा में साध्यपरिभाषानुसार सदसद्वाद के इन 
| 
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तीन विभागों को हम क्रमशः भाववाद-अभाववाद-भावाभाववाद इन नामा से दी व्यव- 
हत करंगे। भाववाद एवं भावाभाववाद इन दो वादों के आधार पर आगे जाकर जिन 
ब्राह्मणवाद तथा सिद्धान्तवादाँ का आविर्भाव हुआ है, उनका सत पदार्थ सत्तालक्षण ब्रह्म 
किंवा ईश्वरपरक माना गया दै। आस्तिको के सत्तारूप सत्‌-भाव को लक्ष्य बना कर ही 
त्रिसत्य-द्विसत्य-सद्गाद इन तीन मतों की प्रवृत्ति हुई दै, जिनका कि उपव्रहण ( आस्तिक दृष्टि 
से) आगे होनेवाला है। इस अप्रासंगिक चर्चा की आवश्यकता यह हुई कि, यहाँ जिन 
सत्‌-असत्‌- सद्सद्वादो का दिग्दर्शन कराया गया है, इनका स्वरूप भिन्न दै, एवं आगे जिन 
त्रिसत्य-ढ्विसत्य-सद्दादादि का स्वरूप बतलाया जायगा, उनका सतपदार्थ भिन्न दै। दोनों 
का पा्थेक्य परिलेख से स्पष्ट हो जाता है । 


साध्यानां-नास्तिकानाम्‌ ब्राह्मणानां-आस्तिकानाम्‌ 
१--सदूवादः-भाववादः १--सद्वादः- ब्रह्मवादः 
२--असदूवाद्‌ः-अभाववाद्‌ः २ -- न्रिसत्यवादः--त्रह्म-करम्म-अभाववादः 
३-सदसद्वादः-भावाभाववादः ३- द्विसत्यवादः--त्रह्मकर्म्मवादः 
x x + x ४--असद्वाद: - कर्म्मवादः 
सत्‌-- धारावाहिकबलम्‌ ( भावः ) सत्‌ सत्ताब्रह्म 
असत्‌--क्षणबलं शून्यरूपम्‌ ( अभावः ) असत्‌--बल ब्रह्म 

विशुद्धबलवादः छ रस--बलवादः 


उरी  न्‍- सच 


साध्य विद्वानों कौ दार्शनिक दृष्टि से सम्बन्ध रखनेवाले बलप्रधान उक्त तीनों वाद आगे जाकर ब्राह्मणवाद के 
संसर्ग से सात संस्थाओं में विभक्त हो जाते हैं। वे सात संस्थाएँ क्रमशः . प्रत्ययविमश, प्रकृतिविमश, 
तादात्म्यविमश, अभिकार्यविमर्श, गुणविसर्श, सामजस्यविमर्श, अक्षरविसर्श, इन नामों से 
व्यवहृत हुईं हैं । सात संस्थाओं के भेद से सदसद्वाद सात प्रकार का हो जाता है। चूंकि स्वयं सदसद्वाद के 
सद्वाद-असद्वाद-सदसद्वाद ये तोन विवत्ते हैं, फलतः उक्त सातों सदसद्वादसंस्थाओ के प्रत्येक के तीन तीन अवा- 
न्तर-भेद और हो जाते हैं। इस दृष्टि से केवल एक ही सदसद्वाद के अवान्तर २१ भेद हो जाते हैं । इन सब 
का विशद वैज्ञानिक निरूपण तो भ्रीगुरुप्रणेत “दशवादरहस्य”” में हौ देखना चाहिए। दार्शनिक पाठकों 
के अचुरज्ञन के लिए यहाँ केवल उनकी तालिका उद्धुत कर दी जातो है । 
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इस बिम में सह्वांद-असद्राद-सदसद्वाद यह कम है। पहिला “नित्यविज्ञानाहत” सिद्धान्त 
है, एवं इसका “ब्राह्मणंमत” से सम्बन्ध है। दूसरा 'क्षणिकविज्ञानाहेतः 
क-प्रत्ययविमशंत्रयी-- सिद्धान्त है, एवं इसका 'अमणकमर्ता के साथ सम्बन्ध है। तीसरा 'आनन्द- 
विज्ञानाह्वेत' सिद्धान्त है, एवं इसका 'वैज्ञानिकमत' के साथ सम्बन्ध है । ज्ञान को ही प्रत्यय कहा जाता है। 
सम्पूर्ण विश्व ज्ञान का ही वित है, इसी सिद्धान्त के आधार पर इत तीन वादों का जाति चार हुआ है । 
इस विम में असाद-सद्वाद-सदसद्वाद यह क्रम दै । पहिला 'कम्महित' सिद्धान्त है, एवं इसका 
शैनाशिकमत' के साथ सम्बन्ध है। दूसरा “ब्रह्माइत' सिद्धान्त है, एवं इसका 
ख-प्रकृतिविसशत्रयी- (अविनाशीमत' के साथ सम्बन्ध है। तीसरा 'ह्वेताद्नेत' सिद्धान्त है, एवं इसका 
'वैनाशिकवत-अविनाशीमत? के साथ सम्बन्ध है। सम्पूर्ण विश्व प्रकृति का ही विजुम्भण है, इसी 
आधार पर यह विमर्शत्रयौ प्रतिष्ठित है । 
इस विमर्श में सदसंद्वाद-असद्वाद-सह्वाद यह क्रम है। पहिला 'भिन्नाभिन्नत्व' सिद्धान्त है, एवं 
ड इस का 'बळ-रसाभेद्वाद” के साथ सम्वन्ध है । दूसरा धबलसारत्त्व! ` सिद्धान्त 
कु है, एवं इसका 'बलप्राधान्यवाद? के साथ सम्बन्ध है। तीसरा 'रससारत्व' 
सिद्धान्त है, एवं इसका 'रसप्राधान्यवाद? के साथ सम्बन्ध है । 
इस विमश में असदठ्ठोद-सद्दाद-सदसद्वाद यह क्रम है। पहिला 'असत्‌कार्यबाद' सिद्धान्त है, 
एवं इसका पवेशेषिकतन्त्र' के साथ सम्बन्ध है । दूसरा पसतकायवाद' सिदा 
घ-अंमिकार्यविमशेजनो- है, एवं इसका 'प्राधानिकतन्त्र' के साथ सम्बन्ध है । तीसरा 'मिथ्याकार्य- 
बाद? सिद्धान्त है, एवं इसका ( व्याख्यातालोग ) 'शारीरकतल्त्र के साथ सम्बन्ध मानते हैँ । 
इस विमर्श में असड्वाद-सद्वाद-सदसद्वाद यह क्रम है। पहिला 'असन्मूळासृष्टि' सिद्धान्त ४ 
थित एवं इसका 'प्राणात्मकसृष्टिवाद? के साथ सम्बन्ध हे । दूसरा “सन्मूळासष्टि 
म सिद्धान्त है, एवं इसका 'वाडःमयसृष्टिवाद! के साथ सम्बन्ध हे । तीसरा “सद्सदे- 
कात्म्यमूळासष्टि सिद्धान्त है, एवं इसका 'मनोमयसृष्टिवाद? के साथ सम्बन्ध है । इ 
१ २ ३ रणता 
इस विमर्श में असद्वाद-सद्वाद-सदसद्वाद यह क्रम है। पदिला 'प्रागभावससुच्चितका 
सिद्धान्त है, एवं इसका “अभावपूर्वकभावोत्पत्तिवाद! के साथ सम्ब है! 
दूसरा 'सम्भूति-विनाशकारणता? सिद्धान्त है, एवं इसका “उत्पत्ति-बिनार ” 
प्रवाहवाद? के साथ सम्बन्ध है। तीसरा 'विद्या-अविद्याकारणता? सिद्धान्त दै, एवं इसका सजग 
भावात्मकभावमूलक-सृष्टिवाद! के साथ सम्बन्ध है । 
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इस विमरां पे असद्वाद-सद्वाद-सद्सद्वाद ये तीन विकल्प माने गए हँ । पहिला “सोगत? 
| 5 सिद्धान्त है, एवं इसका 'सृष्टिबीजरूपअक्षरात्मकवळमयभाव? के साथ सम्बन्ध 

स-भार्या है। दूसरा “कापिछ' सिद्धान्त है, एवं इसका 'सष्टिबीजरूपअक्षरात्मक- 
जड़भाव! के साथ सम्बन्ध है। तीसरा 'बादरायण' सिद्धान्त है, एवं इसका “सृष्टिबीजरूपअक्षरात्सक- 
चेतनभाव? के साथ सम्बन्ध माना गया है । 


१---सप्तविमशपरिलेखः 


मक २--असद्वादः, ३- सदसद्वाद्‌ 


क--प्रत्ययविमशः 


ख--प्रकृतिविमशः 


१--असद्वाद', २-- सद्वाद*, ३-सदसद्वा्‌ 


१- संदसद्वादः, २--असद्वादः, ` ३-सद्वादः, 
ieee नामी 


१-- असद्वादूः, २--सद्वाद्‌', ३- सदसद्वाद/, 


ग--तादात्म्यविमशः 


घ-- अभिकार्यविमरीः 


छ- गुणविमशंः १--असद्वादः, २- सद्वादः, ३--सदसद्वादः, 


च--सामज्जस्यविमरा १-—असद्वाद्‌ः, *--सद्वादळ ३-सद्सद्वादः, 


१--असद्वाद्‌,  २--सद्वाद्‌ ३--सदसद्वादः, 


छ--अक्षरविमराः 


२--सप्तविमर्शसिद्धान्तपरिलेखः 


'नित्यचिज्ञानाद् तसिद्धान्तः ( सद्बादः ) | ब्राह्मणमतम्‌ 
१ | प्रययविमर्शः क्षणिकविज्ञानाइ तसिद्धान्तः ( असद्वादः) | श्रमणकमतम्‌ ` 
आनन्दविज्ञानाद्व तसिद्धान्तः (सदसद्वादः) | वेज्ञानिकमतम्‌ 


म कम्माद्े तसिद्धान्तः ( असद्वादः ) वेनाशिकमतम्‌ 
२ | प्रकृतिविमशः हमद तसिद्धान्तः ( सद्वादः ) अविनादिमतम्‌ 
तदवे तसिद्धान्तः ( सदसद्वादः ) बैनाशिकवादनिनाशिमतम्‌ 
5 की io SS SS SSE 
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EE दा) | धर््मधस्मिणोससबल्योरमेद्वादः 
बलप्राधान्यवादः 
रसप्राधान्यवादः 


| भिन्चाभिन्नलसिद्धान्तः ( सदसदादः ) 
३ | तादाल्म्यविमशेः बलसारत्वसिद्धान्तः ( असद्वादः ) 
रससारंत्त्वसिद्धान्तः ( सद्वादः ) 


ना 


"MEE 
असतकार्यवादसिंदधान्तः ( असद्वादः ) वेरोषिकमतम्‌ 
५ | अभिकार्यविमरः सतकार्यवादसिद्धान्तः ( सद्वादः ) प्राधानिकमतम्‌ 
मिथ्याकार्यबादसिद्धान्तः ( सदसद्वादः ) | शारीरकमतम्‌ 
MS © So ० 
= ( असद्वादः ) प्राणसूलकसृष्टिवादः 
५ | गुणबिम्शः सन्मूलखष्टिसिद्धान्तः ( सद्वादः ) वाङसूलकसष्टिवादः, 
सद्सदैकात्म्यमूलस्सिद्धान्तः ( स० ) | मनोमूलकख्रष्टिबादः 
क माचा 
प्रागभावससुच्तिकारणवाद अभावपूर्वेकभावोत्पत्तिवादः 
६ | सामज्ञस्यविमशः सिद्धान्तः ( असद्वादः ) |. उत्पत्तिविनाशप्रवाहवादः 
~ सम्भूतिबिनाशवादसिद्धान्तः ( सद्वादः ) | सर्वजगदभावात्मकभावमूलसष्टिवादः 
विद्या-अविद्याबादसिद्धान्तः ( सदसद्वाद्‌ः ) | 
सौयतसिद्धान्तः ( असद्वादः ) नलाय 
७ अक्षरविमशः कापिलसिद्धान्तः ( सद्वादः ) घ्ीजस्यावर गनर या 


च 9 
बाद्रायणसिद्धान्तः ( सदसद्वादः ) साजिश जला 


२--रजोवादः ` 


कितने एक साध्य विद्वान्‌ रजोगुण को ही सृष्टि का मूठ कारण मानते हैं। इस दछ 
विशेष का कहना दै कि, सम्पूर्ण विश्व का मूळ प्रकृति का रजोभाव ही दै। विश्‍वसृष्टि एक 
प्रकार का व्यापार है, व्यापार क्रिया दै। क्रियासापेक्ष विश्व का सूलप्रकृति का वही गुण हो 
सकता दै, जो स्वयं क्रियाशील हो । प्रकृति का सत्त्वगुण भी ज्ञानमय बनता हुआ क्रिया 
सापेक्ष सृष्टि-सय्योदा से बहिभूत दै, एवं तमोगुण भी अर्थप्रधान बनता हुआ अपने स्थिर 
जड़भाव के कारण सृष्टिनिम्माण में असमर्थ दै। सृष्टि संसृष्टि दै। दो, अथवा अनेक त्वो 
२२ 
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का रासायनिक सम्मिश्रण ही सृष्टि है । मिश्रणभाव भी स्वयं एक क्रियाविशेष दै । उधर त्रिगुणा- 
त्मिका प्रकृति का रजोगुण ही एकमात्र क्रियामय है। ऐसी दशा में हम रजोगुण को ( प्रकृति 
से सम्बन्ध रखने वाले क्रियाभाव को ) ही सृष्टि का मूल कारण कहेंगे । 
प्रकृति के रजोभाव को प्रधान लक्ष्य बनानेवाला यही साध्यवाद 'रजोवाद? नाम से 
प्रसिद्ध हुआ। इसी रजोभाब के सम्बन्ध से सम्पूर्ण छोक रजः-रजांसि' इत्यादि रूप से रज 
नाम से प्रसिद्ध हुए। इसी मूलकारणता से सम्बन्ध रखने के कारण दाम्पत्यबीज “रज 
कहलाया । स्वयं आस्तिक (गीता) सिद्धान्त ने भी परम्परया रज को ही सृष्टि का मूळ माचा । 
प्रत्येक सृष्टि का मूछोत्थान काम ( इच्छा-कामना ) से, होता दै, जैसा कि-““कामसतदग्र 
समवर्तताधि मनसो रेतः प्रथमं यदासीत्‌”( ऋक सं० १०।१२६।४ ) इत्यादि मन्त्रवणन से 
स्पष्ट दै। उधर “काम एपः क्रोध एप-रजोगुणसमुद्धवः' ( गो० ३।३७) कते हुए 
गीताशाख्न ने सृष्टिमूलक काम की रजोगुण से उत्पत्ति बतळाते हुए परम्परया र्जोवाद का ही 
' समर्थन किया । इस वाद कें समर्थक निम्न लिखित श्रौत वचन हमारे सामने आते हैं-- 


१ __यस्य प्रयाणमन्वन्य इच्चयुदेंवा देवस्य महिमानमोजसा । 
यः पार्थिवानि विममे स एतशो रजांसि देवः सविता महिच्तना ॥ 
ऋक सं० ५।८१।३। 
२--अचिकित्वाञ्चिकितुषस्चिदत्र कवीन्‌ एच्छामि विद्यने न विद्वान्‌ । 
वि यस्तस्तम्भ पळिमा रजांसि-अजस्य रूपे किमपि स्विदेकस्‌ ॥ 
ऋक्‌ सं० ११६४६ 
३--आळृप्णेन रजसा वर्तमानो निवेशयन्नस्रतं मर्त्यं च। 
हिरण्ययेन सबिता रथेना देवो याति श्रुवनानि पश्यन्‌ ॥ 
ऋक्‌ सं० १।३५।२ 
४--हिरण्यपाणिः सविता बिचर्षणिरुमे द्यावापृथिवी अन्तरीयते । 
अपामीवां बाधते वेति सर््यमभि कृष्णेन रजसा द्यामृणोति ॥ 
ऋक सं० १३५९ ` 
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_ ध--सनेमि चन्द्रमजरवं वि वाइत उत्तायानां दश युक्ता वहन्ति । 
व्यस्य चक्षू रजसा-एत्याइत॑ तस्मिन्नार्पिता थुवनानि विश्वा ॥ 
ऋक सं० १।१६४।१४ 


६- वीन्द्र यासि दिव्यानि रोचना वि पार्थिवानि रजसा पुरुष्टुत । 
ये त्वा बहन्ति मुहुरध्वराँ उप ते सु वन्वन्तु षण्बनाँ अराधसः ॥ 
ऋक्‌ सं० १०।३२।२। 
७- इमै वे लोका रजासि | 
नएरीत० ब्रा० ६।३।१।१८। 
८--द्यौ्बे तृतीयं रजः । 
शत ० त्रा० ६१।७।४।५। 
३--“एष रजः-उपय्यृपरिं तपति’-““मधुमत्‌ पार्थिवं रजः” 
(जो भूमिस्त्वमाँरोदयस्व”--''प्रथमा रेखा रजः” 
संग्रहः 
४_व्योमवादः 


वाङ्मय रहस्य के परपारगामी कुछ एक साध्य विद्वानों का कहना है कि, दृश्यमान यह 
भूत भौतिक प्रपश्च आकाशगुणक शनब्द्तन्मात्रा की ही राशि है। सूक्ष्म-सूक्ष्मतर-सूक्ष्मतम 
पदाथौ से आरम्भ कर स्थूळ-स्थूळतर-स्थूळतम जितने भी नाम-रूप-कर्म्मात्मक पदार्थ हैं 
सब का मूळ उपादान आकाशात्मक शब्दतत्त्व ही दै । भौतिक सृष्टि का मूलोत्थान शब्द 
तन्मात्रा से ही सम्बन्ध रखता है। हम यदि नियत समय पर, नियत समय तक, चिरकाल- 
पय्येन्त किसी भी शब्द का भावनामय उच्चारण करते रहेंगे, तो, काळान्तर में इस शब्दधारा- 
सम्पुट से वही शब्दधारापरम्परा एकत्र राशिभूत बन कर भूतपिण्डरूप में परिणत दो 
जायगी। चूंकि सभी भूतों का मूल उपादान आकाशात्मक शब्द है, अतएव सभी भूतो में 
हमें शब्द की उपलब्धि हो रही हे । जहां किसी भी प्राणी का शब्द सुनाई नहीं पड़ता, वद्दा भी 
प्राकृतिक नाद ( सनसनाहट ) कर्णगोचर होता रहता है। इसी आधार पर '“नह्लशब्द- 
मिवारित? ( उपनिषत्‌) “सर्वः शब्देन भासते” ( वाक्यपदी ) “वेदशब्देभ्य एवादौ 
श्यक्‌ संस्थाइचनिम्ममे” ( मनुस्सति ) इयादि आस्तिक सिद्धान्त प्रतिष्ठित हैं। | 

२४ 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


ब्रद्म-कम्मंपरीक्षा 


नाम-रूप ही भौतिक पदार्थो का मुख्य रूप दै । एवं दोनों ही आकाशात्मक माने गए 
हैं। आकाश ही सम्पूर्ण भूतों का आवपन है। आकाश ही सर्वप्रथम ( अपनी शब्द- 
तन्मात्रा के द्वारा ) वायुरूप में, वायु अमिरूप में, अभि जळरूप में, जळ प्रथिवीरूप में, 
पार्थिव मृदूभाग औषधि ( अन्न ) बनस्पति ( फल ) रूप में, औषधि बनस्पति शुक्ररूप में 
परिणत होतीं हैं। यही शुक्राहुति प्रजास्रष्टि का उपादान बनती हे। इस प्रकार परस्परया 
प्राणीसृष्टि का मूळ भी आकाशतत्त्व पर ही विश्राम कर रहा दै। 

शब्द्तन्मात्रामय आकाशतत्त्व को सृष्टि का मूळ कारण मानते वाळे विद्वान्‌ साध्यों 
का यही बाद 'व्योमवाद? नाम से प्रसिद्ध हुआ। जिसके कि समर्थन में कुळ एक ओत 
प्रमाण उद्धूत किए जाते हैं-- 


१--द्विता बि बत्रे सनजा सनीळे अयास्यः स्तवमानेरिरकैः । 
भगो न मेने “परमे व्योमन्‌? अधारयद्रोद्सी सुदंसाः ॥ 
ऋक्‌ सं० १६२1७ 
२--स जायमानः 'परमे व्योमनि’ आविरश्निरभवत्‌ मातरिश्वने । 
अस्य क्रत्वा समिधानस्य मज्मना प्र द्यावा शोचिः एथिवी अरोचयत्‌ ॥ 
ऋक सं० १।१४३।२। 
३--ऋचो अक्षरे “परमे व्योमन्‌' यस्मिन्‌ देवा अधि विश्वे निषेदुः । 
यस्तन्न वेद किसूचा करिष्यति य इत्तद्विदुस्त इमे समासते ॥ 
-ऱक्रकसं० ११६४३९ 
४--गौरीमिमाय सलिलानि तक्षत्येकपदी द्विपदी सा चतुष्पदी । 
अष्टापदी नवपदी बभूवुषी सहस्राक्षरा “परमे व्योमन ॥ 
ऋक्‌ सं० ११६४४१ 
४--स जायमानः 'परमे व्योमनि’ बतान्यभित्रतपा अरक्षत । 
व्यन्तरिक्षममिमीत सुक्रतुवेश्वानरो महिना नाकमस्पृशत्‌ ॥ 


ऋक्‌ सं० ६८२] 
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६- इयं विसृष्टियत आबभूव यदि वा दधे यदि वा न। 
यो अस्याध्यक्षः 'परमे व्योमन्‌' त्सो अङ्ग वेद यदि वा न वेद ॥ 
ऋक सं० १०११२९७ 
७- -“आकाशादेव जायन्ते, आकाशादेव जातानि जीवन्ति, आकाशं प्रय- 
न्यभिसंविशन्ति/-'आकाशो वे नामरुपयो निषहिता'- आकाशाचोनेः 
सम्भूतः'-इमानि भूवानि-आकाशादेव समुत्यचन्ते, आकाशं प्रत्यस्तं 
यन्तिः -'आकाशः-परायणम्‌'-'सवे मित्याकाशे'-'आकाशाद्वायुः, बायो- 
रग्निः, अग्नेरापः, अद्भ्यः पुथिबी'-“मनोमयं पुरुषो भाः सत्यमा- 
काशात्मा' । संग्रह 


६५--अपरवाद्‌ः 


ब्राह्मणमतानुयायी आस्तिकवर्ग जहाँ परवाद ( अव्ययवाद्‌-पुरुषवाद्‌-आत्मवाद्‌ ) का 
समर्थक दै, वहां कितने एक साध्य विद्वान्‌ अपरवाद ( क्षरबाद-प्रकृतिवाद-अनात्मवाद ) का 
ही समर्थन कर रहे हैं। सम्पूर्ण बिश्व, तथा विश्वगर्भ में प्रतिष्ठित पाश्वभौतिक पदार्थ. 
अपना क्या स्वरूप रखते हैं? इस प्रश्न का समाधान ही अपरवाद का समर्थन कर रहा है। 
साध्या का कहना है कि, भौतिक पदाथौ में परमर्य्यादा का सर्वथा अभाव है। जिन दो 
भावों के लिए “यह? 'वह' शब्द प्रयुक्त होते है, प्रकृतस्थळ में उन्हीं को “अपर पर 
कहा जायगा। विश्व में 'बह? किंवा 'पर? कहकर व्यवहृत किया जाने वाळा कोई नित्य 
परोक्ष तत्त्व नहीं है। यहां तो सारा रहस्य, सम्पूर्ण तत्त्ववाद “यह”, किंवा ‘अपर में ही छिपा 
हुआ है। पुरोध्वस्थित भूतप्रपश्व ही तत्त्तवाद की विश्रामभूमि है । 

इस का सूळ यही? दै । सृष्टि का मूल क्या दै? इस विडम्बना में पड़ कर सृष्टि से वाहर 
किसी अन्य भूल की खोज करते रहना निरर्थक है, जब कि समाधान यहीं हो रहा है। स्वप 
सृष्टि ही सृष्टि का मूल है। विभिन्न गुण-कर्म्मात्मक पदाथौ का पारस्परिक संयोगविशेष 
ही सृष्टि का कारण बना हुआ हे । पाँचौं भूत अपने विविध संयोगों से ही अपनी स्वरुप 
सत्ता प्रतिष्ठित रखने में समर्थ हो रहे हैं। किसी समय पानी का संयोग पाकर मिट्टी षवि 
बन जाती है, बद्दी ओषधि काळान्तर में शुष्क नीरस वायु का संयोग पाकर पुनः मिट्ठी 
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जाती है। इसी प्रकार यच्चयावत्‌ पदाथौ का पारस्परिक संयोग-वियोग मूलक कार्य्य-कारण- 
भाव ही विश्वसृष्टि का कारण है । इस प्रत्यक्षदृष्ट कारणवाद को देखते हुए भी किसी पर 
कारण की कल्पना कर बेठना, अपने कल्पनासिद्ध परतत्त्व की रक्षा के लिए अनेक कल्पित 
सिद्धान्त बना डालना सचमुच ( आस्तिकवर्ग की ) एक विडम्बनामात्र दै । 

“पर कुछ नहीं है, 'अपर” ही सब कुछ है । यही कारण है, यही काय्यं है। स्वयं भौतिक 
जगत्‌ ही भौतिक जगत्‌ का कारण द। पिता यदि अपने पुत्र का कारण है, तो वही पिता 
अपने पिता का काय्यं भी है । 


“(उभयं हेतद्भवति-पिता च पुत्रश्च । प्रजापतिश्चाभिश्च, 
अग्निञ्च प्रजापतिश्च, प्रजापतिश्च देवाश्च, देवाश्च प्रजापतिश्च’ 
--झ्त० ब्रा» ६ कां०। १ अ० । २ श्रा० । २७ कण्डिका 
` इत्यादि रूप से आस्तिकों का श्रौत सिद्धान्त भी रूपान्तर से कार्यय-कारणविपय्येयात्मक 
अपरवाद का ही समर्थन कर रहा दै । 
साध्यों के उक्त मत का क्षरदृष्टि से भी समर्थन किया जा सकता दै। “श्वर सर्वाणि भूतानि” 
( गी० १४१६) के अनुसार सम्पूर्ण भूत क्षररूप दै, अथवा क्षर ही सम्पूर्ण भूत हैं.। अब्य- 
यात्मा जहाँ 'पर” कहलाता दै, वहाँ भूतरूप क्षर “अपर! कहलाया है । इसी अपर क्षर को 
“भूमिरापो5नलो० ! (गी० ७४ ) इत्यादि रूप से भौतिक पवी में विभक्त करते हुए इसे 
“अपराप्रकृति' कहा दै “अपरेयम! (गी० ७४. )। यही अपर क्षरतत्त्व विश्व का मूल 
है। पर अव्यय के लिए तो स्पष्ट शब्दों में सश्किरणता के असम्बन्ध की ही घोषणा की गई दै । 
जब 'न करोति, न लिप्यते' (गी० १२३१ ) के अनुसार पर ( अन्यय ) का सृष्टिकतृ त्त्व 
से कोई सम्बन्ध ही नहीं तो, फिर सृष्टिकारणान्वेषण में उस ओर दृष्टि डालने की आवश्यकता 
ही क्या रद्द जाती दै। सुतरां इस गीतादृष्टि से भी अपरवाद, दूसरे शब्दों में क्षरवाद की ही 
पुष्टि सिद्ध हो जाती दै। 
पाथ्वभौतिक विश्व किसी पर-भाव से सम्बन्ध न रखता हुआ अपर हैं। इसका मूल 
स्वयं यही है। अन्य मूळ का अन्वेषण करना व्यर्थ दे। अधिक से अधिक यह माना जा 
सकता दै कि, कार्यरूप विश्व कारणरूप अपरभाव का दूसरा रूप दै, वह पहिला रूप दै । कुछ 
भी कह लीजिए, तात्पर्यं दोनों सिद्धान्तों का एक ही है। “अपने सजातीय ( भौतिक ) तत्त्वा 
की अपेक्षा रखता हुआ भी, अन्य किसी विजातीय कारण की कोई अपेक्षा न रखनेबाला; 
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स्त्व॑क्षप्रधान कारणवाद ही 'अपरवाद' है” यही निष्कर्ष है। इसके समर्थक वचन भी हमें 
यत्न-तत्र उपलब्ध होते दै- 
१--क ई स्तवत्‌ कः पणात्‌ को यजाते यदुग्रमिन्मघवा विश्वहावेत्‌ । 
पादाविव ग्रहरन्नन्यमन्यं कृणोति पूर्व- 'मपरंः शचीभिः ॥ 
ऋक सं० ६।४७।१५ 
तुभियेरि 
ग न्तव न्त साध । 
२- यथाहान्यबुपूत भवन्ति यथा ऋंतव ना , साघु 
यथा न पूर्व-'मपरो' जहात्येवा धातरायूंषि कल्पयषास्‌ ॥ 
ऋक्‌ सं० १०।१८।५। 


३--देवासो हि ष्मा मनवे समन्यवो विस्वे .साक सरातयः । 
ते नो अद्यते 'अपरं तुचे तु नो भवन्तु वरिवोविदः ॥ 


ऋक सं० 4२७१४ 
स 2९ 
४--स्थूलानि दक्ष्माणि वहूनि चैव रूपाणि देही सवु णोति । 
- क्रियागुणरात्मगुणेश्च तेषां संयोगहेतु 'रपरो'5पि इष्टः ॥ 
--श्वेताश्वतरोपनिषत, १०५।१२ 
६--आवरणवाद्‌ः- ह 
अभैदृष्टि को प्रधान माननेबाछे साध्यों ने “आवरण को ही सृष्टि का मूळ माचा ह्वै। क 


७१ 

का बाह्यरूप ही उसके कारण का परिचायक माना गया है। बातो देवेभ्य आचष्ट 

पुरुष ते मनः? ( शत ब्रा० ३।४।२।७। ) इत्यादि आस्तिक ( श्रौत ) सिद्धान्त के अनुसार हमारा 
बाह्य वातावरण हमारे अन्तर्भावों का परिचय दे दिया करता है। जब कि बाह्य परिस्थिति 
बाह्यधर्म्म, बाह्यस्वरूप आभ्यन्तर कारणों का परिचायक बन जाता है तो, सष्टिमूळ के 
सम्बन्ध में भी हमें अधिक दूर न जाकर बाह्यदष्टि से ही कारण का अन्वेषण करना चाहिए । 
बस्तु का बाह्यरूप ही हमें उसके मूळ कारण का परिचय दै देगा । समष्टि-व्यष्ट्यात्म्क विश्‍व 
के जितने भी कार्य्यरूप भूत-भोतिक पदार्थ हैं, उन सब का बाह्यरूप तमोगुणप्रधान है । इसी 
तमोगुण की प्रधानता से सृष्टि की वस्तुओं को 'पदार्थ' कहा जाता है । (पदार्थ शब्द मे पद 
अर्थः ये दो विभाग हैं। “पद” शाब्द तो वस्तु के नाम का अभिनय कर रहा दै, एवं “अर्थ? शब्द 
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स्वयं वस्तु का अभिनय कर रहा दै । वस्तु का बाह्मरूप अर्थरुप ही दै। यह अर्थभाव एक 
प्रकार का आवरण हे । महामहिमामय आकाश एक महा आवरण दै। इस आकाश आय- 
तन में प्रतिष्ठित यच्चयावत्‌ पदार्थ छोटे-छोटे आवरण हैं। इन असंख्य आवरणों की समष्टि 
ही विश्व का वास्तविक स्वरुप है । 

इसी आवरण को आस्तिक दर्शन ने “तमोगुण? कहा दै । यही तमोगुण भौतिक सृष्टि 
का मूळ है। अर्थप्रधाना सृष्टि का मूळ केवळ तमोगुण ही बन सकता है। क्योंकि अर्थ जब 
स्वयं आवरणरूप है तो, सजातीय सम्बन्ध सिद्धान्त के अनुसार इसका मूळ कारण भी अवश्य 


ही कोई आवरण ही होना चाहिए | 


इसी आवरण को वैदिक परिभाषा में 'वयुन? कहा गया है। यद्यपि व्याख्याताओं 
ने वयुन शब्द को कम्म का वाचक माना है ( देखिए ई० उप० १८, शां० भा०), परन्तु 
वस्तुतः वयुन शब्द कम्म॑मय-कर्म्मा धार अर्थ का ही वाचक है। हम जिन पदाथों का तर न. ज्ञान 
प्राप्त करते हैं, दूसरे शब्दों में जो पदार्थ हमारे प्रज्ञान के बिषय बनते हैं, उन प्रज्ञातभावों का 
ही नाम वयुन दै । इसी आधार पर “युञ्जते मन उत युञ्जते थियः? ( यजुः सं ११४ ) 
इत्यादिमन्त्रगत 'बयुनावितः शब्द की व्याख्या करते हुए सर्वश्री उब्बट ने कहा दै-- 
“बयुनानि प्रज्ञानानि वेत्तीति बयुनावित्‌’ । 


सविता प्रजापति ही विश्व के यच्चयावत बयुनों को जानने में समर्थ है। अतः इन्हें ही 
वयुनावित्‌ कहा गया है। एक स्थान पर अम्निको भी “युनानि विद्वान! कहा गया 
हे--( देखिए ई० उप० १८ मन्त्र )। दृष्टिविषयक सम्पूर्ण पदार्थ अथेप्रधान बनते हुए बयुन 
हैं। एवं पदार्थनिष्पत्ति अभि से ही होती है। इस दृष्टि से अभि को भी वयुनों का परिज्ञाता 
बतळा दिया गया दै। सबिषयक ' ज्ञान ही को 'वयुन! कहा जाता है। यद्यपि पदार्थ का ही 
नाम “वयुन' है। परन्तु “अयं पदार्थ” यह्‌ प्रतीत तभी होती है, जब कि पदार्थ हमारे 
ज्ञानमण्डल में प्रविष्ट होता है। इसीलिए प्रज्ञान को, ज्ञानाश्रित पदार्थ को, किंवा ज्ञानाभिनीय- 
मान पदार्थ को वयुन कह दिया जाता दै । 


ee 


१ “बोयते गम्यते ग्राप्यते विषया अनेन-तदू 'वयुंनम' । अज गतौ । “अजियमिशीङ्यश्च” ( उणा० 
३६१ ) इति 'उनण्‌ः। स च कित्‌ । अजेन्बीमात्ः। 
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. सम्पूर्ण विश्व एक महावयुन दै, एवं इसके गर्भ में अणु-मदानरूप से प्रतिष्ठित हैं। 
(संवेमिद॑ वयुनम इस सिद्धान्त के अनुसार च्य वयुन ही वयुन दै। इस वयुन में 

बयोनांध ये दो पव नित्य प्रतिष्ठित हैं। दोनों के समन्वय से ही बयुन का की सुर 
दे है। आवरणात्मक ( वयुनात्मक ) प्रत्येक पदार्थ में आप इन दोनों पर्वा का प्रत्यक्ष 
ना हैं। वस्तु का आकार, और आकार से आकारित वस्तु द क्रमशः वयोनाधं-वय 
हैं। वस्तुतत्त्व को सुरक्षित रखने वाळा उसका बाड आकार ही है। हिर त्‌क wea 
( सीमा-आयतन ) सुरक्षित रहता दै, तब तक उस आकार के गम में सुरक्षित रह क 
वस्तु का कोई अनिष्ट नहीं हो सकता । बाह्य आक्रमण से पहिले आकार पर आघात होता 
है। जब वह प्रबढाक्रमण से बिगड़ जाता है, तब आक्रमणकर्ता आकारित वस्तु का घात 
गो मोची बात है कि, आयु को सर्वसाधारण लोग 'वय' कहा करते है । इसी 
लिए समान आयु वालों को 'समवयस्क' कहते हें । यहां भी वय का उक्त तात्पय्य ही है। 
प्राणयक्त अर्थ का ही नाम वय है। अथ ( शरीर ) में जब तक प्राण रहता है, तभी तक उसकी 
सत्ता है 1 अतएव श्रुति ने- 'प्राणो घे बयः! ( ऐ० ब्रा० १८८ ) इत्यादि रूप से मास को 
ही बय कहा है । प्राण क्रियाशक्तिप्रधान बनता हुआ गतिशील [नु (तएव गत्यर्थक ब॒य- 
ची-अज' तीनों धातुओं से ही वय शब्द बनता है। इसी गतिभाव को - छक्ष्य में रखकर 
पक्षी को भी वय कह दिया जाता है। वेदन्याख्याताओं ने वयं का अर्थ अन्न किया है। 
इस अर्थ का भी दो तरह से समन्वय किया जा सकता है। गतिशील प्राण बय है! व 
इसका यह गतिभाव अन्नाहुति पर ही निर्भर हे । जब तक प्राणाझि में अन्नाहुति हो 
रहती दे, तभी तक प्राण स्वस्वरूप से सुरक्षित रहता है, जैसा कि श्रुति कहती है-- 


(अन्नं ब्रहम त्येक आहुः, तन्न तथा । पूयति वा अन्नमृते प्राणात्‌ । 
प्राणो बरहम त्येक आहुः, तन्न तथा । शुष्यति वे प्राण ऋतेऽन्नात्‌ । 
एते ह त्वेव देवते एकधा भूयं भूत्वा परमतां -गच्छतः ॥ 
तात्पर्य्यं यही दै कि, जबतक प्राणाम्नि में बळ रहता दै, तभीतक इसमें हुत अन्न रसादि 
में परिणत होता रहता दै । यदि प्राणासि शिथिल हो जाता दै. तो हुत अन्न नीरस बनता हुआ 
दोषयुक्त बन जाता दै। इसी प्रकार जब तक अन्नाहुति होती रहती दै, तभी तक! 


प्रबल बना रहता है। जिस दिन अन्नाहुति बंद हो जाती हे, प्राण मूच्छित हो जाता है. । 
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दशा में मानना पड़ता हे कि; दोनों में अन्यो5न्याश्रय सम्बन्ध हे । दोनों एकरूप बन कर, 
मिलजुल कर ही अपनी स्वरूपरक्षा करने में समर्थ होते हैं। यही कारण हे कि, हमने प्राण- 
विशिष्ट अर्थ ( अन्न ) को ही “वय” कहा है। चूंकि अन्नद्वारा प्राण रक्षा होती है, इस 
हेतु से व्याख्याताओं ने वय को अन्नार्थक मान लिया दै। 

अपिच--जिस प्रकार उदर में भुक्त भोज्य पदाथा को अन्न कहा जाता है, एवमेव वस्तु- 
तत्त्व अपने वयोनाधरूप सीमाभाव के उदर में भुक्त रहता दै । इस दृष्टि से भी, भुक्तिभाव से भी 
चय को अन्न कहना अन्वर्थ वन जाता दै। एक तीसरा कारण यहद भी है कि, 'अहमन्न- 
मन्नमदन्तमञ्िः ( सामसं० ५-६।३।१०६) 'अन्नादश्च वा इदं सवमनश्व' 
(शत० ११।१।६।१६ ) इत्यादि सन्त्र-त्राह्मण सिद्धान्तों के अनुसार विश्व के यच्चयावत्‌ पदार्थ 
परस्पर में एक दूसरे के अन्न-अन्नाद हैं। पारस्परिक आदान विसर्ग से ही सब का पालन 
पोषण हो रहा है। आदानदशा में सभी पदार्थ अन्नाद ( भोक्ता ) हैं, विसर्गदशा में सभी 
पदार्थ अन्न ( भोग्य ) हें । इस इष्टि से भी वयरूप वस्तुतत्त्व को अन्न कहा जा सकता द्दे। 

वस्तुतत्त्व के इस बाह्य आकार को ही पूर्व में हमने 'वयोनाध? बतळाया है। चूंकि बाह्य- 
सीमा ने ही वय का चारों ओर से बंधन कर रक्खा दै, अतएव इस सीमा को 'वयोनाध' 
कहना अन्वथ बन जाता दै। छन्दोविज्ञानपरिभाषा में बयोनाथ- को ही “छन्द” कहा 
गया है । प्रत्येक वस्तु अवश्य ही किसी न किसी छन्द से (सीमा से) छन्दित ( सीमित ) 
रहती है। चूंकि छन्द ने वस्तुतत्त्व को चारों ओर से बांध रक्खा दै, अतः हम अवश्य ही 
छन्द को 'वयोनाध” कह सकते हें । 

जिस प्रकार छन्द से छन्दित वस्तुतत्त्व प्राणयुक्त अर्थ है, वेसे इस छन्दरूप सीमाभाव का 
क्या स्वरूप है ? इस प्रश्न का उत्तर भी प्राणतत्त्व ही है। प्राणतत्त असंख्य हैँ। मिन्न-भित्न 
प्राणों से भिन्न-भिन्न काय्यौ का सश्चाळन हो रहा है। जो प्राणविशेष अन्तर्य्यास सम्बन्ध 
से वस्तुतत्त्व की प्रतिष्ठा बनता है, उसे वय कहा जाता है। एवं जो प्राणविशेष बहिर्य्याम 
सम्बन्ध से वस्तु की बाह्यसीमा बनता दै, उसे छन्द कहा जाता है। इसी प्राणमेद को लक्ष्य में 
रख कर श्रति ने प्राण को वय भी कहा दै, वयोनाध भी कहा है। परन्तु अर्थ करते समय यह 
ध्यान रखना पडेगा कि, वयप्राण आभ्यन्तर प्राण है, एवं वयोनाध प्राण बाह्य प्राण हे। 
वेद्पदाथौ की ग्रन्थिएँ इसी गुप्तपरिभाषाज्ञान से शिथिल होतीं हैं। अन्यथा केवल नामसाम्य 
से अर्थ का अनर्थ हो पड़ता है। निष्कर्ष यही हुआ कि, बाह्यप्राणरूप छन्द का ही नाम 
वयोनाध दै.। इसी अभिप्राय से श्रुति कहती है-- 
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१-आणा नै बयोनाधाः । शाणीं सर्व वयुनं बद्धम्‌ । 


>--शत्त० त्रा० ८।२।२।८ 


२--अथो छन्दांसि वे देवा वयोनाधाः । छन्दोभिहींदं सब वयुनं बद्धम्‌ । 


नट २।२।८ 


उक्त विवेचन से सिद्ध हुआ कि, प्रत्येक पदार्थ वयुन है, एवं वयुनरूप प्रत्येक पदार्थं में बय- 

(वस्तु) और वयोनाध (सीमा ) दो पर्व हैं। वय-वयोनाधात्मक वयुन ही पदाथ दै । 

इसका मळ कारण अर्थ-प्रधान तमोगुण है। तमोमयी सृष्टि का मूल तमोगुण ही बन सकता 

' है। तम एक प्रकारका आवरण है। इसीलिए यह तमोबाद, किंवा वयुनवाद साध्य 

परिभाषा में-- 'आवरणवाद' नाम स प्रसिद्ध हुआ । इस वाद्‌ के समर्थक निम्न लिखित 
श्रौव-स्मावै वचन हमारे सामने आते हैं-- 


१--'तम आसीत्तमसा गुळहमगरऽग्रकेतं सलिलं सवमा इदस्‌ । 
तुच्छ्येनाम्बपिहित यदासीत्तपसस्तन्महिना जायतकम्‌ ॥ 


-_ऋकःसं० १०१२९३ 

| २--कुविक्ो अग्निरुचथस्य वीरसदसुष्कुषिदुसुभिः कासमावरत्‌ । 
चोदः कुवित्त तुज्यात्‌ सातये धियः शुचिप्रतीकै तमया थिया शृण ॥ 
--ऋक सं० १।१४३।९। 

३--अग्रक्षितं वसु बिभर्षि हस्तयोरपाळ्‌हं सहस्तन्वि श्रुतो दथ । 


आब्बतासोऽचतासो न कत्‌ भिस्तन्‌षु ते क्रतव इन्द्र भूरयः ॥ 
कक सं० १५५८ 


४--स हि स्वसृत्‌ एषदश्वो युवा गणो या ईशानस्तरिषी भिराइत; । 
असि सत्य ऋणयावाऽनेद्योऽस्या धियः प्राविताथा इषा गणः ॥ 


ऋक्‌ सं० १।८७।४ 
५--दिंवों यः स्कम्भो धरुणः स्वातत आपूणों अंशुः पर्येति विश्वतः | 
समे मही रोदसी यक्षदाबृता समीचीने दाधार समिषः कवि; ॥ 


त्क सं० ९७४२ 
he 
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६--आसीदिदं तमोभूतमप्रज्ञातमलक्षणम्‌ । 
अग्रतक्यमनिइ इयं प्रसुप्तमिव सर्वतः ॥ 


“महुः १ अ° ५१ 


७--अम्मोवादः 


सृष्टि के मूल कारण का विचार करने से पहिले यह आवश्यक होगा कि, पहिले 
सृष्टि के ही स्वरूप का विचार कर लिया जाय। सृष्टि का स्वरूप ही उसके मूलकारण 
का भी पता बतढा देगा। वैज्ञानिकविशेषों ने ( साध्यों ने ) सृष्टि के 'लोक-लोकी' दो पवे 
माने हैं। 'लोक' आयतन है, 'छोको' उस आयतन में रहनेबाळा वस्तुतत्त्व दै। चाहे जड़ 
सृष्टि हो, अथवा चेतनसृष्टि, प्रत्येक में दोनों पर्वे उपलब्ध होंगे । यह एक आश्चर्य का विषय दै 
कि, जो छोकभाव छोकी का आयतन बना हुआ है, प्रतिष्ठा बना हुआ दै, वह स्वयं अपनी 
प्रतिष्ठा के लिए सदा लोकी की सत्ता की अपेक्षा रखता है। उदाहरण के लिए मानवी सृष्टि 
का ही विचार कीजिए। मनुष्य एक चेतन सृष्टि दै। इसमें पाश्चभौतिक शरीर ओर शुक्र- 
शोणित से सम्पन्न भूतात्मा, ये दो पर्व हैं। शरीर लोक दै, भूतात्मा लोकी दै। शरीरायतन- 
रूप इसी लोक में लोकी रूप भूतात्मा प्रतिष्ठित रहता है। दूसरे शब्दों में शरीर ही आत्मा 
का रक्षादुर्ग दै। परन्तु जब तक भूतात्मा स्वस्वरूप से इस लोक (शरीर ) में प्रतिष्ठित 
रहता दै, तभी तक लोक सुरक्षित रहता दै। जिस क्षण छोकी इस लोक को छोड़ता हुआ पर- 
लोक का ( अन्य शरीर का) आश्रय छे लेता है, इस लोक का स्वरूप शिथिल वनता हुआ 
कालान्तर में नष्ट हो जाता है। इसी आधार पर तत्त्ववेत्ताओ ने लोकी को प्रतिष्ठारूप 
लोक की भी प्रतिष्ठा माना है। एक जड़ पाषाण को लीजिए। पाषाण पिण्ड स्वयं एक लोक है 
पाषाण में रहने वाळा वह विधत्तां प्राण, जिसका सत्ता से पाषाणपरमाणु एक सूत्र में बद्ध 
होकर निबिडावय बने हुए हैं, जिसकी सत्ता से पाषाण की स्वरूपरक्षा हो रही है, पाषाणत्त्व 
अविच्छिन्न बना हुआ दै, लोकी है। जिस दिन पाषाण से यहद लोकी प्राण निकल जाता 
है, पाघाणपरमाणु अपना निविड्भाव छोड़ देते हैँ। प्राणसत्ता की कृपा से पाषाण बना हुआ 
बही पाषाण प्राण के निकल जाने से भुर-भुरी ( बाळू) मिट्टी बन जाता है! 
` उक्त उदाहरणों से यह भी सिद्ध हो रहा दै कि, वास्तव में सृष्टि के प्रत्येक पदार्थ में लोक- 
लोकी ये दो पर्व हैं। और इन दोनों की समन्वित अवस्था का दी नाम सृष्टि दै। जब सृष्टि 
के ( कार्य के) स्वरूप का हमें पता लग गया तो, अब इसके कारण की ओर हमारा ध्यान 
५ ३३ 
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आकर्षित होता है। पहिले लोक का दी विचार कीजिए। लोकसृष्टि का निर्म्माण अपतत्त 
से ही होता है। पानी ही छोकसृष्टि का मूळ उपादान है । जिसे प्रथिवी कहा जाता है, वह 
भी पानी का ही रूपान्तर है। पानी ही वायु प्रवेश से क्रमशः घनीभूत होता हुआ काला- 
न्तर में प्रथिवी ( मिट्टी ) रूप में परिणत हो गया है। अन्तरिक्ष में भी प्राणात्मक पानी का 
ही साम्राज्य है। स्वयं चन्द्रमा भी पानी की ही विशेष अवस्थारूप ( विरलावस्थारूप) 
सोम का रूपान्तर, अतएव पानीय पिण्ड है। जितने भी नक्षत्रढोक ( नक्षत्रपिण्ड ) हैं, बे 
भी आपोमय पिण्ड होने के कारण ही “उड. नाम से व्यवहृत हें । स्वयं सूय्येलोकभी 
तेजोमय मरीचि पानी का ही संघात दै। परमेछी की अबूरूपता में तो कोई सन्देह ही नहीं 
है। प्राणमय स्वयम्भू भी प्रत को मूळ बनाने के कारण अपूकारणता से पृथक नहीं किया 
न महालोकों के अतिरिक्त इन के उदर में रहने वाले और ओर जितने भी 
छुद्र-महान लोक हैं, वे भी अप्‌ को आगे कर के ही प्रवृत्त हुए हं! ओषधि-बनस्पतिएं पानी के 
सेक ( सिञ्चन ) से ही स्वरूप धारण करने में समर्थ हुई हैं। हमारा शरीर स्वयं आपोमय 
है। शुक्रशोणित दोनों धातु अप्‌-प्रधान हें। इन से उत्पन्न होने वाले शरीर को भी अवश्य 
ही आपोमय माना जायगा। ये कुछ एक उदाहरण ही यह सिद्ध करने के लिए पर्य 
प्रमाण हैं कि, सम्पूर्ण लोकों का मूळ उपादान अपूत्त्य दी दै । 'अस्भः--मरीचिः- सर अप 
अद्वाः आदि भेद से अपतस्व के अनेक भेद हैं। इस अबूजातिमेद से ही इस से उत्पन्न छोकों 
के स्वरूप में भेद उत्पन्न होता दे। | [ 
अब लोकी को सामने रखिए। भूतात्मा को चेतनापुरुष कहा गया है। 'खादयश्वेः 
तनापष्ठा धातवः पुरुषः स्मृतःः ( चरक० शा० ५१४ ) इस चरकसिद्धान्त के अनुसार 
चेतनालक्षण भूतात्मा भी धातु माना गया हे । उपनिषदों की “पच्चाभ्िविद्या' के अनुसार इस 
घातुपुरुष का मूळ उपादान भी अपूतत्त्व ही है, जेसा कि-- 


“इति तु पञ्चम्यामाहुतावापः पुरुषवचसो भवन्ति’ 
~ छां० उप० ५।८।१। 
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- इत्यादि वचन से स्पष्ट दै। भूतात्मा * 'अन्नरसमय' माना गया है। अन्न पानी का द्दी 
रूपान्तर है। इस तरह परम्परया चेतनसृष्टि की प्रतिष्ठा का मूळ कारण लोकी ( भूतात्मा ) 
भी अपकारण से ही सम्बन्ध रख रहा दै। इसी प्रकार जड़सृष्टि की प्रतिष्ठा का मूलकारण 
छोकी (प्राण) भी 'आपोमयः प्राण ( छान्दो० उप० ६।४।४) इस सिद्धान्त, के 
अनुसार आपोमय ही माना गया है। जब लोक ओर लोकी दोनों की समष्टि ही सृष्टि 
है, एवं जब दोनों का मूळ कारण अपूतत्त्व ही दै, तो हम (साध्य ) अवश्य ही सृष्टिकारणता . 
के सम्बन्ध में 'अम्भोवाद? को उपस्थित कर सकते हैं । इस वाद के समर्थक कुछ एक 
श्रौव-स्मार्त बचन नीचे उद्धृत किए जाते हैँ-- 


१--ओमानमापो मालुषीरझक्तं घात तोकाय तनयाय झं योः । 
यूयं हि छा भिषजो मातृतमा विस्य स्थातुजंगतो जनित्रीः ॥ 
ऋक सं० ६५०७ 
२--प्र सु व आपो महिमानशुत्तमं कारुवों चाति सदने विवस्वतः । 
ग्र सप्त सपत तरेधा हि चक्रमुः प्र सृत्वरीणामति सिन्धुरोजसा ॥ 
ऋक्‌ सं» १०।७५।१ 
३-_ततं मे अपस्तदु तायते पुनः स्वादिष्ठा घीति रुचथाय शस्यते । 


अयं समुद्र इह विश्वदेव्यः स्वाहाकृतस्य सञ्ुठप्‌ णुत ऋभवः ॥ 
; ऋक्‌ सं. १११०१ 


४--आपो वा इदमग्रे सलिलमेवास । ता अकामयन्त, कथं चु ग्रजाये- 
महीति । ता अश्राम्पँस्ता तपोऽतप्यन्त । तासु तप्यमानासु हिर- 
प्मयाण्डं सम्बभूव । 

2. --शांत० ब्रा० ११।१।६।१ 


or 


१ “अन्नात्‌. पुरुषः । स वा एष पुरुषो$न्नरसमयः” ( तै उप० २१) 
“यतो $मिहितं पश्चमहाभूतदारीरिसमवाय पुरुष इति, स एष कम्मेपरुषरिचकित्साधिकृतः ऱ्य 
| -—सुश्रुत० शा० १ अ० 
“बड्घातवः समुदिताः पुरुष इति शाब्द लभन्ते? --चरक० शा० ५५ 
३५ 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


भाष्यभूमिका 


' „अद्भिर्वा अहमिदं सर्व धारयिष्यामि, जनयिष्यामि, आप्स्यामि-यदिदं 


किञ्च । तद्यदजवीत-आमिर्वा० तस्माद्‌ थारा, जाया, आपः अभवन्‌ । 
--गोपथत्रा> १।१।२। 


६-अडिर्वा इदं सर्वमापतम्‌ । 


-- शत त्रा? १।१।१।१४ 


७- सेदै सर्षमाप्नोत्‌-यदिदं किञ्च । यदाप्नोत्‌-तस्मादापः । यदबुणोत्‌- | 


तस्माद्वाः ( वारिः ) 

“-शत्त० ब्रा० ६।१।१।८ 

८--आपो थे सर्वकामाः । 
--शत० १०।५।४।१५ 
९--आपो वे सर्वा देवताः 
= शत०° १०।५।४।१४. 
१०--आपो वा अस्य सर्वस्य प्रतिष्ठा । 
--शंत्त ४५९1१४ 
११--अप्सु तं सुश्च भद्र ते लोकाह्यपसु प्रतिष्ठिताः । 
आपोमयाः सर्वरसाः सर्वमापोमयं जगत्‌ ॥ 
"महाभारत 


८--अमतम॒त्यवाद्‌ 


सदसद्वाद के ही समधरातल पर प्रतिष्ठित रहनेवाला, नित्य-अनित्यभावद्वयी से सम्बन्ध 
रखनेवाला वाद ही “अमृत-मृत्युवाद? दै । सदसद्वाद में सत्‌-असत दोनों में कभी कभी संकरता 
आ जाती दै। सदसद्वाद का दिग्दर्शन कराते हुए पूर्व में यह स्पष्ट किया जा चुका दै कि, सत्‌ 
का अर्थ भाव है, असत्‌ का अर्थ अभाव है । परन्तु अमृत-मृत्युवाद के अमृत-मत्यु दोनों ही पवे 
भावात्मक माने जायंगे । इसी भेद को लक्ष्य में रख कर प्रकृतवाद का बिचार करना चाहिए । 

सृष्टि के प्रत्येक पदार्थ में हम परस्पर में सर्वथा विरुद्ध दो भावों के दर्शन कर रहे हैं। 
किसी भी एक वस्तु को सामने रखकर उसके तात्विक स्वरूप पर दृष्टि डालिए। दोनों 
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भावों का साक्षातृकार दो जायगा । उदाहरण के लिए एक मनुष्य को ही ढीजिए। मनुष्य 
नाम का प्राणी जिस समय माता के गर्म में उत्पन्न होता दै, उस क्षण से आरम्भ कर उसके 
अवसानकाछ पर्य्यन्त की अवस्था का विचार कीजिए। स्थूलद्ष्टि से विचार करने पर 
आप उसमें गर्भ-शिशु-पौगण्ड-बाल-तरुण-युवा-प्रौढ-स्थविर-बृद्ध-दशमी आदि दस अवस्थाएँ 
देखेंगे। यदि सूक्ष्म इष्टि से विचार करेंगे तो, आपको यह स्वीकार करना पड़ेगा कि, प्राणी 
की अवस्था में क्षण-क्षण परिवर्त्तन हो रहा दै। बिना क्षण-परिवत्तन स्वीकार किए आप 
स्थळ परिवर्तन को कभी प्रतिष्टित नहीं कर सकते। जो प्राणी पूर्वक्षण में था उत्तरक्षण में 
उसका ( पूवक्षणावच्छिन्न प्राणी का ) सवथा अभाव है। यही अवस्था वस्तुमात्र में सममिए | 


उक्त क्षणभाव के साथ साथ ही एक अक्षणभाव भी ( पदाथा में ) हमें उपलब्ध हो रहा दै। 
यह ठीक है कि परिवर्तन हो रहा दै, परन्तु परिवत्तेन स्वयं एक सापेक्षभाव दै। वह अपनी 
वृत्ति की रक्षा के लिए अवश्य ही किसी अपरिवर्तनीय धरातळ की अपेक्षा रखता दै। साथ 
ही में सिद्धान्ततः पूवेक्षणस्थ वस्तु का उत्तरक्षण में अभाव सममते हुए भी हमें निरन्तर 
वस्तु की उपलब्धि हुआ करती है । यदि वस्तुओं में केवळ क्षणभाव का ही साम्राज्य होता | 
तो, हमें कभी उनकी उपलब्धि न होती । थोड़ी देर के लिए क्षणोपलब्धि के द्वारा उपलब्धि 
मान भी ली जाय, तब भी “यह वही वस्तु दै, जिसे हमने कल वहाँ से खरीदा था, आज यह 
हमारे घर रक्खी है” यह प्रतीति तो तब तक सर्वथा असम्भव ही बनी रहती दै, जब तक कि 
हम क्षणभाव के साथ साथ अक्षणभाव का समावेश नहीं मान लेते। “प्रत्येक पदार्थ बद- 
लता भी है, प्रत्येक पदार्थ 'बही? मर्य्यादा से भी युक्त है दोनों भाव अत्यन्त विरुद्ध होते 
हुए भी तमःप्रकाशवत्‌ एक ही वस्तु में अविरोधी की तरह समन्वित हैं” यह कोन स्वीकार 
'न करेगा । 


जब कार्य्य रूप विश्व में दो भाव हैं, तो कारण में भी अवश्य ही दो भावों का भान 
स्वीकार करना पड़ेंगा। कार्य्य में रहनेवाले क्षणभाव का बही मूल कारण “मृत्यु कहलाता 
है, एवं कार्यगत अक्षणभाव का वही मूल “अमृता नाम से प्रसिद्ध दै। नित्य तो ( साध्यों 
के अनुसार) दोनों ही नहीं है। एक में ( अमृत में ) धारावाहिक नित्यता दै, दूसरे में ( मृत्यु 
में) क्षणिक अनित्यता दै, और इसी अपेक्षाकृत नित्यता को लेकर अमृत को नित्य कहा जा 
सकता है। दोनों का परस्पर में “अन्तरान्तरीभाव” सम्बन्ध दै, जेसा कि पाठक आगे 
आनेवाले “ह्विसत्यवाद! प्रकरण में देखेंगे । 
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तात्पय्ये कहने का यही हुआ कि, कतिपय साध्यविठ्ठान्‌ प्रत्यक्षरृष्ट, एवं अनुभूत पदार्भगत 
क्षण-अक्षण भावों के आधार पर ' धारावाहिक नित्यतालक्षण अक्षण अमृत, एवं परतिक्षणविल्क्षण 
क्षण मृत्यु को दी सृष्टि का मूल कारण मानते हुए “अमृत-मृत्युवाद' का समर्थन कर रहे हें। 
निम्न लिखित बचन इस वाद के समर्थन में उद्धृत किए जा सकते हैं-- 


° € ` 
१--आक्ृष्णेन रजसा वत्तमानो निवेशयन्नशृतं मत्य च । 
हिरण्ययेन सविता रथेनादेवो यांति थ्ुवनानि पश्यत्‌ ॥ 
| -र्‍यजुःसं० ३४३१ 
यज्ञेरथर्वा ¦ सर्यो वेन आजनि । 
२-- प्रथमः पथस्तते ततः स्यो त्रतपा 
आगा आजदुशना काव्यः सचा यमस्य जातममतं यजामहे ॥ 
ऋक सं० १।८२।५ 
३- बृहन्त इङ्भानवो भा ऋजीकमग्नि सचन्त विद्यू तो न शुक्राः । 
गृहेव बृद्ध सदसि स्वे अन्तरपार उखे अमृतं दुहानाः ॥ 
क्क्‌ सं० ३११४ 
४--अन्तरं मृत्योरमृतं मुत्यावमुतमाहितम्‌ । 
मृत्युविवस्वन्तं वस्ते मुत्योरात्मा विवस्वति ॥ 
+-शत्त० ब्रा० १०५१४ 
५--'ह वाव ब्रह्मणो रूपे-मत्यश्चासृतं च'-'शान्तिसमृद्धममुतम्‌' 'अश- 
नाया हि मृत्युः -'क्षरं त्वविद्या ्ममुतं तु विद्या/- अचल-ममुत- 
मच्ुतम्‌?--“मृत्युनेवेदमाबृतमासी दशनायया'-“अकलोऽमृतो भवति’ 
मत्येताममृतं ब्रजेतृ'-'अमृतं चेव मृत्यु । 
संग्रह 
१ * एतहे मनुष्यस्यामृतत्व, यत्‌ सर्वमायुरेति” ( शत० जा” ९५११० ) यह बचन आए क 
अयुत बतलाता हुआ असततत्त्व कौ धारावाहिक नित्यता का हौ समर्थन कर रहा दै । 
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३--अद्ध ह थे प्रजापतेरात्मनो मत्यमासीदड्धममृतम । 


दात० प्रा० 
७--उभयं हैतदग्रे प्रजापतिरास--मत्ये चेवामृतं च । तस्य प्राणा एवा- 
७ ~ Ly आवृता 
मुता आसुः, शरीरं मत्यम्‌ । स पतेन कम्मंणा, एतया आइता, एकः 
धाजरममुतमात्मानमङुरुत । 


--शत० घ्रा० १०१४1१ 


६-_अहोरात्रवादः 


तेजः-स्नेहवादी कितने एक साध्य विद्वानों का कहना दै कि, सृष्ठिमू के अन्वेषण के लिए 
इतनी दूर अनुधावन की कोई आवश्यकता नहीं है। स्वयं सरष्टिमरय्यादा में ही सृष्टिकारण 
का पता छग सकता है, अथवा छगा हुआ दै। प्रलक्ष दृष्ट अहः और रात्रि ( दिन ओर 
रात ) ही इस सृष्टि के मूल कारण हैं। सुष्ट के प्रत्येक पदार्थ का स्वरूप तेज और स्नेह 
नामक दो तत्वों का सस्मिश्रणमात्र है। शुष्कतत्त्व तेज है, आद्रेतत्त्व स्नेह है। तेज अन्नाद 
है, स्नेह अन्न है। अन्नाद अभि है, अन्न सोम है। अभि योनि है, सोम रेत है। दोनों 
की समष्टि ही यज्ञ दै, एवं यह यज्ञ ही विश्व का मूल कारण है, जेसा कि 'सहयज्ञाः प्रजाः 
सृष्ट्या' ( गी० ३१०) इत्यादि स्मात्त सिद्धान्ता से भी स्पष्ट दै । 2 
कितने एक पदार्थ घनावयव (निबिडावयव) बनते हुए '्रू व हैं, कितने एक पदाथ 
तरळावयव बनते हुए “त्र? हैं; एवं कितने एक पदार्थ विरळावयब ( बाष्पावयव ) 
बनते हुए (घरुण' हैं । पार्थिव लोष्ट-पाषाणादि पदार्थ धुव (घन ) हैं, आन्तरिक््य 
अप-वाय्वादि पदार्थ धत्रं ( तरल) हैं, एवं दिव्य प्राणादि पदार्थ धरुण ( विरल) हैं। इस 
धार “पथिवी-अन्तरिक्ष-द्य ' इन तीन लोकों में तीन ही जातियों के पदार्थ उपलब्ध होते हैं। 
इस जातित्रयी का कारण यही है कि, इनके स्वरूप सम्पादक तेज और स्नेहतत्त्व तीन तीन 
भागों में ही विभक्त हैं। तेज अभि दै, एवं इसकी धरुव-धत्न-धरुण तीन अवस्थाएँ हें। धुव 


१ पदार्थतत्त घन-तरळ-विरळ भेद से तीन जातियों में विभक्त माना गया है । इन्दं तीनों के लिए 
मूलसंहिता में क्रमशः धुव-धत्रे-धरुण शब्द प्रयुक्त हुए हैं। 
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अभि अग्नि! कहलाता है, घ्न अग्नि 'यम' कहलाता है, खं धरण अग्नि 'आदित्य' कह 
ळाता है। इसी प्रकार स्नेह सोम दै, एवं इसकी भी तीन ही यी । धुब सोम 
“आपः? कहलाता दै घत्रेसोम 'वायु' कहलाता है, एवं धरुण सोम “सोम? कहलाता है। 
अमि-यम-आदिय की समष्टि तेज दै, आपः-वायु-सोम की समष्टि स्नेह दै। तेज 'अङ्ग्रा! 
३ स्नेह 'भूगु' दै। “भृगुणामङ्गिरसाँ तपसा तप्यध्वम्‌' इस श्रोत सिद्धान्त के अनुसार 
इन दोनों के तप ( कर्म्म-ब्यापार ) से ही यज्ञ का स्वरूप निष्पन्न होता है, एवं भृग्वद्धिरोमय 
यही यज्ञ आगे जाकर विश्वरृष्टि ( संवत्सर रूप त्रेछोक्यसृष्टि )) एवं त्रेछोक्य निवासिनी 
प्रजासृष्टि का कारण बनता है । 8 

प्रजासृष्ठि, एवं विश्वसृष्टि के मूलकारणरूप उक्त तेजः-स्नेहतत्त्वो की सूचना हमें अहोरात्र 
से मिळ रही दै। अहःकाळ तेजप्रधान दै, रात्रिकाल स्नेहप्रधान है । अहःकाल में सौर ` 
अग्नि का साम्राज्य है, रात्रिकाळ में चान्द्रसोम की व्यापि दै। इसी आधार पर अहः को 
आग्नेय कहा गया है, रात्रि को सौम्या माना गया दै। सूरय्येचन्द्रात्मक अहोरात्र ही सृष्टि 
' क्के कारण बने हुए हैं। अहः से उपलक्षित अभि, एवं रात्रि से उपलक्षित सोम दोनों के याग- 
सम्बन्ध का जब अवसान हो जाता है, दूसरे शब्दों में जब यज्ञ सम्बन्ध विच्छिन्न हो जाता 
है, तो वस्तुस्वरूप की उतक्ान्ति हो जाती हे। चूंकि सम्पूर्ण जगत्‌ अहोरात्ररूप अभि-सोम 
का ही विजुम्भण दै, अतएव महर्षि जाबाळ ने भी 'अग्नीपोमात्मक जगत्‌ ( इइजाबा- 
लोपनिषत २।४ ) कहते हुए इसी वाद को मुख्य स्थान दिया दै। इस वाद के समर्थक निम्न 
लिखित श्रोत-स्मात्त प्रमाण हमारे सामने आते हैं- 


१--अपान्यदेत्यभ्यन्यदेति विषुरूपे अहनी सश्चरेते । 

परिक्षितोस्तमो अन्या शुहाकरधौदुषाः शोशुचता रथेन ॥ 
ऋक सं० ११२३७ 

२--कतरा पूर्वा कतरापरायोः कथा जाते कवयः को विवेद । 

` विश्व त्मना बिभृतो यद्ध नाम वि वत्तेते अहनी चक्रियेव ॥ 
ऋक्‌ सं. ११८५१ 
३--एते इ वे संवत्सरस्य चक्र, यदहोरात्रे । 
ऐतरेय ब्रा ५३० 
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४--अहोरात्राणीष्टकाः ( सम्बत्सरस्य ) 
—_ते० त्रा» ११११०४ 
४--संवत्सरो वे ग्रजापतिः। | 
: --शत० ब्रा० २।३।३।१८। 
६--ग्रजापतिस्त्वेवेदं सर्वमसूजत-यदिदं किश्व । 
=-शात० ब्रा ६।१।२।११ 
७--इयं वा इदं न तृतीयमसिति, शुष्कं चेवाद्र शव । 
यच्छुष्कं तदाग्नेयं, यदाद्र . तत्‌सौम्यम्‌ ॥ 
“““दत्त० ब्रा» १।६।३।२३। 
.८--अव्यक्तादृव्यक्तव्यः सर्वाः प्रभवन्त्यहरागमे । 
राज्यागमे प्रलीयन्ते तत्रेवाव्यक्तसंज्ञके ॥ 


--गी० ८१८ 
१०-_देववादः 


पूर्व में जिन नौ बादों का दिग्दर्शन कराया गया है, उनमें मूछकारण दो से अधिक नहीं 
है। कहीं एक कारण दै, कहीं दो है। दो पर कारणतावाद विश्रान्त दै। परन्तु प्रस्तुतवाद 
अनेक कारणताचाद से सम्बन्ध रखता दै । देवत्व के पक्षपाती साध्य विद्वानों का कहना 
है कि, हमें एक दो पदाथा की कारणता का ही विचार नहीं करना है। विचार का विषय 
है, सम्पर्ण विश्व, और विश्वगर्भ में प्रतिष्ठित असंख्य जाति के असंख्य पदार्थ । विश्‍व ओर 
विश्वप्रजा दोनों को कई एक देतुओं से केवळ एक दो कारणों पर समाप्त नहीं किया जा 
सकता । 

स्वयं विश्व के स्वरूप में भी अनेक विचित्र भाव हैं, एवं विश्वप्रजा भी असंख्य विषम 
भावों से युक्त देखी जाती है। सूय्ये -चन्द्र-एथिवी-आकाश-वायु-जल- -उपम्रह-नक्षुत्रादि के 
स्वरूपों का जब हम विचार करने लगते हैं तो, इनको विभिन्नताओ से थोड़ी देरके लिए हमें 
अवाक्‌ रह जाना पड़ता है। किसी का भी स्वरूप एक दूसरे से नहीं मिळता । इसी प्रकार 
विश्वप्रजा में भी यह स्वरूपमेद हमें पद-पद पर उपलब्ध हो रहा है। मनुष्य, पशु, पक्षी, 
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कुसि, कीट, यक्ष, राक्षस, गन्धर्व, पिशाच आदि - सामान्य भेदों के अतिरिक्त ब्राह्मण, क्षत्रिय, 
वैश्य, शूदर अन्त्यज, अन्त्यावसायी, दस्युः म्हेच्छ इत्यादि रूप से मचुष्यबगे में विचित्रता ड्दै। 
अश्व-गो-अवि-अज-रासभ-उद्र-गज-सिंह-शूकर-अष्टापद-आदि सेद से पशु असंख्य जातियों 
में विभक्त हैं। काक, गृध, चटक, कपोत, बाज, हँस, कोकिळ, नीलकण्ठ, चिल्ह आदि भेद से 
पक्षियों की गणना करना भी कठिन है। इसी तरह कृमि-कीटादि आगे की प्रजास्रृष्टियो के 
भी हमें असंख्यमेद उपलब्ध हो रहे हें । 

परस्पर में सवेथा विरुद्ध स्वरूप रखनेवाले उक्त लोकां, और छोकियों का भूलकारण यदि 
कोई एक तत्व, अथवा अधिक से अधिक दो ही तत्त्व होते तो, यह असंख्यभाव सर्वथा अप्रमा- 
णिक बन जाता । यदि एक अथवा दो ही कारण होते तो, सृष्टि के स्वरूप में हमें एक, 
अथवा दो ही तरह के मेद उपलब्ध होते । चूंकि काय्येरूपा सृष्टि असंख्य विचित्र भावों से युक्त 
है, अतएव कार्य्यंगुण को दृष्टि में रखते हुए हमें मानना पढ़ेगा कि, अवश्य ही इन असंख्य 
काय्यो के मूळ भी असंख्य ही हैं, एक दो नहीं । उन्हीं असंख्यकारणों की समष्टि को देवता 
कहा जाता है। और ये देवता ही सृष्टि के मूलकारण हैं.। 

भूत-भौतिक पदार्थों में रहने वाढी उस शक्ति को, जिसके रहने से पदार्थों का स्वरूप 
सुरक्षित रहता है, 'प्राण' कहा जाता है। इसी प्राणतत्त को, जो कि रूप-रस-गन्ध-स्पशे- 
शब्द इन तन्मात्राओं की मर्य्यादा से बाहर रहता हुआ धामच्छद्‌ ( जगह रोकनेवाला ) 
नहीं बनता, देवता 'कद्दा गया है। इन देवताओं की सामान्य जातिएं ऋषि, पितर, देव, 


१ वेदिक परिभाषाओं के विलुप्त हो जाने से वेदिकतत्त्ववाद के सम्बन्ध में आज अनेक आन्तिएं फेलीं हुई 
हैं। - आज सर्वसाधारण में 'देव'-ओर 'देवता' शब्दों को परस्पर पर्य्याय माना जा रहा है । वस्तुतः देव 
भिन्न तत्त्व है, देवता एथक्तत्त्व है। देवता शब्द जहां यच्चयावत्‌ प्राणों का वाचक है, वहां देव शब्द 
केवल ३३ आग्नेय देवताओं का ( ८ वछ, ११ द्ध, १२ आदित्य, प्रजापति, वषटूकार का) वाचक है। देवता 
शब्द सम्पूर्ण प्राणों का संग्राहक है , चाहे वह प्राण देवजाति का हो, असुरजाति का हो, पशुजाति का हो, अथवा 
पक्षी जाति का हो । देव-पितर-गन्धर्व-असुर आदि सव प्राणों के लिए देवता शब्द नियत है । अतः सबको 
देवता अवश्य कहा जा सकता है । परन्तु देव-पितर आंदि शब्द केवल स्व-स्वभाव से ही सम्बन्ध रखते हैं । 


इस विषय का विशद वैज्ञानिक विवेचन “शतपथविज्ञानभाष्यास्तर्गत” “अष्टविधदेवतावाद? नामक 
प्रकरण में देखना चाहिए) | 
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असुर, गन्ध, पशु,” इन भागों में विभक्त हैं। इनके अवान्तर विभाग क्रमशः ७५८,३३; 
६६,२७,५ इन संख्याओं में विभक्त हें । यदि प्रत्यवान्तर भेदों का विचार किया जाता दै 
तो, इनकी संख्या अनन्त पर जाके ठहरती है । उदाहरण के लिए 'देव” नामक आग्नेय प्राण 
को ही लीजिए। ३३ देवों में एक देव “रुद्र” नाम से प्रसिद्ध है। इसके सामान्यरूप ११ माने 
गए हैं। आगे जाकर प॒थवी-अन्तरिक्ष-द्युछोक मेद से ग्यारह के हजारों अवान्तर मेद हो जाते. 
हैं, जैसा कि--'असंख्याताः सहस्राणि ये र्द्रा अघि भूम्याम्‌! ( यज्ञः सं० १९६४ ) इत्यादि- 
मन्त्रवर्णेन से स्पष्ट है। इसी प्रकार अभि-वायु-इन्द्र आदि इतर देव भी अपने महिसाभाव 
से असंख्य बने हुए हें। [ 

प्राणों के इसी आनन्त्य को लक्ष्य में रखते हुए महर्षि याज्ञवल्क्य ने केवळ आध्यात्मिक 
. प्राणों की भी गणना में असमर्थता प्रकट करते हुए एक स्थान पर कहा दै-*को हि . तद्वेद, 
याचन्त इमेऽन्तरात्मन्‌ ग्राणाः? ( शात’ ब्रा० ७२२२० ) “विरूपास इड्पयस्त इदू- 
' गम्भीरवेपसः' .( ऋक सं० १०६२४ ) कहते हुए सन्त्रश्चुति ने ऋषिजाति के प्राण की भी 
गम्भीरता का बखान किया है। प्रकृतस्थळ में वक्तव्यांश केवळ यही दै कि, असंख्यभावा- 
. पन्न पदार्थों के कारण असंख्य प्राणतत्त्व ही दैँ। प्राणतत्त्व के आनन्त्य से ही विश्वपदाथों में 
आनन्त्य है। विश्वसृष्टि जब अनन्त कार्य्यरूपा है, तो अवश्य ही इसके कारण भी अनन्त 
ही माने जायंगे । विभिन्न प्राणात्मक उन्हीं अनन्त कारणों के समुच्चय को “देवता” 
कहा गया है। 


ळोकदृष्टि से दैववाद का विचार कीजिए। जिन पदाथों के कार्य्य-कारण स्वरूप का 
हमें यदि ज्ञान हो जाता दै, तो उनके लिए हमारा अभिमान ही ( अहंत्त्व ही ) प्रतिष्ठाभूमि बन 
- जाता दै। उनके लिए तो हम कहने लगते हैं कि, “अमुक कारण से अमुक काय्यं उत्पन्न हुआ 
है?। परन्तु जिन कारणों का हमारी इन्द्रिएं, मन, बुद्धि पता लगाने में असमर्थ रहती हैं, 
उन अज्ञात कार्य्य-कारणमार्वो के सम्बन्ध में हमारे मुख से ये अक्षर निकला करते हैं--“हमें 
विदित नहीं, दैवात. ऐसा हो गया है, देववश ऐसा हो पड़ा है” | यद्यपि सर्वसाधारण देवात्‌ 
का अर्थ 'आकस्मिक' किया करते हैं । और साथ दी में उनकी दृष्टि में आकस्मिक का अथ दै-- 
«बिना कारण, यों ही? । परन्तु वस्तुतः कोई भी कार्य्यं बिना किसी प्रेरक कारण के सम्भव नहीं 
है। कोई भी कार्य्य यों हीं नहीं हो जाया करता। चूंकि हमारी इन्द्रिएं उस कारण तक 
नहीं पहुंच सकतीं, अतएव हम अपने आप को अज्ञ मानते हुए दैवात्‌ कह दिया करते हैं। इस 
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देवात. का तात्पर्य यदी दै कि, प्रकृति में रहने वाळे प्राणात्मक देवताविशेष से ही यह कार 
हुआ दै। री 

छ इस प्रकार एक साध्यवर्ग कार्य्य का आनन्त्य, और उसका पारस्परिक भेदविशिष्ट 

वैचित्र्य उपस्थित करता हुआ कारणता के सम्बन्ध में उक्त देववाद, किवा देवतावाद कोही 

मुख्य मान रहा है। इस वाद का भी निम्न लिखित वचर्नो के हारा समथन किया जा 

सकता दै। 


१--देवानामिदवो महत्तदा वृणीमहे वयम्‌ । 
वृष्णामस्मभ्यमूतये | ववा 
२--आ नो भद्राः ऋतवो यन्तु विश्वतोऽदब्धासो अपरीतास उद्भिदः । 


देवा नो यथा सदमिद्रुधे असन्न गरायुवो रक्षितारो दिवे दिवे ॥ 
-_ऋक सं० १८९1१ 
३--जायमानो वै जायते सर्वाभ्यो एताभ्यो एव देवताभ्यः । 
४--देवेभ्यश्च जगत्सर्वम्‌ । 


22- ददश्ववादमूलक-संग्चयवादः 


उक्त दसौँ वादों का परिणाम यह हुआ कि, आगे चढ कर कुछ एक तटस्थ साध्य विद्वानों 
के द्वारा 'संशयवाद” का जन्म हो पड़ा। जिन दस वादों का पूवे 
प्रकरण में दिग्दर्शन कराया गया दै, उन में एक भी वाद ऐसा नहीं दै! 
जिस का सहसा खण्डन किया जा सके। सभी में युक्ति दै, तर्क दै, प्रमाण है। किसे सत्य 
माना जाय, और किसे कल्पित कहा जाय। सत्य वस्तु सदा एक होती है, सत्यसिद्धात्त 
एक ही हो सकता दै। सृष्टि का क्या मूळ है ? इस प्रश्न का अवश्य ही कोई एक दी नि 
समाधान होना चाहिए। इधर जब सृष्टिमूळ के सम्बन्ध में हमारे सामने परस्पर 
सवथा विरुद्ध १० सिद्धान्त उपस्थित होते हैं तो, कहना पड़ता दै कि, अभी विद्वानों ने ङ 
निश्चित सिद्धान्त नहीं किया। वास्तव में उन्हें भी निश्चितरूप से यह विदित नहीं दै कि! 
सृष्टि का मूल क्या दै ९ 
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जब एक ही वस्तुतत्त्व के सम्बन्ध में अनेक विरुद्ध भावों की उपस्थिति होती है तो, अवश्य 
ही ऐसे स्थळ में संशय का प्रवेश हो जाता दै। पुरोऽ्रस्थित स्थाणु यद्यपि वास्तव में स्थाणु 
है। परन्तु इत्द्रियदोष से युक्त, अथवा स्थाणु के दुर रहने पर एक द्रष्टा को स्थाणु के 
सम्बन्ध में 'स्थाणर्वा पुरुषो वा” सन्देह होने छगता है। उसका आकार मलुष्य जितना 
है, इस लिए तो मनुष्य का भ्रम होने लगता दै। साथ ही में उसमें मनुष्यवत्‌. गति का 
अभाव देखा जाता दै, इस लिये स्थाणु का आभास होने लगता दै। एक ही धर्म्मी पदार्थ में 
जब इस प्रकार विरुद्ध स्थाणुधम्म एवं पुरुषधर्म का आभास होने लगता है तो--“एकस्मिच्‌ 
धर्म्मिणि विरुद्ननानाकोव्यवगाहिज्ञानं संशयः’ के अनुसार 'इदं वा-इद्‌ वा-स्थाणुर्वा, 
पुरुषों वा? यह सन्देह हो पड़ता है । 


सृष्टि लक्ष्य है । एक कहता दे--सृष्टि विज्ञानमयी है, अन्य कहता दै--सदसन्मयी दै, तीसरा 
कहता है--रजोमयी है, अपर कहता दै-व्योममयी है, अन्य के मत में- अपरमयी है, कश्चित्‌. 
कहता है--अआवरणमयी है, कई कहते हैं--आयोमयी है, कोई कहता दै--अमृतमृत्युमयी दै, किसी 
के मत में-अहोरात्रमयी दै; एवं एक के मतानुसार-- देवतामयी है। सृष्टि का मूलकारण सृष्टि के 
पूर्वभाव से सम्बन्ध रखता है। इस लिए सृष्टिदशा में तो हम अपने चस्म चक्षुओं से उसका 
निःसन्दिग्ध निर्णय कर नहीं सकते। अब जो विद्वान्‌ अपने ज्ञानद्वारा इस कारण का जो 
स्वरूप हमारे सामने रख देते हैं, उसी के आधार पर सृष्टिकारण का निर्णय कर लेने के अतिरिक्त 
हमारे पास कोई अन्य उपाय नहीं रह जाता। इस परिस्थिति में जब हमारे सामने विद्वानों 
की ओर से धस्मीरूप एक ही सृष्टिविषय के सम्बन्ध में परस्पर में अत्यन्त विरुद्ध दस 
कोटिएं उपस्थित होतीं हैं, तो पूर्वोक्त दृष्टान्त के अनुसार हमारा बोद्धजगत्‌ अस्थिर हो जाता 
है, और परिणामतः उससे यही उद्गार निकल पड़ते हैं कि, यह सच है, अथवा वह सच दै ९ 
इसे सत्य माने, या उसे १ इसी अनिश्चयभाव को “संशय” कहा जाता है, जो कि दशवाद- 
सिद्धान्त के सम्बन्ध में अक्षरशः चरिताथ हो रहा है। 


` इस प्रकार कितने एक साध्य विद्वानों की ओर से उक्त विप्रतिपत्ति को लेते हुए ग्यारहवें 

संशयवाद का जन्म हुआ। संशयवादी साध्यों ने निश्चय किया कि, परमात्मा; जीवात्मा, 

स्वर्ग, नई, अध्यात्म, अधिभूत, अधिदेवत, शुभ, अशुभ, पाप, पुण्य, मुक्ति, बंधन आदि आदि 

सृष्टिविद्या के जितने भी पर्व हैं, वे सब आजतक संशयास्पद बने हुए हें । न आजतक इनके 

सम्बन्ध में कोई निश्चित निर्णय हो सका, न भविष्य में निर्णय होने की सम्भावना ही ह्य 
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जो विद्वान बुद्धिवाद के गर्व में पड़ कर विश्व कारण के सम्बन्ध में 'इद्मित्यम्‌! कहते हैं, यह 
उनकी अनधिकार चेष्टा ही मानी जायगी। 

यह बहुत सम्भव है कि, साध्ययुगकालीन इसी संशयबाद्‌ के आधार पर आगे जाकर 
उस सुप्रसिद्ध “स्याद्वाद? का जन्म हुआ हो, जो कि वाद दर्शन सम्प्रदाय में 'सप्तभड्डीनय' 
नाम से प्रसिद्ध है। अपने स्याद्वाद का निरूपण करते हुए सप्तभङ्गीनय के अनुयायी अर्वाचीन 
दार्शनिक संशय का सात तरह से स्पष्टीकरण करते देखे जाते हें । सात स्पष्टीकरणों में ३ वादों | 
का निर्वचनभाव से सम्बन्ध है, एवं ४ वादों का अनिर्वचनीयभाव से सम्बन्ध है। सुविधा | 
के लिए इन सातौं वादों को हम निम्न लिखित नामों से व्यवहृत कर सकते हैं--- 


१- स्यादस्ति-इति वक्तव्यः ४--स्यादवक्तव्यः 
२- स्यान्नास्तिइति वक्तव्यः ५--स्यादस्ति चावक्तव्यः 
३- स्यादस्ति, नास्ति-इति वक्तव्य; . ६--स्यान्नास्ति चावक्तव्यः 


७-स्यादस्ति, नास्ति चावक्तव्यः 


न्यह जो कुळ दीखळाई पड़ रहा दै--सम्भव दै, उसका कोई मूळ हो, एवं वह सद्रूप हो, सत्य 
हो” यही पहिला पर्व है। “जो कुछ हम देख-जान-सुन रहै हैं-सम्भव है, उसका कोई मूल न हो, 
सब असदूरूप हो, मिथ्या हो, कल्पित हो” यही दूसरा पर्वे है । “जो कुछ देखा-जाना-एुना जा 
रहा दै- सम्भव दै वह हो भी, न भी हो, सब सद्रूप भी हो,असदूरूप भी हो, दोनों का सम्मि- 
छित रूप हो” यही तीसरा पर्व है। इन तीनों पर्वा में संशयपूर्वक कारणों का निर्वेचन हुआ 
हे। परन्तु आगे के चार वाद अनिर्वचनीय भाव से ही सम्बन्ध रखते हैं। 

«जो छुछ इम देख-जान-सुन रहे हे--न वह सत्‌ दै, न असत्‌ दै, न सदसंत्‌ दै। इसका 
निर्वचन ही नहीं हो सकता । यह सव अनिर्वचनीय दै, अवक्तव्य दै, शायद यही कहना ठीक 
हो” यही चोथा पर्व हे। “जो कुछ हम देख-जान-सुन रहे हैं--बह है तो अवश्य, सद्रूप तो दै, 
परन्तु है वह सद्भाव अनिर्वचनीय, सम्भव दै, यही कहना-मानना ठीक हो” यही पांचवा 
पे है । “जो कुछ हम देख-जान-सुन रहे हैं--बह असत्‌, तो है, परन्तु दै बह असद्भाव अनिः 
` वैचनीय, सम्भव दै, यही कहना ठीक दो” यही छठा पर्व है। “जो छुछ इम देख-जान 
रहे देवद सदसद्रूप दै, परन्तु वह सदसदूभाव दै अनिर्वचनीय, सम्भव दै, यही कहना ठीक 


* हो” यही सातवां पते है। सातों में चूंकि “स्यात” का सम्बन्ध है, अतएव इस सप्तक 
हम 'स्याद्वाद' ही कहेंगे | ४ 
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१--शायद सृष्टि का मूल सत्‌ हो,-“स्यादस्ति, इति वक्तन्यः” | 
२--शायद सृष्टि का मूल असत्‌ हो, “स्यान्नास्ति, इति वक्तव्यः” । 
३--शायद्‌ सृष्टि का मूल सदसत्‌. हो, “स्यादस्ति नास्ति, इति वक्तव्यः” | 
४--शायद न सत्‌ हो, न असत्‌ हो, न सदसत्‌ हो, किन्तु 
सब कुछ अनिर्वचनीय हो-- 
५-शझायद्‌ सृष्टि का मूळ तो सत्‌ हो परन्तु वह अनिर्वचनीय हो,--“स्यादस्ति चावक्तव्यः” | 
६--शायद सृष्टि का मूल असत्‌ हो, परन्तु वह अनिर्वचनीय हो,-“स्यान्नास्ति चावक्तव्यः" । 
७--शायद सदसत्‌ दोनों मूल हों, परन्तु वह अनिर्वेचीय हो-“स्यादस्ति-नास्ति, चावक्तव्यः” । 


“स्यादवक्तव्यः” | 


उक्त संशय के दो रूप माने जा सकते हें । एक निश्चयात्मक संरायवाद, दूसरा अनिश्च- 
यात्मक संशयवाद | पूर्व में सप्तभङ्गीनयलक्षण जिस संशयवाद्‌ का दिगदशेन कराया गया 
है, वह निश्चयात्मक दै । और इसीलिए यह संशयवाद संशयमर्य्यादा से बाहर निकला हुआ 
है। “ऐसा भी सम्भव हो सकता है, वैसा भी सम्भव हो सकता है; शायद ऐसा हो, शायद 
वैसा हो, शायद विश्व अस्तिमूछ हो, शायद नास्तिमूळ हो” यद्द कहना तो एक प्रकार से 
सम्भावनात्मक निश्चयज्ञान दै। इन वाक्यों का तो यह तात्पर्य्यं निकलता है कि, “विश्व 
का कोई न कोई मूळ तो अवश्य है, परन्तु हम अपनी अल्पज्ञता से उसे जान नहीं रहै । जब कि 
विश्वकारण पर सम्भावनारूप से विश्वास कर लिया गया, सम्भावनात्मक कारण का निश्चय 
कर छिया गया तो, संशय कहां रदा । “कारण अवश्य कोई न कोई निश्चित दै, परन्तु हम उसे 
नहीं जानते, अथवा नहीं जान सकते” यह वाक्य ही संशयमय्यांदा पर आघात कर रहा 
है। निर्वाध, निर्भ्रान्त संशयवाद तो वही साना जायगा; जिसमें सम्भावनात्सक निश्चय भी 
न रहे। और वही अनिश्रयात्मक संशयवाद वास्तविक संशयवाद कहळाएगा | विश्व की 


मूलकारणता के सम्बन्ध में सम्भावनात्मक निश्चय भी न रहे, वही वास्तविक संशयवाद 
माना जायगा । 


कुछ एक विद्वानों ने इसी को संशयवाद कहा भी है। उनका कहना है कि, विश्वमूल के 
सम्बन्ध में किसी तरह का विचार नहीं किया जा सकता। इस सम्बन्ध में सम्भावना भी 
नहीं की जा सकती |. सृष्टिकारणतावाद के सम्बन्ध में मनुष्य की बुद्धि का कोई भी सम्बन्ध 
नहीं दै। विश्व के बीज परमाणु हैं, प्रलय दै, परमेश्वर दै, अथवा स्वयं परमाणु-प्रत्यय, अथवा 
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परमेश्वर ही विश्वरूप दै, यह सब संदिग्ध विषय हें । निम्न छिखित कुछ एक वचन इसी | 
अनिश्चयरूप संशयवाद का समर्थन कर रहे हँ | | 
१--न तं विदाथ य इमा जजान अन्यद्युष्माकमन्तरं बभूव । | 
नीहारेण प्रावृता जल्प्या चासुएप उक्थशासश्चरन्ति ॥ 
नामक स० १०।८२।७ 
२---किस्विदासीदधिष्ठानमारम्मगं कतमत्‌ स्वित्‌ कथासीत । . 
यतो भमि जनयन्‌ विश्वकर्म्मा वि धामौर्णोन्महिना विञ्वचक्षाः ॥ 
> ७ ऋक सं. १०८१२ 
३-किस्विदन क उस वृक्ष आस यतो द्यावाएथिवी निष्टतक्षुः । 
मनीषिणो मनसा एच्छतेदु यदध्यतिष्ठद्शुवनानि धारयन्‌ ॥ 
— ऋक सं० १०८१ 
४--को अड्डा वेद क इह अवोचत्‌ इत आजाता कुत इयं विसृष्टिः । 
अर्वाग्‌ देवा बिसर्जनेनाथाः को वेद यत आबभूव ॥ 


-णश्मक्‌ सं० १०१२१६ 
४-इ्यं विसृष्टिर्यत आबभूव यदि वा दधे यदि वा न। 
योऽस्याध्यक्षः परमे व्योमन्त्सो अङ्ग ! वेद यदि वा न वेद ॥ 
ऋक सं० ००१२९७ 
६--को ददश प्रथमं जायमानमस्थन्वन्तं यदनस्था बिभत्तिं। 
भूम्या असुरसृगात्मा कस्तित्‌ को विद्वांससुपगात्‌ प्रष्टुमेतत्‌ । . 
| त्रक्ू सं० १1१६०३। 
७--न वि जानामि यदि वेदमस्मि निण्यः सन्नड्ठो मनसा चरामि । 
यदा माऽगन्‌ प्रथमजा ऋतस्यादिद्वाचो अश्नुवे भागमस्याः ॥ 
ऋक्‌ सं० ११६४२७ 


प्रकार 
यह तो हुई विश्वमूछ की घटना । यही दशा विश्‍वतूल की सममिए। जिस 
विश्व का मूळ आज तक संशय का अधिकारी बना हुआ दै, एवमेव तूलरूप स्वय 
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भी “इद्मित्थमेव” निर्णय कर डालना असम्भव है। प्रयश्षेतर, प्रत्यक्ष, मानस, आत्म! 
सत्यज्ञान, जीव, ईश्वर, उपास्यदेवता, आदि के समर्थन में जितने भी प्रमाण साधन ( दार्शनिक) 
बतलाया करते हैं, वे सब भी इसी संशय-मर्यादा से युक्त है। किसी में भी छुछ तथ्य नहीं दै । 
इस प्रकार विश्व का मूळ, तूलरूप विश्व, विश्वगर्भ में प्रतिष्ठित पदार्थ, दाशेनिकों कें परस्पर 
विरोधी एतट्विषयक सिद्धान्त सव कुछ संशयास्पद बने हुए हैं। जब स्वयं विद्वान्‌ दार्शनिक 
भी 'इदमित्थमेव? रूप से निर्णय न कर सकें, जब उनके कथन में हीं आज तक परस्पर विरोध 
बना हुआ दै तो, साधारण मनुष्य का कहना ही क्या। ऐसी दशा में कारणतावाद्‌ के 
सम्बन्ध में हमारे लिए सव से श्रेयःपन्था यही बच जाता है कि, हम ''संशयवाद? पर ही 
विश्राम कर ळें । यदि संशयबाद प्रिय“ लगे तो, इस सम्बन्ध में विचार करना ही छोड़ दें । 
कहना न होगा कि, वर्तमान युग में इसी हेतुवाद को आगे करते हुए शास्त्रसिद्धान्तों की 
अवहेलना हो रही है। नास्तिमूछ संशयवाद को आगे करते हुए अधिक महानुभाव आज 
यही कहते सुनाई पड़ रहे हैं कि, “शाख-परलोक-आत्मा-परमात्मा आदि सब एक जंजाळ 
है। इन सब में कुळ नहीं रक्खा है। यह सब केवल विद्वानों की बुद्धि का दुरुपयोग है ।” 
इस प्रकार जो संशयवाद साध्ययुग में उत्पन्न हुआ, देवयुग में जिसका मुखमदन हुआ, आज 
वही अपने रक्षक कलिदेव का सहयोग प्राप्त कर पुनः जीवित होने का प्रयास करता दिखाई 
` दे रहा है। अब देखना यह दै कि, संशायवाद और सिद्धान्ववाद की प्रविद्वन्द्िता में कोन 
मैदान में डटा रहता दै, विजयश्री किस का वरण करती दै ९ | 


न न 


१ ज्ञान की अलता से ही संशय का जन्म होता है। और “संशयात्मा विनश्यति” इस गीता 
सिद्धान्त के अनुसार यही सेशय सत्यु का सर्वश्रेष्ठ निमन्त्रण है । देखा जाता है कि, वैदिक साहित्य के विरल- 
प्रचार बनने से आज भारतीय आस्तिक समाज भौ अपने स्वाभाविक “क्यों” का समुचित समाधान न ढूंढने के 
कारण पद्‌ पद्‌ पर संशय का अनुगमन करता हुआ स्स्युनिमन्त्रण का पात्र बन रहा है । इसे इसी असतः 
पात्रता से बचाने के लिए, “हमारे संशय और उनका निराकरण” नामक सहल्तएष्टात्मक अन्य सम्पन्न हुआ 
है । जो कि यथासमय प्रकाशित होकर एक विशेष अचुरज्ञन की सामग्री बननेवाला है । - 
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सलि के सम्बन्ध में साध्ययुग से सम्बन्ध रखनेवाले ११ वादों का संक्षेप 

टुसे दिग्द्शेन कराया गया। उचित था कि, संशयवाद के अनन्तर बारह 
“सिद्धान्तवाद्‌? का स्पष्टीकरण करते हुए गीता सम्बन्धी “ब्रह्म-कम्म' का मौलिक विश्लेषण 
किया जाता । परन्तु एक विशेष हेतु से ऐसा न कर सिद्धान्तवाद से पहिळे 'वाद्चतुष्टयी' 
का ही दिग्दर्शन कराना आवश्यक समझा गया । पाठकों को स्मरण होगा कि, साध्ययुगकालीन 
“सदसद्वाद' नामक दूसरे वाद्‌ का स्वरूप बतळाते हुए कहा गया था कि, साध्यसम्बन्धी सत्‌- 
असत्‌ शब्द भाव-अभाव के वाचक हैं, एवं देवयुगकाळीन आस्तिकबर्ग सत्‌-असत्‌ को सत्ता- 
कम्मंपरक मानता है। आस्तिकों कि इसी दृष्टि के आधार पर आस्तिक सम्मत सदसद्वाद 
के आधार पर क्रमशः त्रिसत्यवाद्‌, द्विसत्यवाद्‌, असद्वाद, सद्दाद इन चार वादों का आवि- 
भाब हो जाता दै। इन चारों वादों का क्रमशः 'ग्रह्म-कम्म-अभ्ववाद”-्रह्म-कर्म्मवाद'- 
“कम्मंवाद!-'ब्रह्मवाद' इन चार वादों से सम्बन्ध है । 


परस्परात्यन्तविरुद्ध, किन्तु श्रोत प्रमाणों से संसिद्ध ये चारों बाद भी अन्ततोगत्वा संशय- 
वाद के ही जनक बन जाते हैं। सन्देह होता है कि, चारों में सिद्धान्तपक्ष कौनसा ? चुंकि 
सिद्धान्तपक्ष को जिज्ञासा के मूलस्तम्भ ये ही चार वाद हैं, अतएव क्रम का विपर्य्यय कर 
साध्यसम्मत संशयवाद्‌ के अनन्तर इनका भी स्पष्टीकरण आवश्यक हो गया। इसी 
उद्दश्य की सिद्धि के लिए क्रमशः चारों वादों का संक्षिप्त विवरण वादप्रेमियों के सम्मुख 
रक्खा जाता दै। एक ही विषय का जब विभिन्न दार्शनिक दृष्टिकोण से विचार किया 
जाता है तो, हमारी बुद्धि योग्यतानुसार तथ्य पर पहुँचने में समर्थ हो जाती है। और इसी हेतु 
से प्रकृत 'श्रह्म-कम्मंपरीक्षा? प्रकरण में एक ही वस्तुतत्त्व का अनेक दृष्टियों से विचार हुआ ह 
जो कि अप्रासंगिक विस्तारदोष का पात्र बनता हुआ भी दार्शनिक विचारशेली द्वारा प्रमाणित! 
एवं मान्य बनता हुआ सवेथा उपादेय दै । 
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सष्टितत्त्ववाद के सम्बन्ध में कितने ही दार्शनिकों के मतानुसार ब्रह्म-कर्म्म-अभ्व नाम के 
तीन तत्व हैं। इन तीनों में ब्रह्म 'ज्ञानतत्त् है; कम्म “क्रिया- 

तत्व है, अभ्व 'भातिभाव' दै। ज्ञान-कर्म्म दोनों सत्तासिद्ध पदार्थ हें 
परन्तु अभ्व केवळ भातिसिद्ध पदार्थ बनता हुआ अपदार्थरूप पदार्थ है। सब से बड़ा आश्चये 
तो यह है कि, जो ज्ञान-क्रिया सत्तासिद्ध हँ, वस्तुतत्त्व हे, उनका तो हमें प्रक्ष भी नहीं होता । 

न तो हम अपने चम्मंचक्षुओं से ज्ञान के दी दर्शन कर सकते, एवं न क्रियाभाव ही चक्षुरिन्द्रिय 

का विषय बनता। परन्तु जो अभ्व स्वयं अपदार्थरूप दै, कुछ नहीं ( नास्ति ) हीं जिस का 
स्वरूप दै, वही हमारी दृष्टि का विषय बन रहा है। जो तत्व प्रत्यक्ष का तो विषय बना रहे, 

'परन्तु वास्तव में छुछ न हो, वही तत्व 'अभ्व' कहलाता दै। 'अभूत्वा भाति' 'न भवन्‌ 
भाति? ही अभ्व शब्द का निर्वचन दै । 

` जन साधारण में ( मारवाड प्रान्त में ) एक तत्त्व 'हाथू' नास से प्रसिद्ध दै । माताएँ अपने 
बच्चों को डराने. के लिए “अरे देख कठे जाय हे, हाभू पकड लेगो' अरे कोड जाय 
छे, हाभ पकड़ लेलो' इत्यादि वाक्यों का प्रयोग किया करतीं हें । बच्चे सचमुच दामू 
के नाम से डर जाते हें । यह हाभू कोई सत्तासिद्ध पदार्थ नहीं दै, केवळ ge पदार्थ है । 

हाभू कुछ नहीं है, परन्तु बच्चे इसके नाम से डर जाते हैं। यही हाभूतत्त्व दाशनिकों का साति 

सिद्ध अभ्व पदार्थ दै । हामू शब्द अभ्व का ही विकृतरूप दै। हिन्द प्रान्त में इसी अभ्व को 

'हौआ' कहा जाता दै। दौआ शब्द की अपेक्षा मारवाड़ प्रान्त का हाभू शब्द अस्व के 
अधिक समीप प्रतीत होता है । 


जिस प्रकार कल्पित हाभू से बालक डर जाते हैं, एवमेव प्रयक्षद्ष्ट, किन्तु नास्तिरूप नास 
रूपात्मक विश्वरूप अभ्व से बालबुद्धि संसारी मनुष्य डरे हुए हैं। सारा विश्व ब्रह्म के इस 
नाम-रूपात्मक अभ्बपदार्थ के भय से संत्रस्त दै। नाम रूप दोनों त्रह्म के महायक्ष हैं, महा: 
अभ्व हैं, जैसा. कि--ते हेते ब्रह्मणो महती अस्वे महती यष्‌ ( केनोपनिषत ) 
इत्यादि उपनिषद्वाक्य से स्पष्ट दै । अभ्वशब्द के लिए प्रान्तीय भाषा में जसे हामू शब्द 
प्रचलित दै, एवमेब यक्ष के लिए 'ब॒लाय शब्द प्रयुक्त हुआ दै। “बला एक आकस्मिक, एवं 
अचिन्त्यभाव का सूचक है। जिसका हमें स्वरूप ज्ञान नहीं होता, जिसके आगमन से, किवा 
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'भाष्यभूमिंका | 
` आगमन की आशङ्का से हम संत्रस्त्र हो जाते है, वही एक प्रकार की 'बला' (आफत) है। ऐसे 
समय में ही हमारे मुख से 'अरे यह तो बला आ गई, बला आई यह अक्षर निकलते हे] | 
यह बळा और कुळ नहीं, बही दार्शनिकों का सुप्रसिद्ध अभ्वपदार्थ है। इसमें सत्ता प्रतिष्ठाका | 
अभाव है। जिस प्रकार असावधानी से गड्ढे आदि में पेर चले जाने से आत्मा हतप्रतिष्ठ 
से च्युत होता हुआ सहसा भयत्रस्त बन जाता है. वैसे ही सत्ता प्रतिष्ठाशून्य इस अभ्व के 
आक्रमण से हम अपनी आत्मप्रतिष्ठा भुलाते हुए कम्पित हो जाते हैं। ला आईं! वाक्य का 
यही रहस्य है । 'बळाई' यह वाक्य ही आगे जाकर 'बलाय' शब्द में परिणत हो गया है। 


शकुनशास््रवेत्ताओने मार्ज्जार को अभ्वाक्रमण का सूचक साना है। मार्ग में जाते हुए 
यदि मार्ज्जार ( बिल्ली ) आपका रास्ता काट देती है तो, आपको विश्वास करना चाहिए 
कि, जगन्नियन्ता की ओर से आपको सूचना मिली है कि इधर से मत जाओ । यदि इधर से 
जाओगे तो किसी अप्रत्याशित अभ्बमूलक भय का, किंवा अनिष्ट का सामना करना पड़ेंगा। 
भयभाव का प्रवर्तक एकमात्र अभ्व ही है। अभ्व एक प्रकार की बला दै, आफत है। मार्ज्जार 
आपके सामने क्या आई है, बला आई है। इसी अर्थ साहश्य से मार्ज्जार प्रान्तीय भाषा में 
“बलाई? ( बळा-आई ) नाम से ही प्रसिद्ध हो गई है । आगे जाकर इसी के बढ्ली-बिल्ली आदि 
विविध रूप हो गए हैं। 
तात्पर्य्य कहने का यही हुआ कि, विश्वतत्त्वानुगत वाद के सम्बन्ध में हमें सत्तासिद्ध ब्रह्म- 
कर्म्म, एवं भातिसिद्ध अभ्व ये तीन तत्त्व मानने पड़ते हैं। बिना त्रितत्त्ववाद के किसी भी तरह 
हम ब्रह्म-करम्ममयी सृष्टि का समन्वय नहीं कर सकते | ब्रह्म शुद्ध ज्ञानस्वरूप दै, कम्मं विशुद्ध 
क्रियारूप दै । ज्ञानकर्म्म का समन्वित रूप ही विश्व दै। विश्व का स्वरूप यद्यपि कम्मंप्रधान है 
कम्मरूप दै, क्रियात्मक है, परन्तु “तत्त समन्वयात्‌’ ( शा० सू?) इत्यादि दार्शनिक सिद्धान्त के 
अनुसार जब तक कर्म्म के साथ त्रह्म का समन्वय नहीं हो जाता, तबतक विशुद्ध कम्मर 
सृष्टिव्यापार में सर्वथा असमर्थ रहता दै। संसृष्टि ( मेळ-समन्वय ) ही सृष्टि दै। मह 
एक प्रकार का शान्त धरातछ है। जब इसमें कम्मं का प्रवेश होता दै, तो शान्तत्रहा मॅ 
( कर्म्मावच्छेदेन ) क्षोभ उत्पन्न हो जाता है। इसी कर्म्मजनित क्षोभ से स्रष्टिघारा का] 
विकास होता है । 
“बद्म-कम्मे ( ज्ञान-क्रिया ) का समस्वित रूप ही विश्व है” यह सिद्धान्त ठीक दै! पर्छु 
केवळ ब्रह्म-कम्म के समन्वय पर ही विश्राम नहीं माना जा सकता । ब्रम ज्ञानमूर्ति बुरा 
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हुआ स्वयं असङ्गं दै, निष्क्रिय दै। कम्म क्रियामूत्ति बनता हुआ जड़ है। जइपदार्थ स्वयं 
अपने आप किसी अन्य के साथ मिल नहीं सकता, विशुद्ध चेतनपदार्थ निष्क्रिय होने से, 
साथ ही में असङ्ग होने से किसी से नहीं मिल सकता । जब दोनों का समन्वय नहीं हो 
सकता, तो समन्वयमूळा सृष्टि केसे उत्पन्न हुई? बस केवळ व्रह्म-कम्मे इन दो तत्त्वों पर 
विश्राम मानने से यही विप्रतिपत्ति हमारे सामने उपस्थित होती है । 

ब्रह्म को कर्म्म में, किंबा कर्म्म को ब्रहम में किसने समन्वित किया ९ इस प्रश्न का निराकरण 
तभी सम्भव है, जब कि दोनों से अतिरिक्त ( समन्वय करानेवाळे ) एक तीसरा तत्त्व ओर 
मान लिया जाय । दो पत्रों ( कागजों ) के समन्वय से एक पश्जिका ( कापी ) का स्वरूप 
निष्पन्न होता है। दोनों पत्र अपने अपने स्थान पर प्रतिष्ठित हैं। दोनों के समन्वय के 
लिए गोंद आदि स्निग्ध पदार्थ अपेक्षित हैं। यद्यपि पिका का स्वरूप दोनों पत्रों के सम- 
न्वय पर ही अवलस्बित दै, परन्तु समन्वय तीसरे विजातीय गोंद पर निर्भर है। ठीक यही 
दशा यहाँ समभिए । एक ओर ब्रह्म है, दूसरी ओर कर्म दै। दोनों का समन्वित रूप ही 
यद्यपि विश्व है, परन्तु दोनों का समन्वय करानेवाला एक तीसरा तत्त्व अवश्य ही मांनना 
पड़ता है । वह तीसरा तत्व न ब्रह्म (ज्ञान ) हो सकता है और न कम्मं (क्रिया )। क्योंकि 
दोनों तो समन्वित होनेवालों के ही स्वरूपधम्मं हें । साथ ही में ब्रह्म-कम्मं के अतिरिक्त तीसरा 
सत्तासिद्ध कोई पदार्थ है नहीं । अतएव इस विलक्षण, अचिन्त्य तत्त्व को 'अभ्व' नाम से अळं- 
कृत करना पड़ता है। यही अस्व ब्रह्म में कस्मे का, किंवा कर्म में ब्रह्म का समन्वय कराता 
हुआ समन्वयमूछा सृष्टि का मूलप्रवत्तेक बनता दै। इस प्रकार सृष्टितत्ववाद 'न्रहा-कम्म- 
अभ्व! इन तीन भागों में विभक्त हो जाता दै । 

ब्रह्म-कर्म्म दोनों को हमने सत्तासिद्ध पदार्थ माना दै । विश्व के यच्चयावत्‌ पदार्थ ज्ञानगर्मित 
क्रियारूप हैं। क्रियासमष्टि गुण दै, गुणों का समूह ही 'गुणकूटो द्रव्यम्‌? शस दार्शनिक सिद्धान्त 
के अनुसार द्रव्य ( पदाथ-अर्थ ) दै । प्रथिवी-जल-बायु सूर््य-चन्द्र-मह-नक्षत्र-ओषधि-वन- 
स्पति-मनुष्य-पशु-पक्षी-कमि-कीट-आदि सारे पदार्थ ज्ञानगर्मित कम्मंमय हैं। हजारों, लाखों, 
नहीं नहीं असंख्य गुण हीं उक्त पदाथी के आरस्मक बने हुए हैं। आप अपने हाथ में एक 
मिट्टी का ढेला उठाइए। यह असंख्य गुणों की ढेरी होगी । प्रत्येक गुण में असंख्य क्रियाएं 
होंगीं। इस सर्वानुभूत क्रियातत्त का ही नाम कम्म है। आबालवृद्ध सभी पदाथरूप से, एवं - 
“हम यह करते हैं, बहदं जाते हैं, यह खाते हैं” इत्यादिरूप से कम्मंतत्त्व का अनुभव कर रहे हैं । 
यही दशा ब्रह्मरूप ज्ञान की दै। एक अबोध बालक भी “मुझे यह अच्छा नहीं लगता, में 
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तो अमुक वस्तु ढूंगा, यह काका दै, यह मामा है, यह हाथी दै, यह घोडा है” इस प्रकार ज्ञान 
का अभिनय किया करता है । इस प्रकार ज्ञान-क्रियारूप ब्रह्म-कम्मे दोनों का स्वरूप ( अनु- 
र 
E च नी | यह वास्तव में दोनों से सबेथा विलक्षण है । दीखनेवाछा, 
परन्तु उपपन्न न होनेवाला तत्त्व ही अभ्व नाम से सम्बोधित हुआ दद | जिसका ( सत्ताभाव 
के अभाव के कारण ) कोई कार्य्य-कारणभाव नहीं, अत रथ जो सर्वेथा अपदार्थ है, फिर भी 
जो पदार्थरूप से भासित दै, वही अभ्व हे। जिस विछक्षणतत्व .के सम्बन्ध में-“ययपि 
ऐसा हो नहीं सकता, परन्तु प्रतीत होता है, वस्तु कुळ नहीं है, परन्तु प्रतीत हो रही है” 
इत्यादि वाक्या का प्रयोग होता दै, वही अभ्व है 2. 
एक बाजीगर हमारी दृष्टि के सामने अपने पिटारे में एक पत्थर रखता E ह 
समय पीछे ही पिटारा खोळ कर हमारे सामने रखता हे तो पत्थर की जगह हमें कपोत 
( कबूतर ) के दर्शन होते हे । पत्थर, और बह कबूतर बन जाय, यह सवथा अनुपपन्न है 
नितान्त असम्भव है। परन्तु आश्य दै, कवूतर दृष्टि के सामने है। “पत्थर कभी कबूतर 
. नहीं बन सकता” यद्यपि यह बात सच है, परन्तु “कबूतर दीख रहा है” यह बात भी तो 
मिथ्या नहीं दै। बस जिस विलक्षणतत्त्व ने पत्थर के साथ कबूतर का समन्वय करा दिया, 
पत्थर को कबूतर बना के दिखला दिया, वही अभ्व है 


अहोरात्र ( दिन-रात ) पर दृष्टि डालिए। दिन एक सत्तासिद्ध पदार्थ है। एवं दिन का 
'जो अभाव है, उसी का नाम रात्रि है। सूर्य्ये का, किंबा सौर प्रकाश का न रहना ही रात्रि है। 
रात्रि कोई सत्तासिद्ध पदार्थ नहीं दै। इसका प्रयक्ष प्रमाण यही है कि, रात्रि का कोई कायं- 
कारणभाव नहीं है। जिसप्रकार प्रकाशरूप कार्य ( उजेले ) के लिए दीपशलाका ( दिआसलाई- 
माचिस-कांडी ), किंवा सूर्यरूप कारण की अपेक्षा रहती दै, इस तरह रात्रि के लिए किसी का 
की अपेक्षा नहीं होती । कदाचित्‌ आप यह कहें कि, सूर्य्यं के न रहने से रात्रि होती दै, अत 
सूर्य्याभाव को ही हम रात्रि का कारण मान सकते हैं, तो उत्तर में हमें कहना पडेगा वि 
भाव अभाव है, नास्ति है। जो स्वयं नास्ति रूप है, नहीं है, वह अन्य का कारण ह 
सकता है। नास्तिरूप अभाव कभी कारण नहीं बन सकता । इस प्रकार यह सर्वात द्द 
सिद्ध हो जाता है कि, अहः की तुलना में रात्रि कोई सत्तासिद्ध पदाथे नहीं है) यच 
प्रकार से अपदार्थ दै । परन्तु फिर भी उसकी प्रतीति हो रही दे । यही नहीं, उसे दिन के छ 
मानते हुए दोनों का एक वाक्य से प्रयोग हो रहा दै। रात कोई वस्तु नदीं तथापि 
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साधारण में “दिन-रात-रात-दिन बह व्यवहार प्रचलित है। “रात के अनन्तर दिन, दिन 
के बाद रात” यह व्यवहार सावेजनीन बन रद्दा दै। जिस तत्त्व ने सवंथा नास्तिरूप रात्रि 
का अस्तिलक्षण अहः के साथ समन्वय कराते हुए उसे प्रतीति का विषय बना रक्खा दै, वही 
सुप्रसिद्ध, किन्तु विलक्षण, अतएव अचिन्त्य अभ्वतत्त्व है । 

और आगे बढ़िए। दूर, नज्ञदीक, नीचे, ऊपर, कम, ज्यादंद, ये सब व्यवहार उसी 
अभ्वतत्त्व की कृपा के अव्यर्थ फल हैं। इसी प्रकार एक-दो-तीन-चार-पाँच आदि--परमप- 
ार्ध्य पर्य्यन्त संख्याएँ, छटांक, पाव, आधसेर, सेर, मन आदि परिमाण, पूर्व-पश्चिम उत्तर, 
दक्षिण, आदि दसो दिशाएँ सब विशुद्ध अपदार्थ हैं। इन्हें कभी सत्तासिद्ध पदार्थ नहीं कहा 
जा सकता । परन्तु छुछ न होते हुए भी ये अपदार्थ पदार्थ बनते हुए हमारी प्रतीति के 
विषय बन रहे हैं। यही नहीं, सम्पूर्ण लौकिक व्यवहार, एवं कितने एक ( याज्ञिक ) वेदिक 
व्यवहार भी इन्हीं के आधार पर अवलम्बित हैं। 

दूर-नज़दीक को ही छीजिए। एक व्यक्ति हम से १० हाथ दूर खड़ा हुआ है, एक २० 
हाथ दूर खड़ा है। दोनों में से एक हमारे नज़दीक है, दूसरा दूर है। परन्तु २० हाथ पर 
खड़ा हुआ जो व्यक्ति हम से दूर दै, वही १० हाथ पर खड़े हुए व्यक्ति से नज़दीक है। एवमेव 
हम से १० हाथ पीछे खड़े हुए एक अन्य व्यक्ति की अपेक्षा से हम से १० हाथ सामने खड़ा 
हुआ व्यक्ति ( हमारी अपेक्षा से ) दूर है। इस अपेक्षा के तारतम्य से सभी नज़दीक बने हुए 
हैं, सभी समीप के अनुगामी बन रहे हैँ। दूर नजुदीक हो रहा है, नजदीक दूर बन रहा ड्रै। 
इसी व्यतिक्रम के कारण इन दोनों भावों को हम अपदार्थ मानने के लिए तय्यार हैं। यदि 
सूय्य-चन्द्रमा की तरह दूरी नजुदीकी कोई सत्तासिद्ध वस्तु होती तो, जैसे सूय्ये सदा सूर्य ही 
रहता है, वह कभी चन्द्रमा नहीं बनता, चन्द्रमा सदा चन्द्रमा ही रहता है, वह कभी सूर्य नहीं 
बन जाता, एवमेव दूरभाव कभी नजदीक नहीं बनता, एवं नजदीक कभी दूरभाव से आक्रान्त 
न होता। परन्तु दोनों का साझ्य्ये देखा जाता है, अतः हम इन्हें अवश्य ही अपदाथे 
( केवळ भातिसिद्ध ) कहने के लिए तय्यार हैं । 

यही दशा नीचे ऊपर की है। दूसरी मजिल में रहनेवाला व्यक्ति पहिळी मणिलवाले 
से ऊपर दै, एवं यही तीसरी मखिळ वाले से नीचे भीहै। जो नीचे है, बद्दी ऊपर भी है । 
अपेक्षया सभी नीचे हैं, सभी ऊँचे हैं। वस्तुतः खगोलीय सिद्धान्त के अनुसार न कोई 
किसी से ऊंचे है, न नीचे है। यदि हें तो सब सब हैं। अतएव हम इन दोनों भावों को भी 
अपदाथे दी कहने के लिए तय्यार हैं। 

uu 
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| यही अवस्था कम-ज्यादह की है। सहस्ताधिपति को अपेक्षा लक्षाधिपति अधिक 
है, तो कोट्याधिपति की अपेक्षा यही कम भी दै। एक सेर वस्तु जहां दो सेर की अपेक्षा कम 
है, वहां यही आधसेर की अपेक्षा अधिक भी है। इसी प्रकार ज्येष्ठ पुत्र अपने पिता को 
अपेक्षा छोटा है तो कनिष्ठ भ्राता की अपेक्षा बड़ा भी है। इसी तरह मामा, भानजा, काका, 
भतीजा, बाबा, पोता, नाना, दोहिता यह सब गुरु ल्घुभाव भी अपदाथं ही हें । सब सब 
हो सकते हैं; होते हें । एक व्यक्ति अपने बाबा का पोता है, अपने पोते का बाबा है, पिता का 
पुत्र है, पुत्र का पिता है, मामा का भानजा है, भानजे का मामा है, काका का भतीजा है, 
नाना का दोहिता है, दोहिते का नाना है; श्वसुर का जामाता है; जामाता का श्वसुर है, साहे 
का जीजा है; जीजे का साला है। इस दृष्टि से एक ही व्यक्ति बाबा, पोता, पिता, पुत्र, मामा, 
भानजा, काका, भतीजा, नाना; दोहिता, श्वसुर' जामाता, साला, जीजा सब कुछ बन 
रहा है। सब भिन्न हैं, परन्तु एकत्र सबका समन्वय प्रतीत हो रहा है। यह उसी अस्व को 
महिमा है । 
| र स्थिति संख्या की दै । निरपेक्ष एकत्त्व को छोड़ कर सापेक्ष एक-दो-तीन आदि 
सभी संख्याएं भातिसिद्ध बनतीं हुई अपदार्थ हें । सभी संख्याएं व्यवहाराथे कल्पित हैं। जिसे 
आप पांच कहते हैं; वह भी “अयमेकः--अयमेकः--अयमेक:--अयमेकः--अयमेकः:”- इस क्रम. 
से निरपेक्ष सत्तासिद्ध एक ही संख्या है। यदि पांचों एक-एक न होता तो १-२-३-४-६-कें | 
संकलन से-५ की १५ संख्या हो जाती । 
यही परिस्थिति परिमाणविशेषों की है। किसी प्रान्त में ८० तोळे का सेर है, तो कही 
४० का | ८० तोळे बाळे सेर की अपेक्षा ४० तोळे बाळा सेर आध सेर ही है । इस प्रकार 
आध सेर सेर बन रहा दै, सेर आध सेर बन रहा है। कहीं ८० सेर का मन है, तो कहीं 
४० का ही । ऐसी दशा में इन परिमाणों को भी सत्तासिद्ध पदार्थ नहीं कहा जा सकता | FE 
इसी प्रकार पूर्व-पश्चिमादि दिशाएं भी विशुद्ध पदार्थ ही हें । १० मनुष्य आगे- के 
. क्रम से सूय्यं के सम्मुख बेठे हैं। सब अपेक्षया परस्पर में पूर्व-पश्चिम हैं। निष्कर्ष 
कि दिक्‌, देश, काल, परिमाण, प्रथक्त्व, अपरत्व, गुरुत्व, उद्तेपणत्त्व, अपक्षेपणत्त्व 
सब पदार्थ अपदार्थ हैं, भातिसिद्ध हैं। - ह 
बात असल में यह दै कि, ब्रह्म-कम्म-अभ्ब इन तीन तत्त्वों की छुपा से | 
१-सचासिद्ध, २-उभयसिद्ध, ३-भातिसिद्ध, इन तीन भागों में विभक्त हो रहा न 
विशुद्ध ब्रह्म आत्मा दै, ब्रद्मगर्मित कम विश्‍व है, एवं दिगुदेशकाछादि उपयुक्त पदार्थ अभ्व 
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जीवात्मा-परमात्मा-आत्मसम्वन्धी स्वर्गादि लोक ये सब केवल सत्ता सिद्ध हैँ । ये हैं अवश्य, 
परन्तु इनका हमें भान ( चम्मंचक्षु से प्रत्यक्ष) नहीं होता । सूर्य्य-चन्द्र-प्रथिव्यादि की 
समष्टिरूप विश्‍व उभयसिद्ध है। इसकी सत्ता मी दै, एवं इसका भान ( प्रतीति-प्रत्यक्ष ) भी 
हो रहा है । दिगदेशकालादि केवळ भातिसिद्ध पदार्थ हैं। इनकी सत्ता नहीं हँ, केवळ 
प्रतीति हो रही है। यही तीसरा अभ्वतत्त है |, 

अभ्व का स्वरूप नाम-रूप पर ही अवरूस्बित है। दूसरे शब्दों में नाम-रूप की समष्टि 
ही अस्व है, जैसा कि प्रकरणारम्भ में कहा जा चुका दै। नाम-रूपात्मक अभ्व के द्वारा हदी 
ब्रह्म कर्म में, किया क्म बरह्म में समन्वित है। नाम-रूप ने हीं ज्ञानमूत्ति त्रह्म को कस्ममय 
विश्व में बद्ध कर रक्खा है। देवदत्त, यज्ञदत्त, इत्यादि नाम ही नामात्मक अभ्व द्वे 
आकारविशेष ही रूपात्मक अभ्व दै । दोनों के अतिरिक्त विश्व में ओर दीखता ही क्या दै 
ब्रह्म-कर्म्म रूप आभू ब्रह्म इस तुच्छ अभ्व से आदत होकर अपने आभू ( आसमन्तात्त-भवति, 
भाति वा--सर्वव्यापक ) भाव .से बञ्चित हो रहा दै-'तुच्छेनास्वपिहितं यदासीत्‌ 
(कुकू सं० )। सर्वथा नास्तिरूप रहना ही, अभावात्मक रहना ही नामरूपात्मक इस अभ्व 
का तुच्छत्व है। इसी लिए उक्त मन्त्र भाग ने अस्व को तुच्छ कहा दै। पदार्थतत्त्व वास्तव 
में ब्रह्म-कर्म्मरूप आभू है । परन्तु साम्राज्य कुछ न होने वाले, अतएव तुच्छ शब्द स सम्बो- 
घित नाम-रूपात्मक अस्व का ही है। इसी अभ्वतत्त्व का दिग्दर्शन कराती हुई ब्राह्मगश्ति 
कहती है-- 


(अथ ब्रहम व पराध्यमगच्छत्‌ । तत्‌ पराध्ये गत्वा-ऐक्षत-कथं लु इमॉल्लोकान्‌ 
प्रत्यवेयं- इति । तद्द्वाभ्यामेव प्रत्यवेत-रूपेण चेव, नाग्रा च। स यस्य 
कस्य च नामास्ति, तन्नाम । यस्य-उ-अपि नाम नास्ति, यद्वेद रूपेण- 
इदं रूपमिति, तद्रूपम्‌ । एतावद्वा इदं यावद्‌ रूपश्च, नाम च। ते हेते 
ब्रह्मणो महती अम्वे ( हाभू ), महती यक्षे ( बराय ) इति । 


--शत० ब्रा ११।१।११॥ 


इस प्रकार विश्वतत्त्व के अन्वेषक कितने ही दार्शनिक श्रोत वचना के आधार पर ब्रह्म- 
क्म -अभ्ब इन तीन तत्वों को त्रिमाबात्मक विश्व के मूल मानते हुए 'त्रिसत्यवाद' का ही 
ससर्थन कर रहे हैं। 
८ ७७ 
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२---द्विसलवादः 
फितने एक विद्वानों के मतानुसार ब्रह्म-कम्मे' इन दो तत्त्वो पर ही 
समाप्त है। उनका कहना है कि, दो से अतिरिक्त तीसरे नामरूपात्मक 
ह-क्मवाद्‌- भ्व को स्वतन्त्र तस्व मानने की कोई आवश्यकता नहीं है। अभ्व 
तत्व मानने बाठे पूर्व दार्शनिकों का कहना था कि, ज्ञानमूत्ति ब्रह्म एक ओर दै, एवं क्रियामूचि 
कम्मे दूसरी ओर दै। इन दोनों के समन्वय से विश्वोत्पत्ति हुई दै । यह समन्वय ब्यापार 
अवश्य ही दोनों से अतिरिक्त किसी अन्य तत्त्व को अपेक्षा रखता है! यही तीसरा स्वतन्त्र 
तत्त्व अभ्व है। इस अभ्वतत्त्व के स्वातन्ञ्य का खण्डन करते हुए ये दार्शनिक कहते हैं कि, 
केवळ समन्वय के लिए ही तीसरे स्वतन्त्र तत्त्व मानने की कोई आवश्यकता नहीं दै । 
अस्व एक प्रकार का मायाबल दै। उधर कर्म्म का स्वरूप बल ही माना गया है। बढ- 
तत्त्व की अनेक १( १६) जातिएँ हैं। एक बल जहाँ कम्मरूप है, तो दूसरा बळ अभ्वरूप 
है। नाम-रूप भी तो एक प्रकार का कम्म ही है। अभ्व का काम है समन्वय कराना। यह 
समन्वय एक प्रकार का व्यापार दै, व्यापार क्रिया है, क्रिया ही कम्मं दै। ऐसी दशा में कम्मे- 
विशेषात्मक नामरूपमय मायारूप इस अभ्व को स्वतन्त्र तत्त्व न मानते हुए हम कम्मतत्त्व में 
ही अन्तर्भूत मानने के लिए तय्यार है। 
कम्म को हमने क्रिया कहा है । इस क्रियातत्त्व की १-प्रवृत्ति, २-निषृत्ति, ३-सम्भनं 
ये तीन अवस्था होतीं हें । क्रिया का अम्र-ब्यापार ही प्रवृत्ति दै, इसी का नाम गति, किंवा 
गमन है। प्रछ-च्यापार निवृत्ति है, यही आगति, किंवा आगमन दै। दोनों का समन्वित 
रूप ही स्तम्भन है। आने वढ़ना प्रवृत्ति है, पीछे हटना निशृत्ति दै, दोनों का एक बिन्दु में 
( हृदयबिन्दु में ) समन्वित हो जाना स्तस्भन दै । गति प्रवृत्ति है, आगति निवृत्ति दै, गतिः 
` आगति दोनों का मिल जाना स्तम्भन है, यही स्थिति दे। इस प्रकार गतिलक्षणा एकही 


| 
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क्रिया के, किंवा करम के गति ( पराग्गति ), आगति ( अवांगू गति), स्थिति (गति-आगति _ 


समुब्यय ) मेद से तीन रूप हो जाते हैं। इस प्रकार उक्त क्रमानुसार क्रिया के ये तीन ही आर 
माने गए हें । प्रवृत्तिर्पा गति-क्रिया का उपक्रम है, निवृत्तिरू्पा आगति क्रिया का के, 
है, दोनों की सध्वावस्था द्वी क्रिया का स्तम्भन दै। किसी वस्तु में प्रविष्ट हो जाना! 


me 
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निकल जाना, वहां स्तब्ध हो जाना, तीनों क्रियारूप कर्म्म के ही स्वाभाविक धम्मं हैं। अपने 
इसी स्वाभाविक धर्म्म से कम्मंतत्त्व विश्वोत्पत्तिकाल में ब्रह्म में प्रविष्ट हो जाता है, विश्‍व- 
स्थितिकाळ में स्तब्ध हो जाता है, प्रढयद्शा में निकळ जाता है। ब्रह्म का कम्म के साथ; 
किंवा कम्मं का ब्रह्म के साथ समन्वय करना, अथवा थक, होना, अथवा स्तब्ध बनना 
तीनों व्यापार स्वयं कम्मं ही अपने उदर में रखता है। ऐसी दशा में--“ब्रह्म कम्म के सम- 
त्वय के लिए एक तीसरा अभ्वतत्त्व और मानना चाहिए” इस सिद्धान्त का कोई महत्व नहीं 
रह जाता। आप कहते हैं--“कर््मे का ब्रह्म में समन्वय करानेवाला, कम्मं को ब्रह्म में 
प्रविष्ट करानेवाळा कोई तीसरा तत्त्व होना चाहिए”। हम कहते हैं, “कम्मं स्वयं ही प्रदत्त 
होनेवाळा दै। प्रदत्त होना, निदत्त होना, स्तब्ध होना तो कर्म्म का प्रातिस्विक घम्मं है” । 
आपने त्रद्वावत्‌ कम्मे को भी असंग मान रक्खा है। आपकी दृष्टि में ब्रह्म-कर्म्म दोनों कोरे 
पत्र (कागज ) हैँ। परन्तु इस सम्बन्ध में आप भूल कर रहे हैं। एक कागज अवश्य ही 
कोरा है, परन्तु एक कागज चिकना हे । वह स्वयं गोंद दे। असंग में संश्लिष्ट हो जाना 
इसका स्वाभाविक धर्मम है। ब्रह्म जहां असङ्ग दै, कम्मे वहां सर्वथा ससङ्ग दै । सिसक्षा से 
ही कर्म्म प्रवृत्तिरूप धारंण करके सृष्टिप्दृत्ति का कारण बन जाता है। सुसुक्षा से बद्दी कम्मं 
निदृत्तिरूप धारण करता हुआ सृष्टिनिदृत्ति का कारण बनता है, एवं स्तम्भव्ृत्ति का आश्रय 
हेता हुआ वही सृष्टिस्थिति का कारण बना हुआ दै। इस प्रकार केवळ कर्म्म ही उत्तत्ति- . 
स्थिति-नाश तीनों भावों का अधिष्ठाता वना हुआ दै। ऐसी दशा में ब्रहम कम्मे से अतिरिक्त 
किसी तीसरे. स्वतन्त्र तत्त्व को मानने की कोई आवश्यकता नहीं रह जाती । 

द्विसत्यवादी दार्शनिक कहते हैं कि, “यदि त्रिसत्यवादी दार्शनिक ब्रह्मकम्मे का यथार्थ 
स्वरूप जान छेते, तो उन्हें एक स्वतन्त्र अभ्वतत्त्व मानने की आवश्यकता न रहती” । ब्रह्मतत्त्व 
रस-प्रधान बनता हुआ ( संख्या से एक रहता हुआ भी) दिक-देश-काल-संख्यादि से अनवच्छिन्न 
है, असीम दै, अखण्ड है; निरवयव है। उधर बलप्रधान कम्मैतत्व ठीक इसके विपरीत 
( संख्या से अनन्त होता हुआ भी) दिक-देश-काळ से परिच्छिन्न है; खण्ड खण्ड है, सावयव 
है। परिच्छिन्न होने के कारण ही यदद कर्म्मंतत्त्व नित्य क्षुब्ध रहता है। क्षोभ ही इछचळ ` 
है। यह हृङचल ही कमं का ब्रह्म के साथ समन्वय करवाती है। एक ही आत्मा के रस- 
बढ दो पर्व हैं। रस ही ब्रह्म दै, बळ ही कम्मे है। बळगर्भित रस ही ज्ञान दै, यही ब्रह्म हे | 
रसगर्सित बढ ही क्रिया दै, यही कर्म दै । 
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विश्व के यच्चयावत पदार्थों में रस-बळ दोनों आत्मरूप प्रतिष्ठित हैं।. पदार्थ चाहे जह 
हो, अथवा चेतन हो, सब में आत्मा के ये दोनों पव, किंबा डिप आत्मा अविनामाब हे 
प्रतिष्ठित है। हाँ यह भेद अवश्य दै. कि, जिसमें आत्मा का रसपव प्रधान रहता है, उसे चेतन 
कहा जाता है, एवं जिसमें बलपर्व की प्रधानता रहती है, बह जड़ कहलाता है । उदाहरणा 
मनुष्य और पाषाण को ही लीजिए । मनुष्य में रस का उदय है, अतएव इसे सुख-दुःखादि का 
अनुभव होता है । परन्तु पाषाण में बळ का साम्राज्य इतना बढ़ गया है कि, उसमें रहता हुआ 
भी ज्ञानमूर्तिं रस अपने स्वाभाविक विकास से वञ्चित हो गया है। अतएव इसे सुख-दुःखादि 
का अनुभव नहीं होता । यही इसका जड़भाव है। जिसमें रस जाग्रत हो, बल सुप हो, 
वह चेतन है। एवं जिसमें बळजाम्रत हो, रस सुप्त हो, वह जड़ दै । | 
जडपदार्थ कितने ही कारणों से रसप्रबोधन द्वारा चेतन बन जाता है। इसी प्रकार 
चेतन भी कारणविशेषों से बढबृद्धि द्वारा जड़भाव में परिणत होता देखा गया है। एक 
लकड़ी सर्वथा जड़ है। लकड़ी को पानी में डाळ दीजिए, काळान्तर में सम्पूर्ण लकड़ी चेतत्य- 
रूप कीटाणुओं में परिणत हो जायगी। जिसके विकास से जड़ लकड़ी चेतन बन गई, वही 
साक्षात्‌ ब्रह्म है। इसी प्रकार एक मनुष्य भी उन्मादादि कारणों से जड़वत्‌ बन जाता है। 
जिस तत्त्व के उद्रेक से इसमें इस जड़ता का उदय हो गया, वही तत्त्व साक्षात्‌ कम्म दै । 
इतनी दूर जाने की क्या आवश्यकता है । मनुष्य को जाम्रदवस्था ब्रह्मभाव है, खं 
सुषुप्त्यावस्था कर्म्मभाव ( जड़भाव) दै । सोने में बळ का राज्य रहता है, चेतना अभिभूत रहती 
है, एवं जागृति में चेतना का साम्राज्य रहता दै। रस-बळ का यह्‌ चेषम्य क्यों होता है ! 
इस प्रश्न का उत्तर वही अवस्थात्रययुक्त कम्मंभाव है । 
सम्पूणे विश्व में समष्टि, एवं व्यष्टि रूप से उभयथा ब्रह्म-कम्म ये दो तत्त्व ही व्याप्त हो रहे 
हैं। जिस समय ब्रह्मतत्त का आत्मसंस्था में प्रवेश होता है, उस समय आत्मा का रस-भाग 
विकसित हो जाता है। एवं कम्म प्रवेश से आत्मा का बळ-भाग प्रधान बन जाता है | 
प्रातःकाल प्रकृतिमण्डळ में इसी ब्रह्मतत््व का साम्राज्य रहता है, अतएव इस काढ 
'ब्राह्ममुहूत्त) कहा जाता दै। निष्कर्ष यही हुआ कि ब्रह्म-कर्म्म ये दो तत्त्व ही प्रधान ह 
` सायाबछात्मक, अतएव परिच्छेदलक्षण मृत्यु भावात्मक अभ्वबळ का कम्मे में ही 
है। यही इन दार्शनिकों का दूसरा :द्विसत्यवाद! दै। 
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बिशुद्ध तर्कवादी दार्शनिकों का एक वर्ग केवळ “एकत्वाद्‌? का ही पक्षपाती है। उस 
का कहना दै कि, सम्पूर्ण विश्व में केवळ कर्मरूप असत्त्व का दी 
साम्राज्य दै । सत्‌ नाम का ब्रह्मत्व असत्‌ नाम के कर्म्मेतत्त्व में दी 
अन्तर्भत दै । जिस प्रकार डविसत्यवादी दार्शनिक अभ्वतत्त्व का कम्मे में अन्तर्भाव मान 
रहे ई, वैसे ही इन बलानुयायी दार्शनिकों की दृष्टि में सत्‌ ब्रह्म का अन्तर्भाव भी इसी कस्म में 
है। इनका कहना दै कि, विश्व में जो कुछ 'हे! कह कर व्यवहृत करने योग्य दै, वह चाहे 
ज्ञान ( ब्रह्म ) हो, क्रिया ( कम्मे ) हो, अथवा नाम-रूप ( अभ्व ) हो; सब कम्म ही कम्मं दे। 
कर्म की जिन प्रद्ृत्ति-निदृत्ति-स्तम्भन इन तीन अवस्थाओं का ्विसत्यवादियों ने पूव में 
दिग्दर्शन कराया दै, इन तीन अचस्थाओं के कारण एक ही कम्मं '्रहम-कस्म्‌-अस्वः 
इन तीन भावों में परिणत हो रहा दै। प्रबृत्तिदशा में समन्वय का कारण बनता हुआ 
वही कम्मं 'अभ्व’ है । निवृत्तिदशा में समन्वय विच्युति का कारण बनता हुआ वही कस्म 
वकर्म्मेर है। एवं स्तम्भन दशा में स्थितिभाव में परिणत ददोता हुआ वही कम्मे “ह्य! दै। कम्मं 
से अतिरिक्त न अभ्व है, न ब्रह्म है । 

कर्म्म ही बल नाम से प्रसिद्ध दै। यह बळतत्त् ही श्रम (परिश्रम) का अधिष्ठाता दै । 
इस एक हो वळ के 'बल-ग्राण-क्रिया” ये तीन स्वरूप दो जाते हैं। सुप्तावस्था में वही तत्त्व 
“बळ है, कुवैदूरूपावस्था में बद्दी बळ 'प्राण' दै, एवं निर्ग च्छत्‌ अवस्था में वही प्राण 'क्रिया' है। 
हाथ अभी कोई काम नहीं कर रदा । परन्तु इस में काम करने को शक्ति है। यह शक्ति 
अभी काम नहीं कर रही । इसी दशा में इसे बळ कहा जायगा । दाथ हिलने लगा; विश्रान्त 
बळ जाग्रत होकर क्म में प्रदत्त हो गया। यही इसकी दूसरी प्राणावस्था है। थोड़े समय 
पीछे हाथ थक जाता दै। माळूम पड़ता है, हाथ निर्बेलसा हो गया। यही इस विषय में 
प्रमाण है कि, प्राणात्मक बळ हाथ से निकल रहा दै, खच हो रहा है। इसी अवस्था में यह 
क्रिया कहळायेगा । सुप्तावस्थारूप कम्मं (बळ ) ही ब्रह्म है, जामद्वस्थारूप कम्मं (प्राण) 
ही अभ्व दे, एवं निर्गेच्छदवस्थारूप कम्मे (क्रिया) ही कर्मे है। असद्वादी इसी के पक्ष- 
पाती हैं। 

बळ का हमने श्रम के साथ सम्बन्ध बतलाया दै। चूंकि यह दार्शनिक बढात्सक श्रम के 
अनुयायी हैं, अतएव इन्हें 'श्रमणक' कहा जा सकता दै । यह द ब्राह्मणा का सवेथा प्रतिद्वन्दी 
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है, जैसा कि आगे के ब्राह्मणवाद मूळक सद्वाद में स्पष्ट हो जायगा। अभी श्रमणक मत का 
ही विचार प्रस्तुत दै। अमणक कहते हैं कि, ब्रह्म (ज्ञान ) नाम का कोई नित्य पदार्थ इस 
अनित्य असत्‌ कमं से एथक नहीं हैं। इस असहक्षण कर्मत से ही चूंकि यह जगत्‌ उत्पन्न 
हुआ दै, साथ ही में -'कारणयुणाः कार्यशुणानारमन्ते' यह सिद्धान्त सवसस्मत है, अतः 
असत्‌ कर्म्म से उत्पन्न इस कार्यरूप जगत्‌ को भी हम असत्‌ ही अक | 
सम्पूर्ण जगत्‌ कम्मैमय ही मानना चाहिए। मानना क्या चा'इर, विवश होकर मानना 
पडता है। इसका प्रत्यक्ष प्रमाण यही है कि, हम स्त्र कस्म का ही प्रसार देख रहे हें । जदा 
तहां क्रिया का ही साक्षातकार हो रहा है। मलुष्य पढ़ रहा है, चल रहा दै, खा रहा हे, हंस . 
रहा है, बोल रहा है, सो रहा है, जग रहा है, नाटक देख रहा है, व्याख्यान दे रद्दा है। 
दक्ष हिल रहे हैं, पशु घास चर रहे हँ, पखी आकाश में उड़ रहे हे, मयूर बोळ 
रहे हैं, कोयळ कूक रही है, सूर्यं तप रहा है, चन्द्रमा सोमब्ृष्टि कर रहा है, नक्षत्र प्रका- 
शित हो रहे हैं, ग्रह चल रहे हैं, समुद्र कल-कलनाद कर रहा है, पानी बह रहा है, 
राजा शासन कर रहा है, न्यायाधीश निर्णय कर रहे हैं, बढ़े बढ़े कारखाने चछ रहे हैं, 
उनमें विविध प्रकार के पदार्थ बन रहे हैं, अध्यापक पढ़ा रहे है कहा. तक गिनावें जिधर 
देखते हैं, उधर कम्म ही कम्म का साम्राज्य उपलब्ध हो रहा है। क्या कम्मं की तरह किसी ने 
ज्ञान का भी प्रत्यक्ष किया है? कदापि नहीं। जिसे सामान्य - मनुष्य ज्ञान कहते हें, वह 


` झी कर्म्मविशेष ही है। जिस प्रकार गच्छति, पश्यति, आदि कर्म्म हैं, एवमेव 'जानाति' भी 


एक प्रकार का कम्मं ही दै । जब कम्म के अतिरिक्त ज्ञान है ही नहीं, तो उसकी स्वतन्त्र कल्पना 
करना कोनसी बुद्धिमानी है । 

साध्यवाद्सम्मत पूर्वोक्त असद्वाद के अनुसार प्रत्यक्षद्ष्ट परिवत्तन भी हमारे इस अस- 
द्वाद का ही समर्थक बन रहा है । प्रत्येक वस्तु में क्षण क्षण में अपूर्व परिवर्तन देख रहे हैं। 
जब संसार, एवं संसार का प्रत्येक पदार्थ प्रतिक्षण परिवर्तनशील है संसरणशीळ दवै, तो ऐसी 
दशा में इसे सत्‌ क्यों कर माना जा सकता है। जब कि क्षणिक परिवर्तन फे कारण जगत्‌ 
सवेथा असत्‌ है, तो मानना पड़ेगा कि इस कार्यरूप असत्‌. जगत्‌ का मूळतस्व भी असत्‌ ही 
है। घट चूंकि नष्ट होने वाली मिट्टी से बना दै, अतएव वह विनाशी दै। चूंकि जगत. 
विनाशी दै, अतः सानना पड़ेगा कि जगत्‌ का मूलतत्त्व भी विनाशी ही दै, असत्‌ ही द्दे। 

अनुभव भी हमें यही मनवाने के लिए विवश कर रहा दे कि, जगत्‌ प्रतिक्षण में होनेवाले 


परिवत्तन ९ डु छ, 
. परिवत्तन के कारण परिवत्तेनशीरू है। आज आपने एक बस्त्र को लाळ रंग से रंग दिया । 
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रंगने के थोड़े समय पीछे वस्त्र का आद्रैभाव ( गीलापना ) शुष्कावस्था में परिणत हो जाता 
है, शवेतवस्त्र एकदम लाळ हो जाता है। इसी रक्त वस्त्र को यदि आप १० दिन पीछे ध्यान 
पूर्वक देखेंगे तो उसकी वह रौनक फीकी मालूम होगी। इतना ही नहीं, अपितु ६ मास बाद 
इसका और ही रूप बन जायगा। इस स्थूल परिवर्तेन के सम्बन्ध में यह प्रश्न किया जा 
सकता दै कि, रक्तवर्णे का यह परिवर्तन किसी नियत समय में, एक ही वार में हो गया, अथवा 
क्षणिक परिवर्त्तन से यह स्थूळ परिवर्तन हुआ ? इसका उत्तर प्रश्न के उत्तर वाक्य से ही 
सम्बन्ध रखता है। विचार करने पर यह बात सहज ही समक में आ जाती दै. कि, अवश्य 
ही रक्तवर्ण में प्रतिक्षण परिवर्तन हो रहा दै। एवमेब बाल: युवा-तरुण-प्रोढ़ बृद्वादि स्थूल 
अबस्थाओं से शरीर में जो परिबत्तेन होता दै, साथ ही में इस परिवत्तेन के साथ साथ 
अस्थि-मांस-रुधिर-मज्जा आदि शारीरिक-घातुओं का जो परिवर्तन होता दै, इसे भी आपको 
क्षणिकावस्थायुक्त ही मानना पड़ेगा । गर्भाशय में प्रादेशमात्र ( १०॥ अंगुल) आकार में 
रहनेबाळा गर्भों आगे जाकर साढ़े तीन हाथ लम्बा हो जाता है। क्या किसी एक ही नियत 
क्षण में करिति उसका यह बृहदाकार हो गया? असम्भव। आपको मानना पड़ेगा कि; 
यह सब प्रतिक्षण में परिवर्तित होनेवाली क्षणिकं, एवं असत्‌ क्रिया का ही फल है। तोरणद्वार 
में शीशम की लकड़ी के कपाट चढाए जाते हें। इस नूतन दशा में कपाटों के परमाणु ऐसे 
संश्लिष्ट रहते हैं कि, आप पूर्ण बलप्रयोग करने पर भी उन्हें टस से मस नहीं कर सकते | 
परन्तु दो सौ वर्ष के पीछे उन्हीं कपाटों की ऐसी जज्जेरावस्था हो जाती है कि, आप सडे-गले 
खाद की तरह स्पर्शमात्र से उनके अवयवों को प्रथक्‌ कर डालते ह। अवश्य ही यह क्षणिक 
परिवर्तेन का अनुग्रह दै । 
हाँ यह अवश्य है कि, इस क्षणिक परिवर्तन को सर्वसाधारण नहीं देख सकते। जब वह 
स्थूलरूप में आता दै, तभी उसका सम्यक बोध होता है। आपको विश्वास करना चाहिए 
कि, भ्रान्तिवश जिन पदाथा को आपने अपरिवर्तनीय मान रक्खा दै, वे सब आमूलचूड़ परि- 
वत्तेनशील हैं । पुरोऽवस्थित, निबिडावयव, अश्मासोममय पर्वत प्रतिक्षण बदल रहा दै । परन्तु 
आपकी आयु उस पर्वतायु की अपेक्षा सीमित है, अतः आप उसके स्थूळ परिवत्तेन को भी 
नहीं देख सकते । इसीलिए आपको यह स्थिर प्रतीत होता है। सम्पूर्ण पदाथो का यहद 
सर्वसम्मत क्षणिक भाव ही, प्रत्यक्षानुभूत, एवं आंशिकरूप से प्रत्यक्षदृष्ट परिवत्तेन ही असत- 
कारणतावाद में दृढ़तम प्रमाण है । 
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यदि कोई बाळधी इस सम्बन्ध में यह पूर्वपक्ष उठावे कि, यदि सभी पदार्थ क्षणिक हैं, 
असत हैं, परिवर्तनशील हैं, विनाशी हैं तो हमें विश्व की, एवं विश्वान्तगंत किसी पदार्थ की 
प्रतीति नहीं होनी चाहिए। जो तत्व पूर्व क्षण है, ( क्षणिकवादी के मतानुसार ) उत्तर क्षण 
में उसका अभाव है। ऐसी दशा में “यह बही संसार है, यह वही देवदत्त हे, जो बचपन में 
सथरा में मिला था” यह अस्तिमूलक अपरिवत्तनीय व्यवहार नहीं होना चाहिए था। परन्तु 
स है। ऐसी दशा में कहना पड़ेंगा कि प्रतिक्षण में बद्लनेवाी इस क्रिया का कोईन 
कोई आधार अवश्य दै। एवं वह आधार सर्वथा सत्‌ है, नित्य दे, अविनाशी है, अपरिवत्ते- 
नीय है। वही ब्राह्मणों का ब्रह्मतत्त्व दे। सदून्नह्य ही असत्‌ कम्म की प्रतिष्ठा है। प्रयक्षा- 
नुभूत, एवं प्रत्यक्षदृष्ट-“मनुष्य-है, वस्त्र-दै, पशु - दै, पक्षी- छै” इस अस्तित्त्व का कभी 
अपलाप नहीं किया जा सकता । उधर क्षणिक क्रिया नास्तिसारा बनती हुई अस्ति (है) 
मर्यादा से सर्वथा बहिष्कृत है। साथ ही में (हे? यह प्रतीति आपामार-विद्वज्जन, आबाल- 
वृद्ध सब के लिए समान है। अतः बाध्य होकर श्रमणकों को असतूकस्म से अतिरिक्त कोई 
सतत्रह्म नाम का तत्त्व अवश्य ही मानना चाहिए, जो कि सत्तत्त्व असत्‌ कम्मं के परिव- 
चित होने पर भी पदाथा का अस्तिरूप से प्रत्यय ( ज्ञान ) करवा देता है। 

उक्त पूर्वपक्ष का खण्डन करते हुए, कर्म्मबाद में पूर्ण अभिनिविष्ट अ्रमणकाचार्य कहते हैं 
कि; केवळ इसी विप्रतिपत्ति से डर कर कम्मं से अतिरिक्त किसी अन्य स्वतन्त्र सहक्षण ब्रह्म- 
तत्त्व के मानने की कोई आवश्यकता नहीं दै । स्मरण रहे- कर्म्म को हमने “बल” कहा है! 
साथ ही में इसे दिग्देशकाछ से सादिसान्त मानते हुए भी संख्या में अनन्त बतळाया है | 
पदार्थ वैचित्र्य ही बळ की अनन्तता के अनुसापक हें । यदि बल एक ही प्रकार का होता 
तो, बल से उत्पन्न विश्वपदाथों के स्वरूप में परस्पर वेचित्र्य न होता । परन्तु हम देखते हैं 
कि; पदार्था को अनेक जातिएँ हैं, प्रत्येक जाति में अनेक व्यक्तिएँ हैं, प्रत्येक व्यक्ति में अनेक 
अवयव हे, प्रत्येक अवयव में अनेक परमाणु हैं। सब का संगठन परस्पर में सर्वथा प्रथ दै। 
इसी कार्यात्मक भेदवाद के आधार पर हमें मानना पड़ता है कि, इनके कारणभूत बळ भी अनेक 
ही है। साथ ही में सतूकार्यवादी (ब्रह्मवादी ) को सी बळ का यह्‌ संख्यानन्त्य स्वीकृत दै । 
इन कारणरूप असंख्य बलों की जातिएं १६ मानी गई हें । इन्हें हीं वैज्ञानिक सम्प्रदाय में 
'बरुकोश' कहा जाता है। इन १६ बलकोशों में हीं एक बलकोशविशेष 'धाराबल” नाम से 
प्रसिद्ध दै । प्रतिक्षण में परिवर्तित क्षणबल की समष्टिरूप से प्रतीति करवा देना ही इस धाराबळ 
का मुख्य काम है। क्षणबळ नाम का बळविशेष यद्यपि प्रतिक्षण ही बद्ळता रहता है, एवं 
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प्रतिक्षण में दी विलीन भी होता रहता दै, परन्तु इन क्षणवर्कों का आधार धारावळ नाम का 
अन्य बळ बना रहता है। यही “सन्तानबल? है। इस सन्तान वळसे ही (जो कि वलरूप 
होने से स्वयं भी क्षणिक ही है ) अस्ति-प्रतीति होती रहती दै। इस सम्वन्ध में यदि आप 
यह प्रश्न करें कि, जो स्वयं असत्‌ है, नास्तिरूप दै, वह एक अपने ही सजातीय नास्तिरूप 
क्षणबल की अस्तिरूप से केसे प्रतीति करा सकता दै? तो उत्तर में 'कतकरज' को आपके 
सामने रखना पड़ेगा । 

“निर्मली' नाम से लोकभाषा में प्रसिद्ध एक काष्ठविशेष ही कतकरज है । यह स्वयं मेळ 
है। परन्तु मेळे पानी में निमली डाळ दी जाती दै तो, यह सारे मेळ को हटा कर स्वयं भी पात्र 
के बुध्न ( पेदें ) में जा बेठती है । छोटे पर चढी हुई मिट्टी ( मेळ) को मिट्टी दूर कर देती है । 
विष की चिकित्सा विष है । संखिया स्वयं महाविष होता हुआ भी मुमूष प्राणी की प्राण- 
रक्षा करता हुआ अमृत बना हुआ है। ठीक इसी प्रकार धारावळ यद्यपि स्वयं क्षणिक है, 
परन्तु क्षणबल को अस्तिरूप से दिखळाने में यद समर्थ है। इस प्रकार जब केवळ असततत्त्व 
के मान ढेने से ही काम चळ जाता दै; इसी के विशेषरूप से जव अस्तिप्रत्यय की उपपत्ति बन 
जाती है, तो फिर असतकर्म्म से प्रथक्‌ ब्रह्मतत्त्व मानने को कोई आवश्यकता नहीं रह जाती । 

वादी फिर पूर्वपक्ष उठाता है कि, “में खाता हूं में सोता हूँ, मुझ असुक काम करना दै; 

में कभी असत्य भाषण न करूंगा, में कभी प्रवाह का अनुगमन न करूगा इत्यादि वाक्य 
व्यवहारों में खाता हू--सोता हूं इत्यादि क्रियापदों के अतिरिक्त एक रे “म (अहं) भाव और 
उपलब्ध हो रहा है। इस अहंभाव का क्रियाभावों से, दूसरे शब्दों में असत-कम्म से सबेथा 
पार्थक्य सिद्ध हो रहा दै। कम्म से प्रथक्‌ प्रतीत अहंभाव अवश्य ही सत्‌ है। अहं के कम्मं 
बदलते रहते हैं, परन्तु अहं स्थिर दर्षणवत्‌ अवश्य ही अपरिवत्तेनीय है, यही सतू । इस 
प्रकार लोकप्रसिद्ध उक्त व्यवहारों के आधार पर सत्‌ की भी सत्ता सिद्ध हो जा हे। 
पूर्वपक्ष का समाधान करते हुए श्रमणक कहते हें, बिलकुळ टोक है। यह नि | 
“अहं और कम्म? एक वस्तु दै। "मे खाता हूँ! वाक्य में “म” वास्तव में भिन्न क ) 
“खाता हूँ! यह किसी भिन्नभाव का ही सूचक है । घट और शराव को कर आ 90 
मानेगा । घट भिन्न वस्तु है, शाराव भिन्न पदाथ है। परन्तु यह भिन्नता विजा ह्री 
नहीं, किन्तु सजातीय है । घट-शराव दोनों में (परस्पर में) सजातीय ह दो ४ 
सृण्मय हैं, परन्तु घट का स्वरूप भिन्न है; शराव का स्वरूप भिन्न है । यही प क्म 
और अहंभाव में सममिए। अहं-और अह. सम्बन्धी कम्मे दोनों कमम ही हैं । परन्तु अहं, कम्म 
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का स्वरूप भिन्न दै, एवं कर्मरूप कम्म का स्वरूप भिन्न है। बलों का आनन्त्य सभी 
पूर्व पक्षों को निरर्थक बना सकता दै । सी 

जिस प्रकार एक बळ कम्म कहलाता है, एवमेव एक विशेष प्रकार की बल्समष्टि ही 
“ज्ञान” किंवा “अह नान से व्यवहृत हुई है। अहंभाव भी एक प्रकार का कम्मे ही है । कर्म्म- 
ही उक्त धाराबळ के कारण स्थिर प्रतीत होता हुआ अहं बना हुआ है। सम्पूर्ण प्रपच्व 'जल- 
घरपटलवत' दृष्ट-नष्ट ही है) आपिच, जिस ज्ञान को आप कम्मे से प्रथक्‌ मानते हुए उसे नित्य 
मान रहे हैं, वह भी परमार्थतः कम्म दी है। इसका प्रत्यक्ष प्रमाण यही हे कि, खाना-पीना 
चलना इत्यादि क्रियाओं का अभिनय जेसे गच्छामि, पठामि, भुंक्ते, गच्छति इत्यादि क्रिया- 
पर्दा से किया जाता दै, एवमेव ज्ञान का अभिनय भी “जानामि. इस क्रियापद से ही हो रहा 
है। इस प्रकार हम ज्ञान के सम्बन्ध में प्रत्यक्ष ही कम्म का अभिनय देख रहे इं । अतएव 
ज्ञान को भी हम क्रियाविशेष ही कहने के लिए तय्यार हैं । 

इस क्रियातत्त्व की 'कृति-व्यापार-भाव-कम्मे' ये चार अघस्थाएं होतीं हें । शारीर के 
भीतर होने बाळा जो प्राणव्यापार है, जिसे कि यत्न, चेष्टा ( कोशिश ) आदि शब्दों से व्यवहृत 
किया जाता दै, “क्ृति' दै। इस अन्तर्व्यापारळक्षणा कृति का हम अपने चम्मंचक्लुओं 
से प्रत्यक्ष नहीं कर सकते | कृति के अव्यवहितोत्तरकाल में बहिर्व्यापार हो पड़ता है । चलने 
से पिछे परों में प्राणन्यापाररूपा कृति का उत्थान हुआ। इस कृति (कोशिश ) से पैर आगे : 
बढ्ने छगे। इस प्रकार वही कृति आगे जाकर बहिव्यापाररूप में परिणत हो जाती दै । यही 
उस क्रिया की व्यापारळक्षणा दूसरी अवस्था है। यह व्यापारभूता क्रिया क्षणबळ से आक्रान्त 
रहती हुई क्षणिक दै, गुणमयी है। गुणभूता यह ( व्यापाररूपा ) क्रिया ही धाराबळ के 
कारण समुचय रूप में परिणत होतो हुई आगे जाकर भाव रूप में परिणत हो जाती है । व्यापार 
क्षणिक क्रिया है, आव क्षणिक क्रिया का कूट (समूह) दै । गमनम्‌-पठनम्‌-शायनम्‌-इत्यादि 
क्रियाएं भावात्मिका हें । इसी भावात्मिका क्रिया का दिग्दर्शन कराते हुए अभियुक्त कहते हैं-- 


गुणशूतेरवयवैः समूहः क्रमजन्मनाम्‌ । 
बुडूया प्रकर्पिताभेद्‌ः क्रियेति व्यपदिश्यते ॥ 
-- वाक्यपदी 
भावात्मिका क्रिया के अनन्तर कर्म्मविशेषात्मक, आत्मशब्दवाच्य अहंधरातळ पर एक 
भकार का संस्कार उत्पन्न हो जाता दै। प्रत्येक भावात्मिका क्रिया आत्मा में अवश्य दी एक 
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संस्कार उत्पन्न कर देती दै। इसी संस्कार का नाम कम्मं है। इसी कम्म के बल से इति कां 
उद्य होता दै, कति से व्यापार, व्यापार से भाव, भाव से पुनः कम्मं, इस प्रकार कृति-व्यापार 
भाव-कम्मं चारों का चक्रवत्‌ चंक्रमण होता रहता दै। साथ ही में इतना ओर स्मरण 
रखिए कि, धारावळात्मक ज्ञानरूप कम्म से भावनात्मक ज्ञान-संस्कार का उदय होता है, एवं 
क्षणबलात्मक कर्म्मरूप कम्मं से वासनात्मक कम्मं-संस्कार का उद्य होता है । वासनासंस्कार 
“चरणाहित' संस्कार दै, एवं भावना संस्कार 'अनुभवाहित' संस्कार दै। दोनों हीं संस्कार 

कर्म्मजन्य हे, अतः हम अवश्य ही इन सञ्चित उभयविध संस्कारों को भी कम्म ही कहेंगे । इस 

प्रकार एक ही क्रियातत्त्व बळतत्त्व के तारतम्य से कृति-व्यापार-भाव-कर्म्म॑ ये चार स्वरूप 

धारण कर लेता है । 


इन चारों अवस्थाओं में से तीसरी “भाव? अवस्था ही ज्ञानरूप कम्मविशेष की स्थिरता 
की प्रयोजिका दै। क्रियासमष्टि ही 'अहं? इस प्रतिष्ठित भाव को, किंवा स्थिरभाव 
को उत्पन्न करती है। क्रिया के इस क्रमजन्म-सम्बन्धी . धारावाहिक प्रवाह से ही: 
स्थिरता प्रतीत होने लगती दै, एवं इस कल्पित स्थिरता को ही ( क्षणबळ से प्रथक्‌) बतळाने 
के लिए हम “अहँ यह नाम दे देते हैँ। “आया-गया, गया-आया” इस प्रावाहिक गति 
में रहता हुआ भी विच्छेद प्रतीत नहीं होता; यही स्थिरताप्रतीति का मूल कारण है। चिराग 
की लौ पर दृष्टि डालिए । तेल प्रतिक्षण प्रकाशरूप में परिणत होता हुआ बत्ती से निकल रहा 
है। नीचे से प्रतिक्षण तेछ आ रहा दै। इस तेळागमन-निर्गमन की जो एक सन्तान है, 
धारा है, प्रबाह दै, वही 'ठौ? बन रही दै । परन्तु आश्चर्य दै कि, क्षणभाच से सम्बन्ध रखती 
हुई भी यह लौ हमें एकरूपा दिखळाई दे रही दै । इस स्थिरताप्रतीति का एकमात्र कारण क्रिया- 
सन्तान ही दै। 


जिस प्रकार तेल की गमनागमनरूपा क्रियासन्तान के उच्छिन्न होते ही दीपनिर्वाण हो 
जाता है, एवमेव इन श्रमणको के मतानुसार कम्म॑सन्तान के आत्यन्तिक उच्छेद से उस कम्मरूप 
ज्ञानात्मा की मुक्ति हो जाती दै। कर्म्मपुदूगल का उच्छेद ही युक्ति दै। केले के स्तम्भ को 
ऊपर से छीळते जाइए, वल्कल उखाड्ते जाइए। उखाड्ते उखाड्ते अन्ततोगत्वा सारे केले का 
स्वरूप उच्छिन्न हो जायगा । सिवाय पत्रसन्तान के केलवक्ष में आपको ओर कुळ न 
सिरेंगा। इसी प्रकार दीप-ळौ को आप चारों ओर से किसी वैज्ञानिक प्रणाली से तराशते 
जाइए । अन्ततोगत्वा “छौ” गायब दो जायगी । 'छो' के अतिरिक्त आपको कोई स्थिर पदार्थ 
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मिलेगा । बस जिस प्रकार दीपक -ने प्रकाशधारामात्र से जेसे “दीपक” नाम धारण कर 
सा है, एवं केले का वृक्ष जेसे केवळ त्वकसमूह को लेकर “दक्ष” कहलाने लगा है, ठीक इसी 

तरह कर्म्मसमष्टि दी 'अहं' किंवा आत्मा नाम से प्रसिद्ध हो गई है। | ३ 
पाश्वभौतिक शरीर में जिस प्रकार अस्थि-मांसादि के भिन्न भिन्न कस्मपुदूगढ हैं, वेसे ही 
अहं भी कर्म्मेविशेष का एक पुद्रलमात्र ही है। केले के इक्ष की तरह, दीपशिखा को तरह, अस्थि- 
| मांसादि शारीर-धातुओं की तरह अहं भी एक प्रकार की कम्मेसमष्टि बनती हुई शरीर केही 
| अन्तभूंत है । शरीर से भिन्न नित्य-अविनाशी “जीवात्मा? नाम का कोई सत्‌ पदाथ नहीं है | 
यह असतकर्म्म अपने आप ही जगत्‌ बन जाता है, अपने आप ही अपने आपमें 
ही ठहर जाता है, एबं अन्ततोगत्वा अपने आपमें ही छीन दो जाता है। जेसे हमारी 
अङ्कुडी अपने आप हिल पड़ती है, पलक उघडते ही आँख अपने आप बिना किसी की 
प्रेरणा के ही देखने लगती है, कान अपने आप ही सुनने लगते हैं, एवमेव यह असत्‌ कम्म 
- भी अपने आप ही अकस्मात्‌ सुष्टिस्वरूप में परिणत हो जाता है। सुष्टिस्वरूप में परिणत 
होकर अपने आप पर ही प्रतिष्ठित रहता है। एबं अकस्मात्‌ अपने आप में ही बिळीन होता 
हुआ प्रलय का अधिष्ठाता बन जाता है। सचमुच प्रतिक्षण विलक्षण यह कम्मं क्षणिक 
है, अतएव शून्य दै, अतएव स्वलक्षण है, अतएव दुःखरूप दै। वास्तव में संसार दुःखसागर हदी 
'माना जायगा | 


“दु:ख” शब्द का अर्थ दै-दुष्ट आकाश । विश्वप्रपश्व में 'ख' आकाश का वाचक है, एवं 
अध्यात्मसंस्था में: 'ख' इन्द्रियों का वाचक दे--( 'पराञ्चि खानि'० ) । इन्हें जो विषय 
चाहिए, वे मिल जाते हैं तो सुख है । विषयाभाव में रिक्त रहने वाळा यह अपूर्ण 'ख' दुष्टभाव 
से युक्त रहता हुआ दुःख है । अपूर्णता ही दुःख है। क्षणिकभाव कभी पूर्ण बन नहीं सकते, 
अतः अन्ततोगत्वा दुःख पर ही विश्राम मानना पड़ता है। क्षोभ का नाम ही हलचल है, 
यही हळ-चळ एक प्रकार का कम्पन दै, कम्पन ही भय है, भय ही दुःख का मूळ दै। शरीर 
के यच्चयावत्‌ परमाणु परिवत्तेनशील हैं। पर्व पर्व क्षण क्षण में बदल रहा दै । 


“इसी क्रिया की प्रकारान्तर से “उत्पत्ति-स्थिति-लय' ये तीन अवस्थाएं बनती हैं। प्रथम 
क्षण में क्रिया उत्पन्न होती है, दूसरे क्षण में स्थित रहती दै. एवं तीसरे क्षण में विलीन हो जाती 
है। तीनों में से मध्यक्षण अस्तित्व के कारण सद्रूप दै। ऐसी दशा में जगत्‌ को एकात्ततः 
असत्‌ ही केसे माना जा सकता है” इस पूर्वपक्ष में भी कुछ बढ नहीं है। जिसे पूरवपक्षी 
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स्थितिक्षण समझ रहा दै, पद्द भी गष्ट धोता हुआ छी अपने उस एक क्षण क्रो पूरा कर रहा 
है। यह स्थिति भी बदलती हुई षी दै। उसका अस्तित्व तो सत्रथा कल्पित ही है 


अक्षोभ शान्ति है। चूंकि क्रियामय विश्व नास्तिलक्षण बनता हुआ स्वलक्षण दँ; अत- 
०९ ८ त या अशाच दि अमन 
एव यह सर्वथा अप्रतिष्ठित है, अतएव सर्वथा क्षुब्ध दै, अतएव सवथा अशान्त ई अतए 
¢ अहं Se ७ क्षणिक ~ 

'दुःखं-दुखम है-( अशान्तस्य कुतः सुखम्‌? ) । कम्ममय उस अहं को अपने क्षणिक भाव 
बेन नहीं है। मंह पर अनवरत पानी की धारा पड़ने से जसे मनुष्य 

के कारण क्षण भर भी चेन नहीं दे । मुंह पर अनवर र पक 

दूमघट बना रहता दै, त्राहि त्राहि किया करता है, एवमेव इस कस्म-चक्र के धारावाहिक 


आक्रमण से कम्मपुद्टलरूप प्राणी अनवरत सदा दुःख से संत्रस्त रहता दे। सचमुच कम्मंचक्र 


के अव्यर्ध आक्रमण से कर्ममय आत्मा कभी सुखी नहीं बन सकता। आत्मा ही क्या, 
सस्पर्ण क््मप्रपः्च, एवं तदूरूप सम्पूर्ण विश्व ही 'दुःखं-दुःख' द्दै। ; 
कि कर्म्म असत्‌ है, अतएव वह कुळ नहीं दे । कर्म ( क्रिया) का 5 असत दै, 
अन्त असत्‌ है, अतः 'तल्मध्यन्याय” से सदरूप से प्रतीयमान 612. भी असत्‌ ही दै। खु 
में अव्यक्त दै, उपसंहार में अव्यक्त दै, मध्य का व्यक्त भी दोनों ओर की र क 
आधार बनाता हुआ अव्यक्त ही दै। जब यह डु:खरूप सर्वप्रपश्च असदूरू क 
कुछ है ही नहीं, तो फिर इसे शून्य के अतिरिक्त और कहा दी क्या जा सकत 
आधार पर नास्तिको का 'शून्यं-शून्यं यह वाक्य हमारे सामने आता दै। 


सम्पूर्ण विश्व स्वलक्षण’ हे। यह अपने जेसा आप ही है । “यह विश्व कन. 
है, उसके जैसा है, इसके जेसा है” इत्यादि व्यवहार सर्वथा अनुपपन्न हे इस अ त 
कारण यही दै कि, जब क्रिया क्षणिक हे तो, उसकी अन्य क्रिया के साथ उ ब 22 
अवसर ही कब मिळ सकता दै। सम्पूर्ण क्रियाएं इसी क्षणभाव के कारण मर 
भिन्न हैं । एक क्रिया की दूसरी क्रिया से तुलना हो ही नहीं सकती। हि 
परस्पर साजात्य होता तो, क्रिया परलक्षणा बन सकती थी। परन्तु क्रिया shes 
हुई विभिन्न है । अतएव उत्तरक्रिया के साथ पूवैक्रिया की जब तक र आ द 
इससे पहिले ही पूर्वक्रिया विळीन हो जाती है। बतढाइए! किस ना च्य 
की जाय । अतएव अन्त में बाध्य होकर इस क्रियामय विश्व के लिए हमे--'स्वलक्षण- क 
क्षणमः यही कहना पड़ता है। क्रिया का लक्षण क्रिया स्वयं ही है। प्रत्येक क्रिया का लक्ष 
'बही क्रिया है, एवं यही क्रिया की स्वलक्षणता है । 
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भाष्यभूंमिका 
इस प्रकार 'क्षणिकं क्षणिक-दुःखं दुःखं शन्यं शूज्यं-स्वलक्षणं स्वलक्षणम्‌? का निनाद 
करने वाढे बिशुद्ध कम्मैवादी इन नास्तिकों के मतानुसार कम्मं से अतिरिक्त न ईश्वर है, न 
जीव है, न ज्ञान दै। है तो सर्वत्र केवळ असदूवाद का साम्राज्य । निन्न लिखित वचन भी इसी 
का समर्थन करते हुए से ही प्रतीत हो रदे हें 


क--असदेवेदमग्र आसीत्‌ । 
ख- तम आसीत्तमसा गूळहमग्र । 
ग--नेवेह किञ्चनाग्र आसीत्‌ । 


वेदिक समय से भी पूर्वयुग ( साध्ययुग ) में प्रचलित उक्त असदवाद के आधार पर ही 
आगे जाकर ( महाभारतोत्तरकाळीन हासयुग- किंवा सम्प्रदाययुग में) नास्तिक-मत का 
बिकास हुआ है। साध्ययुग के अनन्तर इस असद्वाद के प्रचार का श्रेय विशेषरूप से 
'शाक्यसिह को ही मिला है। शाक्यसिंह कपिलवस्तु में निवास करते थे । पिता का नाम 
“शुद्धोदन,” माता का नाम “माया था। पुत्र 'राहुल' थे। शाक्यसिंह स्वभाव से ही 
बड़े दयाळु थे। अपने जीवन की पूर्वावस्था में इन्हें कितनीं एक ऐसी करुणापूर्ण घटनाओं 
का सामना करना पड़ा, जिन के प्रभाव से इनका चित्त विचलित हो गया। राज्यवेभव, 
कुटुस्ब आदि का मोह जाता रहा । परिणामतः समय पाकर पन्नी-पुत्रादि को शायनागार 
में ही छोड़कर राजमहळ से निकळ पड़े। केवळ वेराग्यवृत्ति का आश्रय लिए हुए शाक्यसिंह 
ने शाख का अध्ययन किया । परन्तु यह अध्ययन इनके छान्त आत्मा को शान्त न कर 
सका। रान्ति के पिपासु शाक्यसिंह शास््रप्रपञ्च से विरक्त होकर तपश्चर्यां के लिए सुप्र 
सिद्ध “गिरनार पर्वत पर पहुंचे । उस समय वह राजधानी “जिरिव्रज' नाम से प्रसिद्ध थी। 
शाक्यसिह ने वहां जाकर मुनिया द्वारा-संचालित तप का अनुष्ठान आरम्भ किया। बस तभी 
' से यह शाक्यसिंह के स्थान में 'शाक्‍यमुनि' नाम से प्रसिद्ध हुए । 


ज्ञान को मूळ में न रखने के कारण, केवल वैराग्य के अनुयायी शाक्यमुनि को इस अनु- 
घान से भी शान्ति न मिढी। फलतः इस कर्म्म को भी छोड़ा। सीधे गया में पहुँचे। वहाँ 
एक वृक्ष के नीचे ध्यानमग्न होकर बैठ गए। कालान्तर में इनके चित्त में सहसा ये भाव 
प्रकर दो ह कि--“सम्पू्ण संसार मिथ्या है। यहां सत्‌ कहने योग्य कुछ दै ही नहीं । वेद- 
3: ण-पस्मेशास्त्र, एवं ततूप्रतिपादित आत्मा-परमात्मा स्वर्ग-न आदि सव केवळ कल्पना का 
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ब्रह्म-कम्मंपरीक्षा 


साम्राज्य दै ” इसी असत्‌ कल्पना से इन्हें. संतोष मिळा । सहसा इनके मुख से निकल 
पड़ा- (अरे ! बुद्ध वुद्धम! ( समक लिया, समझ लिया )। वस तभी से शाक्यमुनि बुद्ध 
नाम से प्रसिद्ध हो गए । जिस वृक्ष के नीचे वेठकर शाक्यमुनि ने असदूवाद के उद्गार निकाले थे, 
वही वृक्ष 'बोधिबृक्ष नाम से प्रसिद्ध हुआ । इसी बुद्रमत की आगे जाकर “माध्यमिक, योगाचार, 
सौत्रान्तिक, वैभाषिक' ये चार शाखा दो गई । 

अस्तु, हमें यहाँ वुद्धमत की मीमांसा नहीं करनी दै । कहना केवल यही दै कि, साध्यकालीन 
असहाद के आधार पर ही आगे जाकर नास्तिसार इस असद्वाद का प्रादुर्भाव हुआ | अस- 
ह्वादियों ने कर्म्मवाद को प्रधान मानते हुए त्रह्मसत्ता का तिरस्कार किया, अपनाया एकमात्र 
रमय असद्वाद को, जो कि आज भी आर्यप्रजा को उत्पथ रामन करा रहा दै। 


9-पब्वाद: 
पूर्वोक्त असद्वादी श्रमणको के प्रति घृणा के भाव प्रकट करनेवाले ब्रह्माभिनिविष्ट कुछ एक 


ब्राह्मणों के मतानुसार 'कर्म्म' नाम का कोई असत्तत्त्व दै ही नहीं। सर्वत्र 

शल ` - ज्ञानमूर्तिं एकमात्र ब्रह्म का ही साम्राज्य है। वह ब्रह्मतत्त्व सत्‌ है, अपरिणामी, 
किंबा अविकृतपरिणामी दै, अविनाशी है, अनुच्छित्तिधर्मा है। यह सत-ब्रह्म ही इस विश्व 
का मूल है। ब्रह्म और विश्व दो मानने की भी आवश्यकता नहीं है । सदत्रहम के विवर्तेभाव 
का ही नाम विश्व है। दूसरे शब्दों में विश्व ब्रह्म का ही नामान्तर है। सद्वादी ब्राह्मणवर्ग का 
कहना है कि, यदि जगत्‌ को असत्‌ माना जायगा तो जगत का प्रत्यक्ष ही न होगा । जब कि 
हम प्रत्यक्ष में “आकाश दै, जल दै, वायु है, सूर्य्य दै, चन्द्रमा है, अश्व दै, गज है, मचुष्य ह 
इत्यादि रूप से अस्तितत्त्व का साक्षात्‌ दर्शन कर रहे हैं, तो फिर इस प्रत्यक्षानुभूत अस्तित्त्व 
का कैसे अपछाप किया जा सकता है । | | 

आपने ( नास्तिकों ने ) इस विप्रतिपत्ति के लिए घाराबळ का आश्रय छिया था) साथ _ 
ही में कतकरज को दृष्टान्त रूप से सामने रक्खा था। यह धाराबळ, एवं कतकरज का | 
ष्टान्त दोनों हीं इस सम्बन्ध में व्यर्थ हें । प्रभ हे-सत्ता प्रतीति का। मेळ हटाने का प्रश्न 
नहीं है। कतकरज स्वयं मैळ होता हुआ भी मेळ को हटा सकता दै। यदि धाराबल के 
सम्बन्ध में मेळ हटाने की विप्रतिपत्ति होती, तो उक्त दृष्टान्त का अवश्य ही उपयोग हो सकता 
था। धाराबल स्वयं क्षणिक दै, वह अस्ति-प्रत्यय का साधक वन ही नहीं सकता। यदि 
एक अन्धा मनुष्य दूसरे अन्थे मनुष्य का पथप्रदरशेक बन सकता दै, तो घाराबछ भी अन्य बळ 
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भाष्यंभूसिका ` 

को सत्तारुप में परिणत कर सकता है। फिर सब से बड़ी विप्रतिपत्ति तो यह है कि, क्षणिक 
बल के साथ “धारा? शब्द लग ही केसे सकता है। जो बल पू्वक्षण में दै, उसका ( अमणक 
मतानुसार ही) उत्तरक्षण में अभाव है। फिर यह “धारा क्या वस्तु है। यदि वही बढ 
सिळसिठेबार चिरकाळ तक एकरूप से रहता; तो अवश्य ही इसके साथ धारा-सम्बन्ध उप- 
पन्न हो सकता था। केवळ 'धाराबल! कह देने से ही तो काम नहीं चळ जाता । ऐसी दशा 
में आपको प्रत्यक्ष सिद्ध सत्ता-प्रतीति के अनुरोध से विवश होकर असत्‌ से अतिरिक्त एक सत्‌ 
तत्र मानना ही पड़ेगा । जब आप सत्‌ की सत्ता स्वीकार कर लेते हैं तो, फिर असत्‌ मानने 
की कोई आवश्यकता भी नहीं रह जाती। कारण, केवळ सदूवाद से ही सब विप्रतिपत्तियों 
का निराकरण हो जाता दै । | 


जिसे आप कर्म्म कहते हैं, उस कर्मं का भी हमारे ज्ञानलक्षण सद्ब्रह्म में ही अन्तर्भाव है । 
हंसने, बोलने, चलने, खाने, पीने, सब का ज्ञान दै। ज्ञान के अतिरिक्त ओर है क्‍या । आप 
कहते हैं-सर्वेत्र असलक्षण कम्मं ही दिखळाई पड़ रहा है। ठीक इसके विपरीत इम कहते हैं-- 
सत्र सहक्षण ज्ञानमूति ब्रह्म का ही साम्राज्य है । 'अयं घटः’ 'अयं पटः’ यह ज्ञान ही तो दै । 
(अह करोमि’ 'अहं गच्छामि' यह भी ज्ञान से बाहर नहीं है। जो कुछ दै, वह भी मेरा 
ज्ञान ही है। जो कुळ नहीं दै, वह भी मेरा ज्ञान ही दै। सूर्य्य-चन्द्रमा-्रह-नक्षत्र-वन- 
उपवन-मनुष्य-पशु-पक्षी-कृमि-कीट इत्यादि जितने भी ज्ञेय पदाथ हैं, ( जिन्हें कि असद्वादी 
कम्मं कहते हैँ) सब ज्ञानमूत्ति ही हैं। यह दृश्यमान सारा प्रप्च मेरे ही ज्ञान की तस्बीर दै। 
दूसरे शब्दों में में हीं ( ब्रह्म-आत्मा-अहं ) सब कुछ बना हुआ हूँ । अहंभावात्मक ज्ञान ही 
ज्ञयरूप से प्रतीत हो रहा है । ॒ | 


` विश्वप्रपत्व को थोड़ी देर के लिये हम 'ज्ञाता-ज्ञान-ज्ञेय' इन तीन भागों में विभक्त 
मान सकते हैं । उदाहरण के लिये घटप्रत्यय ( घटज्ञान ) को ही लीजिये । 'घटमहं जानामि' 
( में घड़ा जानता हूँ) यही. घटप्रत्यय का स्वरूप है। इस प्रत्यय में “अह-ज्ञाता दै, “घटं "जय 
है, खं 'जानामि'-यह ज्ञान है। तीनों की समष्टि ही घटज्ञान है । प्रत्येक वस्तु. के ज्ञान में 
ये तीनों भाव नित्य अपेक्षित हैं। जाननेबाला, जानने की वस्तु, दोनों का सम्बन्ध) इन 
तीने वाक्यों के समन्वय से ही प्रत्यय का स्वरूप निष्पन्न होता है। . दुर्शन-भाषा में ये दी 
तीनों कमशः प्रमाता (ज्ञाता), प्रमेय (ज्ञेय ), प्रमिति ( ज्ञान ) इन नामों से प्रसिद्ध हुए 
हैं। इन तीनों में भूतत्व प्रमाता ( ज्ञाता ) दै। अहंभाव ही सहृक्षण ब्रह्म, किंवा आत्मा 
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है, यही प्रमाता, किंवा ज्ञाता है। विश्व प्रमेय है, विश्वज्ञान प्रमिति दै। यदि आप सूक्ष्मः 
ष्टि से विचार करेंगे, तो आपको इसी निष्कषे पर पहुँचना पड़ेगा कि, प्रमाता ही प्रमिति 
बनता दै, एवं प्रमिति ( ज्ञान ) ही प्रमेय ( ज्ेयजगत्‌ ) बनता है। ज्ञाता का ज्ञातृत्त्व तो सिद्ध दै 
' ही । अब ज्ञान एवं ज्ञेय ये दो भाव शेष रहते हैं। ये दोनों भी परमार्थतः ज्ञाता ही हें । इन तीनों 
के अमेदं को सिद्ध कर देना ही हमारे ब्रह्ममूलक सद्वाद की मूळ प्रतिष्ठा सुरक्षित रखना दै। 
सबसे पहिले प्रमाता और प्रमिति को ही अपना ढक्ष्य बनाइए। प्रमिति को हमने ज्ञान 
कहा है। यह ज्ञान विकासस्वरूप है। आँख खोलते ही जिस आत्मज्योति में सम्पूर्ण जगत्‌ - 
-भासित होने लगता दै, वह आत्मज्योति ही ज्ञान है। हृदय में प्रतिष्ठित जो 'ज्ञानकन्द्ल 
है, वही ज्ञाता दै। इस बिम्बरूप ज्ञाता से चारों ओर जो रश्मिएँ निकल रहीं हैं, बही ज्ञान दै। 
ज्ञाता बिम्ब है, ज्ञान रश्मिएँ हैं। कलिका से ही पुष्प निकलता है। निकलता क्या है, कलिका 
ही अपने बिकास में आकर पुष्प कहळाने लगती दै। ज्ञान एक प्रकाशमण्डळ है, जिसमें 
कि ज्ञेयप्रपथ्व प्रतिष्ठित रहता है। विज्ञानसिद्धान्त के अनुसार इस तेजोमण्डल, किंवा 
. रश्मिसण्डल का कोई केन्द्र अवश्य माना जायगा, जहां से कि निकळ निकल कर रश्मिएँ मण्डल 
- रूप में परिणत हो रहीं हैं। (अर्क' बिना 'उक्थ' के कभी नहीं रहता। उक्थ की विकासा- 
वस्था ही अर्क है। ज्ञान अकंस्वरूप है। अवश्य ही ज्ञानमण्डल के हृदय में इसका उक्थ 
मानना पडेगा। वही उक्थ सुप्रसिद्ध ज्ञातृतत्त्व है। केन्द्रस्थ उसी ज्ञानकन्दल से निकल 
कर ज्योतिर्भाव बाहर की ओर वितत हो रहा है। नाभिगत ज्योतिःपुख आत्मा दै, यही 
ज्ञाता है। परिधिगत ज्योतिःपु ज्ञान दै । 
ज्योति आग्नेय पदार्थ दै । अभि स्वभाव से ही अपने अन्तःएछ, बहिःपृष्ठ भेद से दो पृष्ठों 
में परिणत रहता दै। हृदयस्थ उक्थ अन्तःपृष्ठ दै, संस्थामण्डल बहिःपृष्ठ दै । अग्नि शब्द को प्रकृत 
में ज्योतिमात्र का उपलक्षण मानिए। प्रत्यक्ष हृदयाबच्छिर्न सूर्य्यपिण्ड को अन्तःप्ठ सममिए, 
इससे निकल कर चारों ओर वितत होनेवालीं रश्मियों के मण्डल को बहिःपष्ठ मानिए। इस 
तोर-प्रकाशमण्डळ के केन्द्र में सुर प्रतिष्ठित दै, यदी नभ्य आत्मा है, यदी प्रजापति है। ठीक 
यही परिस्थिति यहां सममिए | केन्द्रस्थित ज्ञानज्योतिःपु नभ्य-आत्मा आत्मा दै यही. 
प्रजापति ( अनिरुक्त ) दै, यही ज्ञाता दै, प्रमाता है। एवं इसी की एतदूरूपा ही रश्मिएं ज्ञान 
है, यही प्रमिति है। जिस प्रकार सूर्य; एवं उसका प्रकाश कहने भर के लिए दो हैं, वास्तव 
में बस्तुतत्त्य एक दै, एवमेव ज्ञाता, एवं तद्रूप ज्ञान कहने मात्र कै लिए दो हें । वस्तुतः एकतत्त्व 
है। इस प्रकार ज्ञाता एवं ज्ञान का अभिन्नपदार्थवत्त्व भढीभांति सिद्ध दो जाता दै । 
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अब शेष रहता है-श्षेय जगत्‌। इसी पर नास्तिकों का पूर्ण विवाद है। ज्ञानधरातल मे 
भासित होनेवाळे घटपटादि पदार्थ ज्ञान से दी बने हुए हें, अथवा विजातीय हें ? इस प्रश्‍न को. 
सामने रखते हुए ज्ञेय जगत्‌ का विचार कीजिए । 

ज्ञान आधार है, ज्ञेय आधेय है। छोक में यह आधाराधेयभाव अनेक भावों में उपलब्ध 
होता है। उदाहरण के लिए टेबिळ और पुस्तक को लीजिए। टेबिछ पर पुस्तक रक्खी हुई 
है। टेबिल आधार है, पुस्तक आधेय दै। यहाँ आधारभूत टेबिछ एक स्वतन्त्र चस्तुतत्व 
है, एवं आधेयभूता पुस्तक एक स्वतन्त्र पदार्थ दै । दोनों की सत्ता पथक्‌ एथक है। पुस्तक 
के नष्ट हो जाने पर टेबिळ का.कुळ नहीं बिगड़ता, एवं टेबिळ के नष्ट हो जाने पर पुस्तक की 


... स्वरूपद्दानि नहीं होती । यही एक प्रकार का 'भिन्नसत्तात्मक-कार्यकारणभाव' दै । 


जिस प्रकार आधाराधेय के होने पर भी पुस्तक टेबिळ से अपनी एथक सत्ता रखती है, एवमेव 
ज्ञान से उत्पन्न होनेवाला ज्ञेयप्रपन्व एथक सत्ता को ही अपना आधार बनाए हुए दै, क्या 
ज्ञान-ज्ञेय के आधाराधेय-सम्वन्ध में यह कहा जायगा ९ 

हमारे विचार से पुस्तक-टेबिळ का उदाहरण प्रकत में ठीक न होगा । क्योंकि ज्ञान-ज्ञेय में 
(उपादानलक्षण-कार्य्यकारणभाव' दै, एवं पुस्तक-टेबिळ में 'निमित्तलक्षण-कार्यकारणमाव' 
हैं। पित्रापुत्र के दृष्टान्त का विचार कीजिए। पिता का अंशभूत शुक्र ही पुत्र का उपादान 


, कारण है। परन्तु पिता से उत्पन्न होते ही पुत्र अपनी स्वतन्त्र सत्ता कर लेता दै। पिता की 


मृत्यु से पुत्र स्वरूप की, एवं पुत्र मृत्यु से पिता के स्वरूप की कोई हानि नहीं होती। क्या ज्ञान 
ज्ञेय के सम्बन्ध में भी यद्दी परिस्थिति है ?। नहीं । यह ठीक है कि पितावत्‌ ज्ञान उपादान 
है, एवं पत्रवत्‌ ज्ञेय काय्य दै । फिर भी दोनों का भिन्नसत्तात्मक-कार्य्यकारणभाव नहीं माना 
जा सकता । उपादान-कार्य्यकारणभाव से ही सम्बन्ध रखने वाळे किसी ऐसे दृष्टान्त का 


अन्वेषण करना पड़ेगा कि, जहां सत्ता दोनों की एक हो एवं एक के अभाव में दूसरे का 
अभाव हो जाता हो। 


दूध-दही का, तन्तु-वस्त्र का, मिट्टीघट का, एबं सुवर्ण-कटकुण्डलादि का उपादान है । 
यह काय्य-कारणभाव अवश्य ही अभिन्नसत्तात्मक माना जा सकता है। दद्दी की सत्ता दूध 
से, वस्त्र की सत्ता तन्तु से, घट की सत्ता मिट्टी से, एवं कटक-कुण्डलादि की सत्ता सुवर्ण से भिन्न 
नहीं है। कारण ही कार्यरूप में परिणत हो रहा है। दधि-बस्त्र-घट-कटककुण्डलादि को 
यदि दुग्थ-तन्तु-मिट्टी सुवर्ण से प्रथक्‌ कर दिया जाय, तो इनका कोई स्वरूप ही शेष न रहे। . 


४४५ के सम्बन्ध में ऐसा दी काय्येकारणभाव माना जायगा । 
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जगत्‌ तत्त्व को 'अन्तर्जगत्‌-बहिजंगत्‌” भेद से दो भागों में विभक्त माना जा सकता 
है, जैसा कि साध्यवादों में यत्र तत्र दिग्दर्शन कराया गया है। ईश्वरीय आधिदेविक जगत्‌ 
बद्िजंगत्‌ दै, हमसे सम्बन्ध रखनेवाळा आध्यात्मिक जगत्‌ अन्तजंगत्‌ है। ईश्वर का ज्ञेय 
बद्दिर्जगत्‌ है, एवं हमारा हेय अन्तजेगत्‌ है । वह व्यापक ज्ञानमूत्ति दै, हम उसी के अंश हें । 
बह अपने ज्ञानीय जगत्‌ का उपादान है, तो हम अपने ज्ञानीय जगत्‌ के उपादान हैं। हम 
जो छुछ देख रहै हैं, वह सब हमारे ज्ञान से बना हुआ है। हमारे ज्ञानीयधरातल में तदा- 
काराकारित प्रतीत होने वाळा ज्ञेय हमारे ही ज्ञान से उत्पन्न हुआ है। अपने दृश्य प्रपथ्च के 
(ज्ञेय के ) कर्ता इम ( हमारा ज्ञान) हैं। हम ईश्वरीय जगत्‌ का कभी साक्षातकार नहीं कर 
सकते । आपको विश्वास करना चाहिए कि, प्रकृतिसिद्ध सूय्ये-चन्द्रमादि को न हम देखते, 
न देख सकते । हम अपने ज्ञानीय सूर्य्य-चन्द्रमादि का ही प्रक्ष कर सकते हैं। इसी लिए 
साध्यवाद-प्रकरण में हमने कद्दा हैं कि--एक व्यक्ति जब अन्य व्यक्ति के अन्तजगत का ( सानस- 
भावों का ) साक्षात्‌ नहीं कर सकता, तो वह ईश्वरीय अन्तजँगत्‌ को क्यों कर देख सकता है । 
जिसे हम ज्ञेय कहते हैं, वह हमारे ज्ञान का ही आकारविशेषमात्र दै । प्रतीत विषय ज्ञाना- 
कार ही दै, ज्ञानरूप ही है, ज्ञान ही है। जब क्षेयप्रपश्व ज्ञानरूप ही है, तो ज्ञेय को ज्ञान से 
केसे पथक्‌ माना जा सकता दै। जिस प्रकार मिट्टी से बना हुआ घट मिट्टी से पथक प्रतीत 
होने लगता दै, तथैव ज्ञाननिम्मित शेय जगत्‌ भी ज्ञान से प्रथकूसा प्रतीत होने लगता है। | 
प्रथक्सा इस लिए कहना पड़ता दै कि, जिस प्रकार मृत्‌-घट यह भेद रहने पर भी घट सत्‌ 
ही है। वास्तव में पार्थक्य नहीं है, एवमेव ज्ञान-ज्ञेय प्रथक्‌ प्रतीत होते हुए भी परमार्थतः 
अभिन्न हीं हैं। ज्ञान से अतिरिक्त ज्ेयघट का और आकार दैदी क्या । प्रत्यय (ज्ञान) 
(अन्त;करणावच्छिन्नचैतन्य,  अन्त!करणवृत्त्वच्छिन्नचेतन्य, विषयावच्छिन्न- _ 
चैतन्य? इस त्रिपुटी से सम्बन्ध रखता है। इसी व्यावहारिक त्रिपुटीभाव के कारण ज्ञान- 
ज्ञेय का पार्थक्यसा प्रतीत होने लगता है। यदि विज्ञानदृष्टि से विचार किया जाता है, तो 
सम्पूर्ण ज्ञेय-प्रपश्च का ज्ञान ही में अन्तर्भाव हो जाता है। आप कहते हॅ ज्ञान ज्ञेय से शक्‌ 
प्रतीत होता दै, हम कहते हैं, यह प्रतीति भी तो ज्ञान दी दै। “यह कम्म है, यह असत्‌ दै, 
यह्‌ भी प्रतीति ही है, एवं प्रतीति ही ज्ञान दै.। ऐसी दशा में ज्ञानलक्षण ब्रह्म की अद्दितीयता का 
कैसे अपछाप किया जा सकता है। सत्तालक्षण यह ब्रह्म पूण दै। आप ( नास्तिक ) कहते 
हैं--शूल्यं-शूल्यम्‌। हम कहते हैं--पूर्ण-पूर्णम्‌ सर्वत्र सदवाद, किंवा ज्ञानमूर्ति ब्रह्माद्‌ का 
ही साम्राज्य दै । द्‌ 
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त्यक्ष परिवर्तन का अपछाप केसे किया जायगा” इस हेतु को आगे करते हुए वादी 
पपक्ष कहता दै कि, जब आपके ( ब्राह्मण के) मतानुसार संम्पूर्ण प्रपथ्च ज्ञानमय है, एवं ज्ञान 


` अपरिवर्तनीय है, शाश्वत दै, एकरस है, तो प्रत्यक्षानुभूत परिवत्तेन का क्या उत्तर होगा | 


हम देखते हैं कि, प्रत्येक पदार्थ प्रतिक्षण बदलता रहता दै। जो आज दै, बह कल नहीं। 


- » हमारी दृष्टि के सामने देखते ही देखते छाखों मर जाते हैं, लाखों उत्पन्न हो जाते हैं। कळ 


जिसे इम सम्पन्न देखते थे, आज वह भिखारी बना हुआ दै। एक राजा दै-शासक है, दूसरा 


` . प्रजा दै-शासित है । इस प्रकार पद पद पर हमें परिवक्तन एवं भेदवाद उपलब्ध हो रहा है। 
` यदि सब ज्ञानमय ही हैं, तो यह वेषम्य कंसा ? स्वागतम्‌! भेदवाद की उपलब्धि होती है, परि- 
. चर्तन उपलब्ध होता दै, यह कौन नहीं मानता । परन्तु आप सम्भवतः यह भूछ गए हैं 


कि, यह उपलब्धि ज्ञान ही है। अमुक मर गया, अमुक जीवित दै, असुक उत्पन्न हुआ है, 
अमुक बदल रहा है, यह सब आपके ज्ञान की ही कल्पना ( खयाल ) है । .आप ऐसा सम- 
मते ही तो हें । यह समम ज्ञान नहीं तो, ओर क्या है। आप जितना बळ लगाकर “हम ऐसा 


`` देख तो रहे है” यह कहेंगे, उत्तर में हम ज्ञान ही को आपके सामने रख देंगे। ज्ञान से अतिरिक्त 


(खयाल से अतिरिक्त) और कुछ भी नहीं है। उदाहरण के लिए स्वप्नजगत्‌ ही पर्य्याप्त है। 

स्वप्न सें आप का ज्ञान 'ज्ञाता-ज्ञान-ज्ञेय, कर्ता-करण-कम्म सब कुछ बना हुआ दै। क्या यह 

` भेदवाद सत्य है | सर्वथा मिथ्या, ऐकान्तिक काल्पनिक । यही दशा जाप्रत्‌ जगत्‌ की सममिए । 
“सारा विवत्ते ज्ञानीय-कल्पनामात्र है। ज्ञानघन ब्रह्म से अतिरिक्त कुछ भी सत्य नहीं है। - 

अब थोड़ी देर के लिए उन विशुद्ध तार्किकों के अनुरखन के लिए संक्षेप से त्क द्वारा भी 

उनके असद्वाद की परीक्षा कीजिए। नास्तिक मत का यदि हम आद्र कर भी लेते हैं, तब 

भी केवळ यहीं विश्राम नहीं माना जा सकता । क्रिया प्रतिक्षण परिवर्तनशील दै । यह 


` परिवत्तेन बिना किसी अपरिवर्तनीय आधार को माने सर्वथा अनुपपन्न दै। रंग प्रतिक्षण 


बढ्छ रहा है। हमे यह भी थोड़ी देर के लिए मान लेते हैं कि, शरीर के सब पर्व बदल रहें" 
हैं। परन्तु वस्त्र है, तभी रक्तवर्ण का परिवर्तन हो रहा दैं। शरीर है, तभी अवस्थापरिवत्तेन 


: होता है। प्रथिवी है, तब गति होती है। मुख है, तब गलाधःकरणानुकूछव्यापार (भोजन ) 


होता है। इस प्रकारं नास्तिरूपा प्रत्येक 
प्रतिमा । क्षणिकक्रिया के अस्तिभाव 
(प्रविध्भाव) पिति | क आ क 
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आप जब कम्मे को सर्वथा असत्‌ एवं जड़ मानते हैं, तो. इसके सम्बन्ध में आपके “कम्म 
अपने आप अकस्मात्‌ उठ गया, अकस्मात्‌ विलीन हो गया” इस सिद्धान्त का भी कोई महत्व - 
नहीं रहता। हम रात्रि में गहरी नींद में सो रहे हैं । प्रातःकाळ नियत समय पर उठ जाते हें। 
हम पूंछते हें--जाग्रतिरूपा जो क्रिया सुप्तावस्था में बिळीन हो गई थी, उसे प्रातः नियत समय 


. पर किसने प्रबुद्ध किया ? “अपने आप हो गई” इस तर्क का विचारदृष्टि से कोई मूल्य नहीं | 


है। संसार में ऐसा कोई भी कार्य नहीं, जो बिना कारण उत्पन्न हुआ हो, अथवा होता हो । 
यदि एक बार कर्म्म का उत्थान हो भी गया, तो ( विना किसी नियन्ता की सत्ता माने ) उसे 
सदा उत्थित ही रहना चाहिए। यदि विलीन दै, तो उसे सदा विलुप्त ही रहना चाहिए। + 

क्या आप एक भी दृष्टान्त ऐसा बतळा सकते हैं, जहाँ कम्मं निराधार उपपन्न होता हो? 
नहीं । ` प्रत्येक कम्मं किसी अकम्मे को आधार वना कर ही उपपन्न होता दै। जिस धारा- 
बळ का आप गुणगान कर रहे हैं, उसकी निःसारता तो प्रकरणारम्भ में ही बतलाई जा चुकी 
है। . इस प्रकार युक्तिविरोध, तर्कविरोध, अनुभवविरोध, विज्ञानविरोध, एवं शास्त्रविरोध के 
कारण आपका विशुद्ध असद्वाद प्रतिष्ठित नहीं रह सकता । ५ 

हमें तो ऐसा प्रतीत होता दै कि, बिशुद्ध असद्वाद मानते हुए ही आप सद्दाद का आश्रय | 
लिए हुए हैं। असत्‌ से अतिरिक्त आप और किसी की सत्ता नहीं मानते। असत्‌.की सत्ता. 
तो आप भी मान रहे हैं। इस प्रकार सत्ताक्रमण से आप अपनी रक्षा करने में असमर्थ हो. 
रहे हैं। “यह सब प्रपश्व सवंधा असत्‌ है! यहां (हे रूप से आप सत्ता का प्रयोग कर 
रहे हैं। कुछ नहीं है! यह एक वाक्य तो आप भी मान रहे हैं। इस पर कदाचित्‌ आप 
यहकहें कि -'कुछ नहीं हे? यह सिद्धान्त तो हमारे लिए इष्ट है। तो उत्तर में कद्दना पड़ेगा 


` कि, जब. “कुछ नहीं है! यह सिद्धान्त है, तो आपके मुख से निकला हुआ “कुछ नहीं हे? ` 


यह सिद्धान्त भी कुछ नहीं है। सचमुच वे असद्वादी अवश्य ही दया के पात्र हैं, जो “कुछ 


` नहीं है” यह सिद्धान्त तो मानते हैं, फिर उसके प्रतिपादन के लिए ग्रन्थ लिखते हें । हम कहते 


हैं--जब सब असत्‌ ही है, तो उनका 'सब कुछ असत्‌ हे” यह कथन, भी असत्‌ ही ट्वै। खं 


& < 
असत्‌ का असत्‌ (अभाव आ अभाव ) सद्रूप दै.। उनका कथन असत्‌, ग्रन्थ असत्‌, युक्ति-तक 


सब कुछ असत्‌ । फिर उनकांःमत केसा १ बिना सदब्रह्म की शरण आए किसी भी तरह 
छुटकारा नद्दी दै। ` 
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इधर दम तो विशुद्ध सदत्रह्म का अनुगमन करते हुए सारी विप्रतिपत्तियों से बचे हुए हैं । उनके 
अभिमत असद्वाद का भी पूर्वकथनानुसार हमारे सद्वाद में ही > अन्तर्भाव है। यही अस्तित्रद् 
हम ब्राह्मणों का उपास्य दै। ह्म वेद सवम्‌ (सव खल्विद ब्रह्म’ यदी हमारा निनाद है, 
जो कि युक्ति-तक-विज्ञान-प्रमाण आदि सभी दृष्टियों से सुसङ्गत, अतएव सवमान्य दै । 
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सिद्दाच्तियां का “सिडान्तवाद' 


प्‌ः की 'बाद्चतुष्टयी? में जिन चार वादों का क्रमशः दिग्दर्शन कराया गया हवै, वे 
& चारों हीं बाद वस्तुतः एकदृष्टि से देवयुग से पीछे से विशेष सम्बन्ध रखते हुए 
| अर्वाचीनवाद ही कहे जायंगे । देवयुगकालीन वेदिक सिद्धान्तवाद का 
सिद्धान्तवाद का आविर्भाव बास्तबिक तात्पर्य्यं न समने के कारण दी अर्वाचीन व्याख्याताओं 
ने वेदबचनों का अस्तब्यस्त अर्थ छगाते हुए ड्िसय़ादि चार विभिन्‍न वादों की सृष्टि कर डाळी | 
इसी अरुचि से अर्वाचीन बादचतुष्टयी को हम विशेष महत्त्व नहीं देना चाहते । अनुपद में 
ही व्यक्त होनेवाळा स्वयं सिद्धान्तवाद ही चारों की निःसारता व्यक्त कर देगा | हां चारों में से 
“द्विसत्यवाद? नामक दूसरे वाद के सम्बन्ध में अवश्य ही कुछ कहना शेष रद्द जाता है | 
दिसत्यवाद को हमने 'बह्म-कर्म्मवाद' कहा है। इधर हमारा सिद्धान्तवाद भी ब्रह्म-कम्मरूप 


ही है। ऐसी दशा में नामसाम्य से दोनों वादों की सिद्धान्तता में सन्देह होना स्वाभाविक 22 


है।  ब्रह्-कर्म्ममय सिद्धान्तवाद के समन्वय से पहिले, ब्रह्म-कर्म्ममय द्विसत्यवाद से उत्पन्न 
होने बाळे इस सन्देह को दूर कर लेना उचित द्दै। 


(द्विसत्यवादः और 'सिद्धान्तवाद' दोनों हीं व्रहा-कस्मेमय बनते हुए नामसाम्य से अभिन्न .: : 
प्रतीत होते हुए भी परमार्थतः वस्तुगत्या दोनों सवेथा एथक्‌ पथक स्वरूप रखते हें । (द्विसल- 
वाद? नाम ही इस पार्थक्य का स्पष्टीकरण कर रहदा है। जिस वाद में-ब्रह्म-कम्मं दो सत्य 


माने जायँ, वही द्विसत्यवाद्‌ है । उधर हमारा सिद्धान्तवाद ब्रह्म-कम्मे दो भातिएं मानता हुआ 
भी सत्तैक्य से एकसत्य का अनुगामी बनता हुआ सर्वशरेष्ठवाद बन रहा है। दोनों वादों के 
इसी पार्थक्य को लक्ष्य में रख-कर प्रस्तुत सिद्धान्तवाद का विचार करना चाहिए । 
चादचतुष्टयी के सत-असहक्षण ब्रह्म-कर्म पदार्थ यद्यपि साध्यसम्मत सत्‌-असत्‌ तत्त्व दे 
पृथक स्वरूप रखते हैं। परन्तु संशयवाद के कारण बनने से इन्हे भी उन्हीं खण्डनीय बादों 
की कोटि में रक्खा जायगा, और उस दशा में इन चारों का साध्यसस्मत 'सद्सद्वाद' में दी 
हर 
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उरसा कर लिया जायगा । फळतः “१० साध्यवाद, १ संशयवाद, १ सिद्धान्तवाद, छुछ 
१२ वाद रह जायंगे। जैसा कि परिढेख से स्पष्ट दै 


द्वादशवादा! 
१--विज्ञानेतिदृत्तवाद: '., ५-अपरवादः ९--अहोरात्रवादः 
, २--सदसहादः' ` ६--आवरणवादः १०- दैववादः 
३--रजोवादः ७--अम्भोवादः . ११- संशायवादः 
४--च्योमवादः ८-अमृतमृत्युवादः १२ सिद्धान्तवादः 


साध्य विद्वानों की तर्कयुक् प्रतिभाशालिनी जिस प्रखर बुद्धि ने जिन विभिन्न दस वादों 

की स्थापना की, तत्कालीन समाज उनका समुचित उत्तर देने में असमर्थ रहता हुआ उसी 

प्रकार प्रवाह में बहने लगा, जैसे कि वत्तेमान युग में शास्त्रीय सिद्धान्तं की अवहेलना करने 

` ` घाले बुद्विवादियों कै आपातरमणीय तकंजाळ का समुचित उत्तर न दे सकने के कारण 

आस्तिक प्रजा दिन दिनं असहक्षण मृत्युभाव की ओर अग्रसर हो रही है । शास्त्रीय सत्य 

सिद्धान्तों के खण्डन में मनचले बालबन्धुओ की ओर से जो तर्क उठाए जाते हैं, साध्ययुंग- 

` _ कालीन तको के सामने उनका कुछ भी महत्त्व नहीं हे। आस्तिक प्रजा का यह सौभाग्य दै | 

करि, बन्धु छोग अधिकांश में संस्कृतभाषा से अपरिचित रहने के कारण, एवं वेदिकवाङ्मय से 

 सर्वथा.बचे रहने के कारण उस तर्कजाल की शिक्षा से बचे हुए हें । साध्यों का तर्कजाळ 

युक्तिसङ्गत दै, भौतिक सृष्टि में प्रत्यक्षानुभूत है। इधर बन्धुओं का तर्काभास न युक्तिसङ्गत, 

न लोकदृष्टि से भी स्वीकार करने योग्य । इनके सम्बन्ध में तो--'सर्वेक्षानविमूढांस्तान्‌ विद्धि 
नष्टानचतसः’ उपाधि ही पर्य्याप्त दै । हस्त म 
नमु इधर साध्यों के वाद ऐसे वेसे बाद नथे। वे जो कहते थे, करके दिखाने की शक्ति 

अत य, समय समय पर अपने विज्ञान-सिद्धान्तों से तत्कालीन मानव समाज को चमत्कृत 

-“ करते रहते थे। अनीश्वरवादियों के इन प्रत्यक्षरष्ट चमत्कारों का परिणाम यह हुआ कि; 
तत्कालीन आस्तिक विद्वत्‌ समाज किसी भी उपाय से इनके वादों का खण्डन न कर सका | 

जब मानवीय बुद्धिबळ निबेल बन गया, धम्मेब्रषभ संत्रस्त हो गया, एकेश्‍वरवाद तम से घिर 


१ निस दिवल-<भतत-पदादभेदमिध: । 
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गया, विशुद्ध भौतिक विज्ञान का साम्राज्य हो गया, तो इन क्षोभों से प्रकृति अतिशयरूप से 
क्षुब्ध हो पड़ी क्षुब्ध प्रकृति ने अपने नित्य सहयोगी पुरुष को क्ुब्ध किया । क्षुब्ध पुरुष को घस्म- . 
ग्ढानि के उपशम के लिए, अपने निःश्वासभूत नित्यवेद-मूळक सिद्धान्तवाद की स्थापना के 
लिए मानवशरीर से घरातळ पर अवतीर्ण होना पड़ा, और वही दिव्यावतार 'स्वयम्भू ब्रह्मा! 
नाम से प्रसिद्ध हुआ, जिसने कि सर्वविद्याप्रतिष्ठारूपा, सिद्धान्तल्क्षणा “ब्रह्मविद्या' अपने 
्येषठपुत्र “अथर्वा” में प्रतिष्ठित की | इसी ऐतिह्य घटना का आज भी धाम्मिक प्रजा निस्न- . 
लिखित रूप से कभी कभी स्मरण कर लिया करती है-- 


ब्रह्मा देवानां प्रथमः सम्बभूव विश्वस्य कर्ता भुवनस्य गोप्ता। 
स ब्रह्मविद्यां सबंविद्याप्रतिष्ठामथर्व्वाय ज्येष्ठपुत्राय प्राह ॥ 
र --मुण्डकोपनिषत्‌ १११1१ 


यदि साध्य विद्वान्‌, भी उस एक की सत्ता . स्वीकार कर ठेते हैं, तो उनके द्सों वाद, दसों .. 
ही क्यों यथेच्छवाद मान्य दो सकते हैं। “सृ्टिगर्भ में अनेक काय्ये-कारणभाव रहते हैं?--इस 
विज्ञानानुमोदित सिद्धान्त का कोन विरोध कर अ सचसुच चा 
“विनायक वानरम्‌? किंवदन्ती को चरितार्थ कर डाछा। . 5 35 
“सृष्टि का ह कोन है (९ इस प्रश्‍न का समाधान करने, रह गए सृष्टिसीमा के औतर ही । 
यदि वे सृष्टिसीमा से बाहर की ओर लक्ष्य देते हुए कारण .का अन्वेषण करते; तो अवश्य ही. 
उनसे ऐसी भूल न होती । सुतरां साध्यो के ( सश्टमूलकारणता से सम्बन्ध हला ) दशा- 
वादों का कोई महत्व नहीं रहता । - : र | 
~ जब दशवाद ही महत्वशून्य हैं, तो इन्दं की जटिळता सुलमाने में व्यस्त भ्रान्त मनुष्यों 
के संशयवाद का ही क्या महत्व रह जाता दै। “दस सिद्धान्त सत्य नहीं हो सकते, पर डर 
दसों युक्ति-तर्क द्वारा सत्य प्रतीत हो रहे हैं, ऐसी दशा में हम कोई निर्णय नहीं कर सकते” यहां, * - 
तो संशयवाद का रूप दै । जबतक इन दस वादों को मूळ कारण माना जाय]; तबतक अवश्य * . 
ही यह संशय रहेगा भी। क्योंकि वास्तव में मूळ कारण एक ही द्दो सकता है। जब एक सत्ता 
को आधार बना लिया जाता दै, तो विश्वगर्म में . a दसौं ( कार्यरूप ) कारणवादों का 
ह यथावत्‌ समन्वय हो जाता दै। . - 
gs के 232 के ही सिद्धान्त पक्ष बताते हुए, साध्यसम्मत द्सों म 
की मूळ कारणता का आमूलचूड़ खण्डन करते हुए १२ वें सिद्वान्तवाद की स्थापना की, ओर 
११ र ८१ 
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यह स्पष्ट किया कि, जिन सत्‌; असत्‌, अद्दोरात्र, अपर, आवरण, व्योम, अम्मः आदि सः 
सूळ कारणता बतलाई जाती दै, सृष्टि से पिछे इनमें एक भी न था| पर, शाश्‍वत, रस-बछ. | 
मूर्ति (अतएव विश्व में आकर ब्रह्म-कम्मंमूत्ति ) उस एक तत्त्व के अतिरिक्त उस समय कुद न | 
था। वही सायाबळ को आगे कर षोडशकळ बनता हुआ, क्रमशः “मायी, षोहशी, च | 
संगुण, यज्ञ, अञ्जन? रूप पांच प्राज्ञापत्य-संस्थाओं में परिणत होता हुआ अपने छ | 
“आवरण! परिग्रह से विश्वरूप में परिणत हुआ। एवं इसी विश्वमूत्ति में साध्यों के उन दस 
काय्यरूप कारणों का विकास हुआ, जिसे न जानकर . साध्यछोग अपने कार्यरूप कारणों 
' को ही विश्‍व के मूल कारण मानने की भूछ कर रहे हैं। 


स्वयम्भू प्रजापति ने एकेखरवादशून्य दसों वादों का खण्डन किया। यह ठीक है कि, 
साध्यो ने सुष्टिमूल के सम्बन्ध में जिन जिन तत्त्ववादों का उल्लेख किया, वे सभी यथासम्भव, 
_ यथावसर तत्तत्‌-सष्टि-विशेषों के कारण बनते हैं। कार्य्य-कारणभाव एक ही तरह का नही, 
यह भी ध्रुव: सत्य है। परन्तु केवळ इस विश्शङ्खङ कारणवाद पर ही कारणता का विश्राम नहीं 
किया जा सकता। स्वयं १० संख्या ही अपने से भिन्न किसी एक ऐसे कारण की सूचना दे 
रदी दै, जो दसों कारणों का महाआलम्बनरूप महा कारण हो। सब से बड़ी नुटि तो साध्य- 
वादो में यह दे कि, उन्होंने सृष्टिमूळ के सम्बन्ध में जिन विभिन्न दस कारणों को सम्मुख 
रक्खो, वे दसो ही कारण सृष्टिमय्यादा में रहते हुए, सृष्टिगर्भ में प्रतिष्ठित रहते हुए काय्यरुप 
(सृष्टिरुप) ही बन रहे हें । साध्यलोग अनुमानमर्य्यादा का बहाना करते हुए जिन कारणों 
का काय्यंद्वारा अतुमान लगा कर उन अनुमेय भावों को 'कारण? मानते हैं, वस्तुतः उनके 
वे सब अनुमेय कारण कार्य्यरूपा सृष्टि के ही पर्यायविशेष हैं। किस के दस मेद ? यह एकं 
जटिल प्रश्‍न है । दश संख्या सापेक्ष संख्या दै, भातिसिद्ध पदार्थ है। वस्तुतः संख्या एक ही 
दै है। आर उसी के विस्तार-प्रस्तार अर्जुद-खर्बुद पर जा के ठहंरते हैं। एक संख्या दी अफे ' 
... इस प्रस्तार से सर्वान्त में सब से अन्त की “परमपराध्य' संख्या पर विश्राम करती है। बिना 


: एक के दो-तीन-४-६-१० संख्याओं की उपपत्ति ही नहीं बन सकती । पहिले एक, तब उसके 


तार पर दस, दस ही क्यों हजारों, लाखो, असंख्य । एक नहीं तो, संब कुळ बिडम्बना । 
> साध्यांनेतो सृष्टि सम्बन्ध में केवळ' १०.ही कारण माने हैं। इधर हमारा वेदशाख 
असंख्य कारण" मानता हुआ-- > व 
- "कार शक्तिविविधेव श्रयते क्रिया ० 
1 शात बेषन शूयते, स्वाभाविकी ज्ञान-बल-क्रिया च' ‘5 
पु न | के -. का __ “-श्वेताब उप० Ie 


१ 00-0. Jangamwadi ‘Math Coleci$\Digiized by eGangotrt 
2 कक २.२ > शि 


२2 
3 
> 


--ः- न र न: हे 
कम Pl र” + न tA 
Sots Es 5 4 जे “९ पर 3, > 


- ब्रह्म-कम्मपरोक्षा 


यह उद्घोष कर रहा दै। सृष्टिकर्ता को श्रजापति' कहा जाता है। सष्टिगमे में ऐसे अनन्त 
प्रजापति हैं। वायु, इन्द्र, असि, वरुण, सुदर सभी प्रजापतिरूप से उपवर्णित हैं। परन्तु वेदशास्त्र 
का यह अनेक-कारणतावाद, किंवा अनन्त-कारणतावाद सर्वकारणमू्धे्य, पर-पराणां-परम- 
लक्षण किसी एक कारण को आधार बना कर ही प्रतिष्ठित दै । । 
एक कैसे नाना बन गया ९ इस प्रश्न का उत्तर विस्तारसापेक्ष सष्टिविद्या से सम्बन्ध रखता 
है। आगे आनेवाले भ्क्तिपरीक्षाँ प्रकरण में, इन सृष्टिधाराओं का संक्षिप्त निरूपण होने- 
चाळा है। इसके अतिरिक्त 'ईशोपनिषदिज्ञानमाष्य' प्रथम खण्ड में भी इन विषयों पर 
प्याप प्रकाश डाळा जा चुका है। इसीलिए यहां उसका स्पष्टीकरण अप्राकृत समझ कर 
छोड़ दिया जाता दै। विशेष जिज्ञासा रखनेवालों को उक्त अन्य ग्रन्थ ही देखने चाहिए। 
अब इस सम्बन्ध में एकस्वमूछंक सिद्धान्तबाद के समर्थक कुछ एक वचन उद्धत कर तकंदृष्टि 
से सिद्धान्तवाद के सिद्धान्तपक्ष की समाळोचना की जाती है । ` 
१--नासदासीन्यो सदासीत्तदानीं नासीद्रजो नो व्योमा परो यत्‌।. 
किमावरीवः कुद कस्य शम्मञम्मः किमासीद्गहनं गभीरम्‌ 
ऋक्‌ सं० १०१२९१ 
२--न मृत्युरासीदसृतं न तहिं न रात्र्या अह्न आंसीत्‌ प्रकेतः | _ 
. आनीदवातं स्वघया तदेके तस्माद्धान्यन्न परः किंच नास ॥ 
FF A क ` -श्वकूसं० १०।१२९।२ 
_ ३. तम आसीचमसा गूळहमग्रेप्रकेतं सलिलं सवमा इदस्‌। . 
` तुच्छं नाम्वपिहित॑ यदासीत्‌ तपसस्तन्महिना जायतेकम्‌ ॥ 
न्ट | क्क्‌ सं. १०१२९।२। 


७--य इमा विश्वा श्ुवनानि जुहदडषिहोता न्यषीदत्‌ पिता नः। 
स आशिषा द्रविणमिच्छमानः ग्रथमच्छद्वराँ आविवेश ॥ 


८ यज्ञः सं० १७१७. 
_ ४--विश्वतथ्रक्षुरुत विश्वतोमुखो विश्वतोबाहुरुत विश्वतस्पात्‌ । ् 
सं बाहुभ्यां धमति सं पतत्रेद्यावाभूमी जनयन्‌ देव एकः ॥ ` 
रः | “-पजुः संर १७१९ 
८३ 
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६--अह्मवनं ब्रह्म स वृक्ष आसीद्यतो द्यावाएथिवी निष्टतक्षुः । 
मनीषिणो मनसा बि ब्रवीमि वो ब्रह्माध्यतिष्ठङ् वनानि धारयन्‌॥ 

* त° .ग्रा० २।८।९।७ ` 
७--इन्द्र मित्रं वरुणमग्निमाहुरथो दिव्यः स सुपणों गरत्मान्‌। 
एकं सद्विप्रा बहुधा वदन्ति अग्नि यमं मातरिश्वानमाहुः ॥ 

¬ ऋक्‌ सं० ११६४४६ 
८--एक एवाभिबंहुधा समिद्ध एकः सऱ्या विश्वमजुप्रभूतः। 
एकेवोषाः सवेभिदं विभाति 'एकं वा इदं वि बभूव सर्व! ॥ 


ऋक्‌ सं० ६।४।२९। 


-- गीता-सम्मत बारह वादं 


` साध्य विद्वानों की ओर से उपस्थित होने बाळे १० बादों के, एवं जिज्ञासुवर्ग की ओर से 
पुष्पित-पल्लवित होने वाले संशायबाद के निराकरण के लिए देवयुग के 


सिद्धान्तवाद और गीता में दे ९ 
आरम्भ में परम वेज्ञानिक, ज्ञान-विज्ञानाचायं, आधिकारिक अवतार 


, -भगवान्‌ स्वयम्भू ब्रह्मा के द्वारा ब्रह्म-कर्म्मात्मक जिस 'सिद्धान्तबाद? का देवयुग के आर्म मे 
. आविर्भाव हुआ, उसी देवयुग में कुळ ही आगे चळ कर दिव्यावतार भगवान्‌ कृष्ण के द्वार 
“विवस्वान्‌? नामक राजर्षि के प्रति जो सिद्धान्तवाद गीतारूप से पुष्पित-पहुबित हुआ, वही 


सिद्धान्तवाद कालातिक्रम से महाभारत काल में पुनः बिढुप्त हो गया। . मानव समाज 
से उन्हीं द्विसत्यवाद-सडादादि की स्मृति का अनुगामी बन गया। 'विढुप़ प्राय उसी सिद्दा" 
न्तवाद का पुनरुद्धार करने के लिए उसी दिव्यतत्त्व का पुनः महाभारत काळ में मानुषावता' 


81 । महाभारतसमरकाळ में उसी दिव्य मातुषावतार ( भगवान्‌ श्रीकृष्ण) के माठ, 
शरीर से निमित्तभूत अर्जुन के बहाने वह लुप्त सिद्धान्त पुनः एक बार संसार के सामन 


आया । कुळ शताब्दियों तक तो यह सिद्धान्त स्वस्वरूप से सुरक्षित बना रहा, परन्ठु आगे 
जर कर कलहमूळक कलियुग से सम्बन्ध रखने वाले सम्प्रदाययुग ने पुनः इसका 


१ “स कालेनेह महता योगो नष्टः परन्तपः !” गी० ४२ 
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"विकृत करं डाछा। उसी मधुसूदन की निस प्रेरणा से दिव्यमूर्ति श्रीगुरुवर (श्री श्री मधु- 

सूदनजी ओका ) के मानुष शरीर से निमित्तभूत लेखक के द्वारा आज वही लुप्त सिद्धान्त पुन 
: जिज्ञासुवर्ग के सम्मुख उपस्थित होने जा रहा दै, जो कि सिद्धान्त वर्तमानयुग की सन्तति के 
लिए एक सर्वथा नवीन सन्देश होगा । 


स्वयम्भू प्रजापति ने जिस सिद्धान्तवाद की स्थापना की, मूछसंहिता ने जिस सिद्धान्त- 
बाद का समर्थन किया, उपनिषदों ने जिसका अपनी संक्षिप्त ज्ञानप्रथान वाणी से विश्लेषण 
किया, गीता ने उसी संक्षिप्त, किंबा संकुचित सिद्धान्त का विशदीकरण किया, और इसी 
विशदीकरण से गीताशास्त्र 'गीता” नाम का पात्र बना, जेसा कि, भाष्यभूमिका के 'बहि- 
रङ्ग परीक्षात्मक' प्रथमखण्ड के 'नाममीमांसा! प्रकरण में विस्तार से बतछाया जा चुका दै । 


वैदिक साहित्य आज विलुप्प्राय दै। सौभाग्य से जो कुछ बच गया दै, उसकी रक्षा 
' का भी कोई प्रयास नहीं हो रहा दै। सचमुच हमारे लिए यह अत्यन्त लज्जा का विषय दै _ 
कि, जिस वैदिक साहित्य की आधारशिला पर आयंप्रजा की प्रतिष्ठा-प्रतिष्ठित दै,. उसी की 
आज हमने सर्वथा उपेक्षा कर रक्खी है। इस उपेक्षा के क्या क्या भीषण” परिणाम हुए ९ 
इस पाप के बदले आयंप्रजा को केसे केसे प्रायश्चित्त करने पड़े ? इन सब अप्राकृत चर्चाओं 
में हम अपने गीताग्रेमी पाठकों का अधिक समय नहीं लेना चाइते। यहां हमें केवळ गीता 
के उस सिद्धान्तवाद की मीमांसा करनी दै, जो. कि वेदिकसाहित्य की बिलुप्ति से, एवं सम्प्र- . 
दायाभिनिविष्ट व्याख्याताओं की कृपा से और का ओर बन गया है। 


गीता आज स्वमान्यम्रन्थ बन रहा दै। और बनना भी चाहिए, जब कि गीता का 
अक्षर अक्षर सर्वमूद्धेन्य वेदशास्त्र के सिद्धान्तो का ही स्पष्टीकरण कर रहा है। यह खेद का 
विषय दै कि, आज प्रत्येक व्यक्ति केवळ गीता के अक्षरों के आधार पर ही गीतातत्त्वों के ` 
समन्वय की अनधिकार चेटा में प्रवृत्त हो रहा दै। उसे यह नहीं मुलाना चाहिए कि, गीता- 
शास्त्र वेदशास्त्र का ही भाषान्तर दै । वेदशास्त्र की गुप्त, एवं परम्परासिद्ध परिभाषाओं का | 
सम्यक्‌ ज्ञान प्राप्त किए बिना गीता-सिद्वान्त का अनुगमन कर लेना कठिन ही नहीं, अपितु 
सर्वथा असम्भव दै। उन गीता सिद्धान्तों में से प्रकृत में 'बरह्म-कम्म' सिद्धान्त की ओर ही 
पाठकों का ध्यान आकर्षित करना दै। गीता का ब्रह्म-कर्म्म सिद्धान्त वेदिक सिद्धान्तवाद 
का ही दूसरा रूप है । परन्तु जब तक वैदिक इतरवादो का आलोडन-विछोडन नहीं कर 
छिया जाता, तब तक गीता के ब्रह्मकम्मेवाद, किंबा सिद्धान्तवाद का कभी समन्वय नहीं 
x हिट , £ [ 
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किया जा सकता । यही कारण था कि, गीता से सम्बन्ध रखने वाडी ब्रह्म-कम्मं-परीक्षा के . 
आरम्भ में ही हमें वैदिक डादशवादों का दिगदशन कराना पड़ा। र | 
.. हमें यह देख कर कोई आश्चर्य्य नहीं करना चाहिए कि, जिन ११ वादों का वेदिक साहिय 
में उल्लेख हुआ दै, किसी न किसी रूप से गीताशास्त्र ने भी उन सब का यत्रतत्र संग्रह करते 
हुए यह सिद्ध कर दिया है कि, मेरा सिद्धान्त वेदशास्त्र का ही अनुगामी है । क्रमबद्ध निरूपण . 
तो नहीं दै, और न इसकी आवश्यकता ही थी। परन्तु उल्लेख अवश्य हुआ है। पूर्व के 
सिद्धान्तवाद में यह बतळाया जा चुका है कि, सिद्धान्तवाद को स्वीकार कर लेने पर इतर : 
सभी बादों की रक्षा हो जाती है। गीता ने इतरवादों का इसी दृष्टि से समन्वय किया दै । 
(एकं वा इदं वि बभव सर्वम्‌! इस सिद्धान्तवाद को मूलस्तस्भ मानते हुए ही, दूसरे शब्दों 
में सिद्धान्तवाद के अनुगामी, अतएव प्रामाणिक, अतएवच उपादेय इतरवादों का भी गीता 
ने उल्लेख किया है। .निम्न लिखित कुछ एक वचन ही 'स्थालीपुलाकन्याय' द्वारा यह सिद्ध 
करने के लिए पर्याप प्रमाण होंगे कि, गीताशास्त्र सचमुच में इतरवादों का भी दिगूर्शन 
कराता हुआ अपनी वेदमूळता को इढ॒मूळ बना रहा है । 


` /--गतिसग्मत-'किज्ञानेतिवृत्तवाद: 


क-ज्ञानं तेऽहं सविज्ञानमिदं वष्ष्यास्यशेषतः । ( गी० ७२ ) ` 
` ख -ज्ञानं विज्ञानसहितं यञ्ज्ञात्त्वा मोक्ष्यसेऽशुभात्‌ । ( गी० ९१) 
ग--ज्ञानं विज्ञानमा स्तिक्यंब्रहम-कंम्मस्वभावजञम्‌। ( गौ० १८४२ ) 
घ-पाप्मानं प्रजहि हनं ज्ञान-विज्ञाननाशनम्‌ | ( गी० ३।४१ ) 
ङ. ज्ञान-विज्ञानतृप्ात्मा कूटस्थो विजितेन्द्रियः | ( गी० ६८) 


२-गातासम्मत-'सदसद्वादः? 

- य क--नाञ्सतो विद्यते भावो नाभावो विद्यते सतः। ( गी० २१६ ) 
ख--सद्सच्वाहजुन | ( गी० ९१९ ) य 
ग--ऑ-ततू-सदिति निदेशो त्रह्मणस्त्रिविधः स्पृतः । ( गौ० १७२३) 
स -अनादिसत्‌ परं ब्रह्म न सत्तन्नासदुच्यते । ( गौ० १३१२ ) 
क-कम्म चेव तदर्थीयं सदित्येवाभिधीयते | ( गीन १७२७) 

असदित्युच्यते पार्थं ! न च सत्‌ प्रेस नो इद्द | ( गी० १७२८) 
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३ __गातासम्मत-“रजोवादः 


क--रजो रागात्मकं विद्वि तृष्णासङ्घसमुदूभवम्‌ । ( गी० १४६ ) 
ख--सत्त्व सुखे सजयति रजः कर्म्मणि भारत ! ( गी० १४९ ) 
ग--रजस्येतानि जायन्ते विद्रद्धे भरतर्षभ | ( गी० १४१२ ) 
घ--काम एष क्रोध एष रजोगुणसमुद्धवः | ( गी० ३३७ ) 


9 __गीतासम्मत-*व्योमवाद्‌' 


क-_यथा सबँगतँ सौक्ष्म्यादाकाशं नोपछिप्यते। ( गौ० १३३१ ) 
ख--यथाकाशस्थितो नित्यं वायुः सर्वत्रगो महान । ( गी० ९६ ) 
ग--प्रणवः सर्ववेदेषु शब्दः खे पौरुषं नृषु | (गो> ७८ ) 
घ--अनन्त देवेश जगन्निवास | ( गो० ११३७) ` 
ड--तेजोमयं विश्वमनाद्यनन्तम्‌ ( गी० ११४७ ) 


षु _गीतासम्मत-*अपरवादः' 


क-भूमिरापोऽनलो वायुः खं मनो बुद्धिरिव च। 
अहङ्कार इतीयं मे भिन्ना प्रकृतिरष्टधा । 
“अपरेयम्‌” ( गीन ०४-५ )। 

ख--क्षरः सर्वाणि भूतानि । ( गौ १५१६ ) 

ग--नवानि गृह्वाति नरोऽपराणि । ( गी० २२३ ) 


§ _गीतासम्मत-'आवरणवादः' 


क.यथोल्वेनावृतो गर्भस्तथा तेनेदमाइृतम्‌ | ( गी” २।३८ ) 
ख--आृतं ज्ञानमेतेन ज्ञानिनो नित्यवैरिणा । ( गौ० ३३९) 
ग-अज्ञानेनाबृतं ज्ञानं तेन सुक्चन्ति जन्तवः । ( यी० ५१५) 
च-ज्ञानमाबृत्य तु तमः प्रमादे सजयत्युत । ( गौ० १०, ) 
ङ.-_तमस्येतानि जायन्ते विददद्धे कुदनन्दन ! ( गी० १४१३ ) 
च--सर्वा रम्भा दि दोषेण धूमेनाग्निरिवाइताः 1 ( गौ० १८४८ ) 
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थे ७---गीतासम्मत- अम्भीवाद+ 


. क-रसोऽहममस्मि कोन्तेय | ( गी० ७८ ) 
ख- पर्जन्यादन्नसस्भवः । ( गौ०३।१४) ` 
| ग-अहं वर्ष निगृहणाम्युत्र्रजामि च । ( गी० ९१९ ) 
अं घ--तासां ब्रह्म महद्योनिः । ( गो० १४५ ) 


८-गीताप्म्मत-'अमृत-मुत्युवाद” 
क- अमृत चेव मृत्युश्च ( अहम्‌) | ( गी० ९१९) 
ख- मत्यु: सर्वहरश्चाहम्‌ । ( गो० १०१४) ` 
) ह ग--यजज्ञात्त्वामृतमश्चुते | ( गी? १३१२ ) 
, अं घ-विसुक्तोऽमृतमश्नुते । ( गो० १४२० ) 


4 कै ॥ 


_६--गातितम्मत-'अहोरात्रवाद:! 
क--अव्यक्तादू व्यक्तयः सर्वाः प्रभवन्यहरागमे । 
रात्र्यागमे प्रडीयन्ते तत्रेवाव्यक्तसंज्ञके ( गी० ८१८) 
ख- भूतग्रामः स एवायं भूत्वा भूत्वा प्रलीयते | 
रात्र्यागमेऽवशः पार्थ! प्रभवत्यहरागमे ॥ ( गौ० ८१९ ) 
न  . ग-सह्युगपर्य्यन्तमहयेद्‌ ब्रह्मणो विदुः 
रात्रि युसहस्ां तां तेःहोरात्रविदोजना: || ( गी० ८१७ ) 


९... १ /०- गोतात्तम्मत-'दैववाद | 


क--देवमेबापरे यज्ञम्‌। ( गी, ४२५ ) 
ख-दंवी ह्येषा गुणमयी मम माया दुरत्यया । ( गौ० ७१४ ) 
ग--देवीं प्रकृतिमाश्रिता:। ( गी० ९१ ३) 
- प--यजन्त इह देवताः। ( गो» ४१२ ) 
ड--देवान्‌ भावयतानेन ते देवा भावयन्तु वः. 5 
परस्पर भावयन्तः श्रेः परमवाप्स्यथ ॥ (गो०३।११) : क 


>> 


७“ 
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१ १ --गीतोक्त-*संद्चयवादः? 
क--प्रबृत्ति च निवृत्ति च जना न विदुरासुराः | 
न शौचं नापि चाचारो न सत्यं तेषु विद्यते | ( गौ० १६७) 
ख--असत्यमप्रतिष्ठं ते जगदाहुरनीश्वरम्‌ । 
अपरस्परसम्भूतं किमन्यत्‌ कामदैतुकम्‌॥ ( गी० १६८ ) 
ग--अनेकचित्तविभ्राल्ता मोहजालसमावृताः । 
प्रसक्ताः कामभोगेषु पतन्ति नरकेऽशुचौ ॥ (गी* १६१६) 
. घ--अज्ञश्वाअद्धधानश्व संशयात्मा विनश्यति। 
नायं लोकोऽस्ति न परो न सुखं संशयात्मनः॥ ( गो० ४१० ) 
ङ- सवैज्ञानविमूढांस्तान्‌ बिद्धि नष्टानचेतसः। (गी० ३३९ ) 


९२--गातासम्मत-।सिदान्तवादः? ( स एव गावारादान्त; ) 

क--ब्रह्मणापंण त्रह्महृविश्रेज्ञाग्नो ब्रह्मणा हुतम्‌। 

ब्रह्मेव तेन गन्तव्यं ब्रह्म-कम्मंसमाधिना ॥ (गी० ४२४) 
ख कर्स्मण्यकर्म्म यः पश्येदकर्म्मणि च कम्मं यः। 

स बुद्धिमान मनुष्येषु स युक्तः इत्स्नकम्मंत्‌॥ ( गी० ४१८ ) 
ग--श्रृषिभिबंहुधा गीतं छन्दोभिविविधेः प्रथक्‌ | 

बरह्मसूत्रपदेश्चेव देतुमङ्गिविनिञ्चितेः। ( गी० १३।४ ) 
घ--मया ततमिदं सर्वं जगदव्यक्तमूत्तिना। 

'5?„ मत्स्थानि सर्वभूतानि न चाहं तेष्ववस्थितः॥ ( गी० ९४ ) 

ड--प्रकृति स्वामवष्टभ्य विसूजामि पुनः पुनः | 

भूतमाममिमं कृत्स्नमचशं प्रकृतेर्वशात्‌ ( गीः ९८ ) 
च- मयाध्यक्षेण प्रकृतिः सूयते सचराचरम्‌ । 

` हेतुनानेन कौन्तेय ! जगद्विपरिवत्तते ॥ ( गी० ९।१-) 

छ--यच्चापि सवभूतानां बीजं तद्ह्दमजुन | 

न तदस्ति बिना यत्‌ स्यात्मया भूतं चराचरमू॥ ( गौ००१०३९ ) 
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उपरि निर्दिष्ट गीता के कुळ एक वचनों को देखते हुए पाठकों को यह विश्वास कर 
८ लेता पडंगा कि; गीता में जिन सिद्धान्तो एव्‌ उपसिद्धान्तां का यत्र तत्र 


गौतासम्मत ्रह्म-कम्मे निरुपण हुआ दै, उन सब का मूळ आधार 'वेदशास्त्र' ही है। आध्या- 
परीक्षा स्मिक संस्था से सम्बन्ध रखनेवाले उन सभी तत्त्ववादों का गीता 


` « ने संक्षेप से दिग्दशन करा दिया है, जिनका कि -वेदशास्त्र में प्रदशन हुआ है। इसी लिए गीता 


- सवशास्त्रमयी' ( वेदशास्त्रमयी ) कहछाई दै। और इस परिस्थिति को देखते हुए अब 


पाठक यह भी स्वीकार कर लेने में कोई आपत्ति न करेंगे कि, गीता से .सम्बन्ध रखने वाढे . 
“बरद्य-कर्मा परीक्षा”. प्रकरण में अवश्य ही गीताबुबन्धी द्वादशवादों का दिग्दर्शन प्रासङ्गिक, एवं | 


ˆ सर्वथा उपादेय दै | 


गीताशास्त्र ने सृष्टिमूल के सम्बन्ध में, दूसरे शब्दों में सृष्टिकारणता के सम्बन्ध में अपना 


ज्ञो सिद्धान्त स्थिर किया दै, बही वेदशास्त्र का “सिद्धान्तवाद्‌” है। अथवा यों कह छीजिए - 


कि, वेदशास्त्र ने संक्षेप से जिस 'सिद्धान्तवाद? का उल्लेख किया दै, वही गीताशास्त्र का 
'सिद्धान्तवाद! है। प्रसङ्गोपात्त इतना और ध्यान रखिए कि, साध्यसम्मत दशवादों में से 
अमृत-मृत्युवाद्‌, तथा सदसद्वाद ये दो वाद अवश्य ही गीतासिद्धान्त की प्रतिच्छाया से सम्बन्ध 
रखते हं, जैसा कि-'अमृतं चेव सृत्यु्च सदसञ्चाहमजुन !' इत्यादि वचन से व्यक्त हो रहा 
है। साध्यसम्मत इन दोनों सिद्धान्तों का संशोधन करते हुए, दोनों का ब्रह्म-कम्म द्यी में 
अन्तर्भाव करते हुए, साथ ही में ब्रह्म-कम्मोभयमूर्त्ति अव्ययतत््व पर सब का पर्यवसान 
करते हुए भगवान्‌ ने जो 'भ्रह्मवाद? स्थापित किया दै, वही गीतासिद्वान्त दै। एवं इस 


* सिद्धान्त का संक्षिप्त स्पष्टीकरण ही श्रह्म-क्म परीक्षा” दै । 


« सम्मूण प्रपञ्च ब्रह्ममय दै, ब्रह्मरूप है, इसमें तो अणमात्र भी सन्देह नहीं दै। . परन्तु वह 
ब्रह्म कोन है ? उसका क्या स्वरूप है ? उसके क्या ध्म हैं? इत्यादि प्रश्न अवश्य ही परीक्ष्य 
कोटि में समाविष्ट हें । इन्हीं सब प्रश्नों का समाधान करता हुआ निम्न लिखित गीता" | 
सिद्धान्त पाठकों के सम्मुख आता है-- 


` आधिदैविक ह” १ गतिभेत्ता प्रभु: साक्षी निवासः शरणं सुहृत्‌ । 
प्रभवः प्रझयस्थानं निधान बीजमव्ययम्‌ ॥ 

: $ गा गी० ११० 
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बह्म-कर्म्मपरीक्षा 
वल २--उपदष्टाचुमन्ता च भत्ता भोक्ता महेखरः। 
आध्यात्मिकं ब्रह्म-- र शु 
परमात्मेति चाप्युक्तो देहेऽस्मिन्‌ पुरुषः पर; ॥ 
र | (गौ० १३२२ ) 
अपने ! आधिदैविक रूप में १२ लक्षणों से, एवं आध्यात्मिकरूप में ६ लक्षणों से युक्त, 
“योऽहं सोऽसौ, योज्सौं सो5हम्र! इत्यादि सिद्धान्तो के अनुसार दोनों संस्थाओं में 
` अभिन्नरूप से व्याप्त, . 'अज'--'परः. 'उत्तमपुरुष' इत्यादि अनेक नामों से उपवर्णित. 
“अव्ययः तत्त्व ही विश्व का मूळ कारण है। इसी मूळ कारण के आधार पर इतर कारणवाद 
प्रतिष्ठित हैं। बिश्वमूछभूत उक्त हादश लक्षण, महामायी, अश्वत्येश्वर इस ईश्वराव्ययत्रह्म 


की 'आनन्द-विज्ञान-मन-प्राण-वाक्‌' ये पांच कळाएं सानी गई हे, जिनका कि भूमिका | 


. द्वितीयखण्ड के 'क' विभाग में विस्तार से निरूपण किया जा चुका है ( देखिए गी० वि० 
आए भूमिका २ खण्ड, आत्मपरीक्षा, सगुणात्मनिरक्तिप्रकरण पृष्ठ सं० २२६. ) । 

. अन्ययब्रह्म की इन पांच कलाओं का “विद्या-बीय्ये? इन दो भागों में समन्वय किया 
जा सकता है। इतना और जान लेना चाहिए कि, कहीं कहीं 'विद्या' के स्थान में ज्योति 
शब्द्‌ का भी प्रयोग हुआ दै । मनोमय विज्ञानगर्मित आनन्द को “विद्या” कहा जाता दै, 
एवं यही विद्याभाग ब्रह्म दै । बिश्व में इसी का 'ज्ञान' रूप से विकास होता दै । मनोमय 


प्राणगर्भितावाक को 'वीय्ये' माना गया है, एवं यही वीर्य्येभाग “कर्म्म! दै । विश्व में इसी _ 


का “क्रिया रूप से विकास होता है। ह 
ज्ञानलक्षण, आनन्द-विज्ञान-मनोमय 'श्रह्म' भाग उस अव्ययत्रह्म का 'विद्याथातु' दे; एवं 
क्रियालक्षण, मनः-प्राण-वाड्मय 'कर्म्मे' भाग उसी अब्ययय्रह् का 'वीस्यंधातु' दै। दोनों के 
समन्बितरूप का ही नाम “अव्ययब्रह्म' है। ओर इसी ब से अब्ययन्रह्म ज्ञान- 
क्रियामय विश्व का मूलकारण बनता है । अब्ययश्रह्म के इन दोनों रूपों में से विद्याधाठु सृष्टि- 
प्रन्थियों का विमोक करता हुआ ( खोळता हुआ ) 'मुमुक्षा' ( सुक्तिकामना ) से सम्बन्ध रखता 


१ इख़रः“पूर्णन्द्र 'कहलाता है, एवं जोव को 'अद्धेन्द्र' कहा जाता है! पूर्ण आकाश मण्डल इैव्वरीय 
बिवर्स है, अड. दृश्य आकाशकटाह जोवविवतत है । इसी पूर्ण-अर्डभावमेद से इस्राव्यय के १२ लक्षण हैं, 
एवं जोवाव्यय के ६ लक्षण हैं । ८ 

न क ॥ न" जर ९१ 
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भाष्यभूमिका : 


है, एवं वरव्यधाठु अपने सहज सिद्ध बढात्मेक संसर्ग. घस्म की प्रेरणा से उत्तरोत्तर मन्थियों का 
प्रेरक बनता हुआ ( गांठ छगाता हुआ ) 'सिस॒क्षा' ( बन्धन कामना ) से. सम्बन्ध रखता है। 
सर्वथा विरुद्ध कामनाओं से सम्बन्ध रखनेवाले, ज्ञान-क्रिया के क्रमिक उत्तेजक, सर्वमूलभूत, 
परस्पर में अविनाभूत इन दोनों धातुओं के समुच्चितरूप को ही “अव्ययात्मा, किंवा 'अन्यय- 
ब्रह्मः कहा जाता है । | 


अहम वेदं सर्वम'---'सरव-खल्विदं जह्ष!--'नित्यं विज्ञानमानन्दं ब्रहम’ “सत्यं ज्ञान- 


४... नन्तं जह्म'--'तस्माद्वान्यन्न परः किश्वनास' - 'अज्यस्य रूपे किमपि स्विदे- 


` कम ब्रह्मणो वा विजये महीयध्वस!--_'परस्तस्मात्त भावोञ्न्यो ज्व्यक्तो ज्व्यक्तात 
सनातनः'-'त्वरमादिदेवः पुरुषः पुराणः/--'तदेवामरतमुच्यते' 


इत्यादि श्रुति स्मृतिएं सर्वालम्बन, द्विधातुमूत्ति इसी अव्ययब्रह्म का यशोगान कर रहीं हैं। 


महामाया, और महामाया के गर्भ में प्रतिष्ठित रहनेवालीं असंख्य योगमायाओं के 


छ सम्बन्ध से ( सृष्टिदशा में ) इसी अव्ययत्रह्म के 'इइवर-जीव? भेद से दो विवर्तं हो जाते हैं | 


: जेसा कि पूर्व में दिग्दर्शन कराया जा चुका है | भ्रहम' शब्द निरुपाधिक बनता हुआ जहां सवंथा 
निरपेक्ष है, वहाँ “आत्मा” शब्द सोपाधिक बनता हुआ नित्य सापेक्ष माना गया है। निरपेक्ष 
शर्म शब्द सुनने से 'किसका ब्रह्म” यह अपेक्षा नहीं होती । परन्तु "आत्मा? शब्द सुनते ही 
“किसका आत्मा” यह अपेक्षा हो पड़ती हे । सृष्टि से पहिले वही तत्त्व सर्वथा निरुपाधिक - 
रहता हुआ, अतएव निरपेक्ष बनता हुआ निरपेक्ष '्रहम' नाम से व्यवहृत होता है। परन्तु 


` सृष्टिदशा में आते ही सोपाधिक बन कर वही ह! अपनी ब्रह्मोपाधि को छोड्ता हुआ 


* आत्मा'--परमात्मा'--'जगदीश्वर'--विश्वेश्वर'--“महेश्वर'--/जीव” इत्यादि सोपाधिक 
सापेक्ष नामों से व्यवहृत होने लगता है | 

आत्मढक्षण सोपाधिक अव्यय कभी बिना शरीर के नहीं रहता । यह ठीक है कि, शरीर 

में रहता हुआ भी यह अपनी स्वाभाविक असंगवृत्ति के कारण शारीर पाप्माओं से लित नहीं 


० होता! । तथापि रहना पड़ता है, इसे किसी न किसी शरीर-सीमा के भीतर ही। फिर वह 


डु 11 जनादिल्जान्तिगुणलात्‌ परमात्मायमव्ययः । | 
शरीरस्थोऽपि कौन्तेय ! न करोति न लिप्यते ॥ ( गौ० १३३१) « 
; ह अंदर. 
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` अह्म-कम्मंपरोक्षा 
शरीर चाहे 'महतो-महीयानए ( बड़े.से बड़ा) हो, “अथवा 'अणो-रणीयात्‌' ( छोटे से नि ) 
हो। निरपेक्ष ब्रह्म को सापेक्ष आत्मस्वरूप में परिणत करनेवालो वही डि) माया 
नामसे प्रसिद्ध है। इसी माया के आगे जाकर 'म्हामाया'-'योगमाया' ये दो स्वरूप हदो 
जाते हैं। महामाया पाश्चभोतिक विश्व की सीमा दै, योगमाया इस सद्दामायात्मक विश्व 
के गर्भ में रहनेबाले छोटे बड़े पाश्वभौतिक पिण्डों की सीमा दै । _ महामाया एक दै, गाया 
असंख्य हैं। अपेक्षाभावसम्पादक इन दो उपाधियों से ही वह सोपाधिक आत्मा ईशवर- 
जीव इन दो भागों में विभक्त होता है। मह्दामायावच्छिन्न, मद्दामायी आत्मा ईश्वर” दै, एवं 
एक महाविश्व में यह एक ही अधिष्ठित दै। योगमायावच्छिन्न, योगमायी आत्मा “जीवः हे. 
एवं महाविश्व के गर्भ में योगमायाओं के आनन्त्य के. कारण ये अनन्त हैं, असंख्य हैं। 9 
महामाया-योगमायारूप उपाधिभावों के गर्भ में चूँकि सोपाधिक आत्मा प्रविष्ट रहता द्वे 
अतएब *विशत्यस्मिन-आत्मा, विशति यत्रात्मा तदूबिश्वम्‌! इस निर्वेचन से इन उपाधि 
भावों को “विश्व! कहा जाता दै। आत्मा चूंकि दो हैं, अतएब तत्प्रतिष्ठारूप विश्व के भी दो 


ही भेद हो जाते हैं। यही विश्व इन आत्माओं का शरीर हे। “किसका आत्मा” इस अपेक्षा . ` 


की पूर्ति इसी शरीर से होती. है । आकारा-अनल-अनिळ-चन्द्र-प्रथिव्यादिरूप महाविश्‍व 
ईश्वराव्यय, किंबा ईश्वरात्मा का “शरीर” है, एवं यही शरीर इस ईश्वरात्मा का “अन्तजगत्‌? 
है, जो कि जीवात्मा के लिए बहिजंगत्‌ बनता है। सप्ततातुमय, पाध्वभौतिक छुद्र शरीर 
जीवाव्यय, किंवा जीवात्मा का “विश्व” है, एवं यही विश्व जीवात्मा का 'अन्त्जगत्‌' माना 
गया है, जिसकी कि प्रतिष्ठा ईश्वरीय अन्तजंगत्‌ बना हुआ है। इसी सम्बन्ध में यह भी 
स्मरण रखना चाहिए कि, ईश्वर के अन्तजंगतरूप शरीर ( महाविश्व ) के गर्स में तो सस्पूण मे 
जीववर्ग अवश्य प्रतिष्ठित हैं, परन्तु जीवों के अन्तजंगतरूप विश्वों ( शरीरों ) में वह ईश्वरत्व ' 
प्रतिष्ठित नहीं हो सकता । [ »-- 
बात कुळ अटपटी सी, साथ ही में अप्रामाणिक-सी प्रतीत होती दै । “ईश्वर! सर्वभूतानां 
SR बर. हृ शेऽजुन ! तिष्ठतिः ( गी० १८।६१ ) इस गीता सिद्धान्त के अजु- 
सार. ईश्वरात्मा सभी प्राणियों के हृदय में प्रतिष्ठित रहता हुआ सब . 
का सच्चालन कर रहा है। जब वह सब में प्रतिष्ठित दै, तो ऐसी दशा में उक्त सिद्धान्त केसे - 
प्रामाणिक एवं सुव्यवस्थित कहा जा सकता दै। जीव का विश्व शरीर है। “हस कहते हैं-- 
इस में ईश्वर प्रतिष्ठित नहीं हो सकता, उधर गीता कहती दै, इश्वर इनमें प्रतिष्ठित रहता दै । 
बतळाइए, क्या स्थिर किया-जाय ९ - TR 2 क 
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भाष्यभमिको 


गीता से ही पछ देखिए, देखें बह इस सम्बन्ध में क्या स्थिर करती दै? व्याप्य-ब्यापक- 
भावों में कैसा सम्बन्ध रहता दै,  पहिळे “यही विचार कीजिए। उदाहरण के लिए आकाश 
और घट-पट-मठादि भौतिक पदाथो को ही छीजिए। आकाश व्यापक दै, घटादि पदार्थ 


` आकारा के गर्भ में रहते हुए व्याप्य हैं। वह भाव, वह तत्त्व, वह पदाथ, उन भावों, तत्त्वो एवं 
` एदाथौ कीं अपेक्षा व्यापक” कहा जायगा, जिनमें कि जो भावादि प्रतिष्ठित रहेंगे। एवं उन 


भावादि के गर्भ में प्रतिष्ठित रहनेवाले, अतएव उन भावादि की अपेक्षा अल्प सीमा रखनेवाळे 
भावावि उन व्यापक भावादि की अपेक्षा 'व्याप्य' कहळाएँगे। चूंकि आकाशरूप महातत्त्व 
के गर्भ में शेष चारों भूत, एवं भूत- भौतिक जड़-चेतन पदार्थमात्र प्रतिष्ठित रहते हैं, अतएव इन्हें 
आकाश की अपेक्षा 'व्याप्य' कहा जायगा, तथा आकाश को इनकी अपेक्षा 'न्यापक! 


साना जायगा । 
सर्वव्यापक आकाश अपने गर्भीभूत पदाथो में प्रतिष्ठित न हो, यह बात तो नहीं दै। सभी 


` पदाथो में आकाश विद्यमान है। बाहर-भीतर सब ओर व्यापक आकारा व्याप्त हो रहा 


है। इसी आधार पर 'घटाकारा-मठाकाश-रारीराकाश” इत्यादि व्यवहार प्रतिष्ठित माने 
गए हैं। ओर इस प्रत्यक्षातुभूत परिस्थिति के आधार पर तो. हमें यही कहना पड़ता है कि, 
व्यापक आकाश सब व्याप्य पदार्थों में प्रतिष्ठित है, एवं सब व्याप्य पदार्थ व्यापक आकाश 
के गभ में प्रतिष्ठित हैं । 

. वास्तव में घट-पटादि उपाधियों की अपेक्षा से उक्त कथन थोड़ी देर के लिए प्रामाणिक 
बन जाता है। थोड़ी देर के लिए ही क्यों, उपाधि-दृष्टि से तो सदा ही “आकाश घट पटादि 


में प्रतिष्ठित है” यह कथन प्रामाणिक माना जायगा। परन्तु उपाधि छोड़ कर विचार करने से 


पाठकों को विदित होगा कि, घट-पटादि व्याप्यों में व्यापक निरुपाधिक कथमपि नंदी समा 
सकता । यही क्यो, केवळ उपाधि-दृष्टि से भी यही कहना पड़ेगा । “जो महा आकाश सातों 
भुवनों तक अपनी व्यापि रखता है, वह परमाकाश एक छोटे से मृण्मय घट में समा गया 

यह बात कोन बुद्धिमान स्वीकार करेगा । दस गज लम्बा लौहदण्ड यदि एक गज लम्बी 


. .छोहनलिका में समा सकता दै, तो आकाश भी घटगर्भ में समा सकता दै। छोटी वस्तु 


बड़े दायरे बाळी वस्तु में अवश्य ही समा सकती है, परन्तु बड़ी वस्तु अपने से छोटे दायरे 

की वस्तु में केसे.समा सकती है। छिपकली अवश्य ही मक्खी निगल सकती दै, परन्तु 

मक्ली छिपकली को अपने उद्राकारा में रख छे, यह सर्वथा असम्भव है। व्याप्यवस्तु अपने ' 

से व्यापक के गर्भ में अवश्य दी समा सकती है, परन्तु व्यापकवस्तु अपने से ब्याप्यवस्तु के 
a ८४ 
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इद्र में कैसे समा सकती है । इसी सर्वानुभूत प्रत्यभिज्ञा के आधार पर॑ हमें कहना पड़ता 
है कि, व्यापक आकाश में तो घट-पटादि सब व्याप्य पदार्थ प्रतिष्ठित हैं परन्तु व्याप्य घट- 
` पटादि के गर्म में व्यापक आकोश कथमपि प्रतिष्ठित नहीं हो-सक्रता । 

उक्त दृष्टान्त के आधार पर ही ईश्वर-जीवसगों का विचार कीजिए। ईश्वर सर्वव्यापक : 
है, 'आत्रह्ममुवनाह्वोकप्रतिष्ठ' है। इधर जीवसंस्था की व्यापि अधिक से अधिक अपने ' 
पाथ्वभौतिक शरीर तक दै। सभी जीवशरीर व्यापक ईश्वर के गर्भ में अवश्य ही प्रतिष्ठित हं । 
परन्तु वह सर्वव्यापक, महतोमद्दीयान्‌ ईश्वर इन व्याप्य जीवशरीरों में समा जाय, यह सर्वथा 
असम्भव दै । फलतः इस सम्बन्ध में हमारा पूवोक्त वही सिंद्वान्त-सुरक्षित रद्द जाता दवै । अवश्य 
ही ये सब उसमें अवश्य हैं, परन्तु बह इनमें नहीं हैं” ' यही सिद्धान्त स्थिर रह जाता ह्वै। 
देखिए, गीता इस सम्बन्ध में क्या स्थिर कर रही है. : 


१--मया ततमिदं सर्वं जगदव्यक्तमूच्तिना । 
मत्स्थानि सर्वभूतानि न चाहं तेष्ववस्थितः ॥ 
—यी० ९।४। 
२--न च मत्स्थानि भूतानि पष्य मे योगमेस्वरस्‌ । 
भूतभुज्नच भूतस्थो ममात्मा भूतभावनः ॥ 
—यी० ९५ 
३--ये चेव साच्चिका भावा राजसास्तामसाश्च ये । 
मत्त एवेति तान्विद्धि “नत्वहं तेषु ते मयिः ॥ 
—यी० ७१२ 
४--यथाकाशास्थितो नित्यं वायुः सर्वत्रगो महान्‌ । 


तथा सर्वाणि भूतानि मत्स्थानीत्युपधारय ॥ 
-यी० ९६ 


“जने अपने अव्यक्त रूप से इस सम्पूर्ण प्रपच्च का विस्तार ( निर्म्माण ) किया है। सम्पूण 
भूत झुक में प्रतिष्ठित हैं, परन्तु मै उनमें प्रतिष्ठित नहीं हूं (१)। (वास्तव में देखा जाय तो ) 
भूत सुक में (भी प्रतिष्ठित ) नहीं दै.। दे अर्जुन | मेरे योग का ( सम्बन्ध का) चमत्कार 
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देल! (अपने अंश से) भूतों का भरण-पोषण करनेवाला हूं, परन्तु भूतों में प्रतिष्ठित नहीं 


हूं। मेरा आत्मा ( अक्षर ) भूतभावन ( भौतिक सृष्टि का. निमित्त कारण ) है (२.) | विश्व 
में जो भी सात्त्विक, राजस, तथा तामस पदाथ हैं, उन सब को मुझसे ही. उत्पन्न हुआ जान | 


` . (परन्तु यह स्मरण रख ) 'में उनमें नहीं ह, वे मुझ में हैं” (३) । आकाश में सदा कहने 
« वाळा ( अतएव 'संदागति? नाम से प्रसिद्ध) .( मदाव्यासि रखने से) “महान! लक्षण वायु 


` जैसे आकाश में प्रतिष्ठित रद्दता दै, बस ठीक इसी भांति सम्पूर्ण भूतों को सुक में प्रतिष्ठित 


समक (४) ।” . ् ट 
. ` इस प्रकार उक्त गीतावचन स्पष्ट शब्दों में--'वह इनमें अवश्य हैं; ये उस में नहीं हैं! 
इसी सिद्धान्त का समर्थन कर रहे हैं। ठीक है, मान लिया । परन्तु गीता के उन स्थलों 
का क्या समाधान होगा, जो स्पष्ट शब्दों में यह भी घोषणा कर रहे हें कि, “बह इन में हें 
ये उस में हैं? । सिद्धान्त दोनों हीं गीता के, दोनों में परस्पर विरोध की प्रतीति, ऐसी दशा में 
ऐसे कौन से उपाय का आश्रय लिया जाय, जिस से इस “उभयतः पाशारजू” से पीछा . 
छूटे । पीछा पीछे छुड़ाइए, पहिळे गीता के उन विरोधी बचनों पर दृष्टि डाळिए-- 


. १नाईखरः सर्वभूतानां हृदशेउज न ! तिष्ठति। 
` श्रामयन्‌ सर्वभूतानि यन्त्रारुदानि मायया ॥ 
॥ --गौ० १०६१ 
२--यो मां पश्यति सर्वत्र, सर्वश्च मयि पश्यति । 
तस्याहं न अ्रणश्यामि स च मे न प्रणश्यति॥ 
: त ६1३० 
३--सर्वभूतस्थितं यो मां भजत्येकचमास्थितः । 
स्था वत्तमानो5पि स योगी मयि वर्षते ॥ 
नट --गौ० ६३१ 
- ४-समं सर्वेषु ln भूतेषु तिष्ठन्तं परमेश्वरम्‌ । 
ननश्यत्स्वषिनश्यन्त यः प्यति स पश्यति ॥ 


* =—गो° १३२७ 
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४--समं पश्यन्‌ हि सर्वत्र समवस्थितमीश्वरम । 
न हिनस्त्यात्मनात्मानं ततो याति परां गतिम्‌ ॥ ` 
४ ; = यी० १३२८ 
“हव अजुन | ( अपने अपने नियत कम्मरूप ) यन्त्रो में नियन्त्रित सम्पूर्ण भूतां को अपनी 
माया ( योगमाया ) से ( यन्त्रो में नियुक्त रखता हुआ ) ईश्वर (इन ) सब भूता के हृदय में 
प्रतिष्ठित है (१) । जो ( बुद्वियोगी ) मुझको सब में, एवं सबको सुममें ( प्रतिष्ठित ) देखता है, 
“ उस ( अन्योऽन्यद्रष्टा ) से में (कभी ) परोक्ष नहीं रहता, एवं वह युमसे ( कभी ) परोक्ष 
नहीं रहता (२ )। ( ईश्वर और जीव में अभेदलक्षण ) एकत्व समझता हुआ जो सम्पूर्ण भूतों 
में प्रतिष्ठित ( देखता हुआ अभेदभाव से ) मुके भजता दै, ( अपने शास्त्रसिद्ध पारलौकिक, एवं 
छोकसंम्राहक उभयविध नियत कम्मौ में ) रहता हुआ भी (सदा कम्मंमारगे में प्रदत्त रहता 
हुआ भी ) वह योगी (अद्वेतोपासना के प्रभाव से ) सुक में हीं विद्यमान दै ( ३ )। जो ( तत्त्व- 
दृष्टा विद्वान्‌) सम्पूर्ण भूतों में परमेश्वर को समरूप से प्रतिष्ठित देखता दै, विनाशी भूतो में 
अविनाशी ( ईश्वर ) को देखता दै, बही ( वास्तव में) देखतां दै । (उसी का देखना देखना 
है) (४) । सर्वत्र समरूप से प्रतिष्ठित ईश्वर को देखता हुआ जो ( बुद्वियोगी ) अपने आत्मा 
( जीवात्मा ) से आत्मा का ( ईश्वर का ) नाश नहीं करता ( मेदलक्षण मत्यु के आवरण.से ' 
ईश्वरत्व को आदृत नहीं करता )। ऐसी ही (सम ) दशा में वह परा ( अव्यय ) गति 
प्राप्त होता | 
र इस Bs बचन स्पष्ट शब्दों में वह इन में है, ये उसमें है! इसी सिद्धान्त का 
समर्थन कर रहे हैं । इष्टापत्तिः; आपत्ति इष्ट ( वाञ्छनीय ) दै, और इस 
लिए इष्ट दे कि, ये गीतावचन केवळ अंशांशीभाव को लेकर ही उपस्थित 
हुए हैं। यह ठीक है कि, सम्पूर्ण आकाश घट में नहीं समा सकता । परन्तु आकाश के जिस प्रदेश 
में घट प्रतिष्ठित दै, उतना आकाश तो घटगर्भ में आही सकता दै। इसी प्रकार यह तो सच दै 
कि, व्यापक ईश्वर व्याप्य जीवसंस्थाओं के गर्भ में नहीँ समा सकता । परन्तु व्यापक ईश्वर के 
जिस ( सत्तात्मक ) प्रदेश में जीबसंस्था प्रतिष्ठित है; उस ईश्वरांशसत्ता से जीवसंस्था को केसे 
वञ्चित किया जा सकता है। अंशरूप से अवश्य ही वह इनमें प्रतिष्ठित माना जा सकता है, 
एवं इसी अंशदृष्टि से ईश्वर; सर्वभतानाम! इत्यादि वचन उद्धृत हुए हैं। साथी में यह भी 
. निर्विवाद दै कि, अंशी की दृष्टि से उसे कभी इनमें प्रतिष्ठित नहीं माना जा सकता। इसी 
अभिप्राय से 'नेत्त् तेषु ते मयि’ इत्यादि पूर्व बचन उद्धृत. हुए हैं। 
१३ र - >> 
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अंशी की दृष्टिसे विचार करने पर तो हमें अन्त में यह ओर कहना पड़ेगा कि, “ये भी उसमे 
नहीं दै” । बह व्यापक जैसे इनके गर्भ में नहीं समा सकता, एवमेव ये छोटे छोटे व्याप्य पदार्थ 
भला उसे केसे आदत कर सकते हें । पूरे आकाशगर्म.को घट रोक ले, यह जसे असम्भव है, 
एवमेव व्यापक ईश्वर-धरातल को व्याप्य जीवसंस्थाएं रोक ले, यह भो असम्भव ही है। इन 
सब जटिलताओं को दूर करने का एकमात्र उपाय दै--उसे बाहर, भीतर, दूर, नजदीक सब 
कुछ समझना, और सब कुछ समझते हुए भी कुछ न समझना ( अनिर्वचनीय मानना ) | 
इसी वास्तबिक 'समम का स्पष्टीकरण करते हुए भगवान्‌ कहते हैँ 
१--बहिरन्तरच* भूतानामचरं चरमेव च । 
सक्ष्मत्वात्तदविज्ञयं दूरस्थं चान्तिके च तत्‌ ॥ 
—गी० १३।१५। 
२--अविमक्तं विभक्तेषु विभक्तमि च स्थितम्‌ । 
भतमत च तज्ज्ञेयं ग्रसिष्णु प्रभविष्णु च ॥ 
क — गी० १३1१६ 
उक्त विचारधारा से प्रकृत में हमें यही कहना था कि, 'ईश्वर-जीव” ये दो भाव “भातिभाव" 
से ही सम्बन्ध रखते हैं। तत्त्वतः दोनों “एक! हें । तभी तो 'एक ही ब्रह्म 
रबखाचक भगव के इचर-जीव ये दो विवर्त हैं” यह उक्त सिद्धान्त समन्तत होता दै। - 
एबं इसी समन्वयभाव के स्पष्टीकरण के लिए संथा अप्रासङ्किक होते हुए भी उक्त विचाराधारा 
का अनुगमन करना पड़ा है। अब पुनः प्रकृत विषयकी ओर पाठकों का ध्यान आकर्षित 
किया जाता है। ट | 
हम कह रहे थे कि, 'महामाया' तथा “योगमाया' नाम की दो उपाधियों के सम्बन्ध से 
एक-सत्ताळक्षण अव्ययत्रह्म के ईश्वरात्मा-जीवात्मा ये दो रूप हो जाते हैं। दोनों अपनी 
अपेक्षा को दूर करने के लिए सशरीरी बने हुए हैं। महाविश्व ईश्वरात्मा का विश्व है; एवं 
रीर जीवात्मा का विश्व दै। इस कथन से यह निष्कर्ष निकला कि, उस एक फेर 
'स्वर-जीव-जगत्‌ ( विश्व )' ये तीन विवचे हैं। 
१ तदेजति तन्नेजति, तद्दूरे, तदन्तिके । 
तदन्तरस्य सर्पस्य तदु सर्वस्य बाह्यतः ॥ ( ईशोपनिषत्‌ ५ ) । 
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संचरदशा ( सृष्टिदेशा ) में बही अब्यय पू्वेप्रतिपादित 'मनः-प्राण-बाइमय” सिस्तक्षाउुगत 
अपने “वीर्य्य” धातु को आगे कर “ईश्वर-जीव-जगत्‌” इन तीन रूपों में परिणत हो जाता हैः 
एवं प्रतिसंचरदशा ( ळ्यद्‌शा ) में वही अव्यय पूर्वप्रतिपादित 'आनन्द-विज्ञान-मनोसय', 
मुमुक्षानुगत अपने “विद्या” किंवा “ज्योति” धातु को आगे कर अपने प्रातिस्विक 'एकरूप” में 
आजाता है। “त्रयं सदेकमयमात्मा, आत्मा उ एकः सन्नेतत्त्रयम्‌? (शत० ब्रा० १४४४३) 
यह वाजसनेयश्रुति इसी संचर-प्रतिसंचरद्ययी का दिग्दर्शन करा रही है । 

“सृष्टिदशात्सक अव्यय”--यह्‌ ब्रह्म का एक रूप हुआ। एवं 'छृष्य्यभावात्मक अव्यय? 
यह ब्रह्म का एक रूप हुआ । सृष्टिखूप अव्यय “विश्वरूप' कहलाएगा; एवं सृष्टिदिशा से पहिले 
का अव्यय 'विइवातीत' कहळाएगा । इस दृष्टि से एक ही ब्रह्म के "विशवातीत- विश्वरूप” 
ये दो स्थूळ विभाग माने जायंगे। विश्वातीत ब्रह्म ही ..'प्रात्पर' कहा जायगा, एवं इसी के 
लिए 'एकमेवाहितीयं ब्रह्म! यह सिद्धान्त स्थापित होगा । 'विश्वरूप' आत्मा ( उपाधि- 
सेद से- भिन्न भिन्न संस्थाओं की अपेक्षा से ) ईशवर-जीव-जगत्‌? इन तीन नामों से न्यव- ` 
हृत होगा, एवं त्रिमूर्तिरूप इसी विश्वमूर्ति के सम्बन्ध में-'आत्मा उ एकः सन्नेतत्त्रयम्‌! 
यह राद्धान्त प्रतिष्ठित होगा | इस प्रकार फलितांश में विश्वातीत-विश्वरूप इन दो विवत्तो के" 

१ २ ३ s ४ < 
आगे जाकर 'प्रात्पर, ईश्वर, जीव, जगत्‌? ये चार विवर्तं बन जायंगे। £ 


शब्द्ब्रह्मलक्षण प्रणवविज्ञान के अनुसार परात्पर 'अड्धमात्रा' कहलायेगा, ईश्वर “अकार? 
माना जायगा; जीव उकार कहा जायगा, एवं जगत्‌ को 'मकार' कहना उचित होगा | 
अद्धमात्रा, अकार, उकार, मकार इन चारों की समष्टि ही ओम” इत्याकारक 'प्रणवन्नह्म' 
कहलायेगी, और यही प्रणवलक्षण शब्दब्रह्म हमारे चरितनायक परब्रह्म का वाचक माना 
जायगा, जैसा कि-“तस्य वाचकः प्रणवः' ( पातजढयोगसू० १॥२७ ) इत्यादि योग- 
सिद्धान्त से स्पष्ट है । 


विश्वातीतः [ परात्परः--अर्डमात्रा --अनुच्चार्य्या | 


. | इश्वरः अकार “अ” “ओम्‌? इत्येव आत्मानम्‌ 
७ ओम”- इत्येवं ध्यायथ आत्मानम्‌, 
विश्वरूपः | जीवः उकारः “उ” 

| | जगत्‌ ` मकारः-- “मू” | 
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उक्त चार रूपों के अतिरिक्त कुछ भी शेष नहीं रहता, अतएव चारों की समष्टिरुप इस 
हः को ब्राह्मणर्थं में 'सर्वजरह्म' नाम से, एवं उपनिषद्अन्थो में “चतुष्पादूजनह्म' नाम हे 
ब्यवह्ृत किया दै। महर्षि “शाङ्वायन' ने चतुष्पव इसी सर्वत्रह्म के आधार पर अपने 
“वतुष्टयं वा इदं र्वम्‌? ( शाङ्खा० ब्रा० २।१।१ ) इस अनुगम वचन का समर्थन किया है । 


(जसा बाप वैसा बेटा' किंवदन्ती प्रसिद्ध दै। जेसा मूळ, वेसा तूळ । जैसा कारण, 
बैसा काय्यै । सूरत के विद्या-वींय्य नामक दो धातु पूर्व में बतळाए गए है । एवं विश्वातीत- 
तत्त्व को ही मूलतद्य कहा है । जब मूलब्रह्म में दो धातु हैं, तो इश्वर-जीव-जगत्‌-छक्षण तूढ- 
ब्रह्म में भी अवश्य ही दोनों घातुओं की सत्ता स्वीकार करनी पड़ेगी। तूलब्रह्म चूंकि तीन 
` हैं, अतः प्रत्येक तूलब्रह्म में विद्या-वीय्य॑ दोनों मूलधातुओं की प्रतिष्ठा माननी पड़ेगी। इसी 
आधार पर हमें कहना पड़ेगा कि, परात्पर नामक मूलश्रह्म की तरह ईश्वर भी विद्या-वीय्येरूप दै, 
जीव भी विद्या-वीय्येरुप है, एवं जगत्‌ भी विद्या-बीय्यरूप है । विद्या को 'ब्रह्म' कहा गया है, एवं 
... वीय्ये को 'कर्म्म' कहा गया है। फलतः “विद्या-बीय्यरूप' का अर्थ होगा--्रह्म-कम्मरूप” किंवा 
'ब्रह्म-कम्ममय! | ब्रह्म 'ज्ञान' है, कम्म “क्रिया' है। ऐसी दशा में 'ऋक्य-कम्मरूप” का निष्कर्ष 
निकलेगा-ज्ञान-क्रियारूप', किंवा 'ज्ञान-क्रियामय'। और “सृष्टिप्रपच्च का मूलकारण क्या 
दै? इस प्रश्‍न का समाधान ढूंढने पर अन्तिम निष्कर्ष निकलेगा--“अद्म-कम्मे-रूप द्ेतभाव ।” 
कुन स्रृष्टिकारणन्वेषण के फलांश में हमें ( आतिसिद्ध ) हेतभाव पर ही विश्राम करना 
पड़ता है। . 


यह तो हुई शास्त्रीय दृष्टि। अब प्रत्यक्ष दृष्टि ( अनुभत्र ) से भी सर्वेसिद्ध इस 'हेतभाव' 
की ( ब्रह्म-कम्मे की) परीक्षा कर छीजिए। “अहं? (मैं) नाम से. 
प्रसिद्ध आत्मा. की गति ( गमन, व्याप्ति, प्रसार, ब्यापार) “किश्चिदहं 
__ जानामि, अथ च किञ्चिदहं करोमि, किञ्चिन्मया ज्ञायते, अथ च किञ्चिन्मया क्रियते' 
( में कुछ जानता हूं, और में कुछ करता हुं-कुछ मुझ से जाना जाता है, एवं युर से हल . 
किया जाता दै ) इन दो भावों में ही व्याप्त. देखी जाती है। आत्ममण्डळ में इन दो अकु 
भवों के अतिरिक्त तीसरे अनुभव का सर्वथा अभाव है। समस्त लौकिक, एवं पारलौकिक 
प्रपञ्च “जानने! तथा “करने” में हीं समाप्त हें। साथ साथ हम यह भी अनुभव कर रदे दै कि, 
यह “जानना? ओर “करना? ( ज्ञान और क्रिया ) दोनों भाव सर्वथा विजातीय हैं। दोनों 
का स्वरूप एक दूसरे से अणुमात्र भी नहीं मिळ रहा। इसी विजातीयता से सम्वंत्थ रखने 
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वाले कुछ एक वाक्य यहां उद्धृत किए जाते हैं। जिस के द्वारा दोनों की विजातीयता सब तरह 
सिद्ध, अतएव सर्वात्मना मान्य बन रही है | | 

यह तो एक मानी हुई बात है कि, जो काम ( कर्म्म ) जान. बूम कर ( ज्ञानपूर्वक ) किया 
जाता दै, उसी में सफलता मिळती है। यद्यपि यह ठीक दै कि, कोई भी कम्मं बिना ज्ञान के 
नहीं होता । कर्म्म का मूळ कामना दै, एवं कामना का मूछप्रभव ( उत्पत्तिस्थान ) ज्ञान है । 
यह ज्ञानतत्त्व आत्मा, महत्‌, बुद्धि, मन, इन्द्रियवर्ग आदि भेद से अनेक भागों में विभक्त हो 
रहा है । आगे जाकर इन्हीं के अवान्तर असंख्य भेद-उपभेद हो जाते हें । किसी कर्म में 
आत्मज्ञान का सहयोग रहता दै, कोई कर्म्म महत्‌-ज्ञान से सश्चाळित दै, किसी की बोद्धज्ञान 
से प्रवृत्ति होती दै, किसी कर्म में मानस ज्ञान की ही प्रधानता दै, एवं कई कम्मं ऐन्द्रियक ज्ञान 
पर ही विश्राम करते देखे गए हें। र 

“अमुक व्यक्ति ने बिना समम्हे ( विना ज्ञान के ) कम्म किया, इसी लिए वह अपने काम 
में सफळ न हो सका” इस व्यवद्दारवाक्य में यद्यपि बिना ज्ञान के सहयोग के भी कसम की 
प्रवृत्ति सिद्ध हो रही है। तथापि विज्ञानदृष्टि से इस सिद्धि का कोई महत्व नहीं रहता। ` 
क्योंकि बिना ज्ञान के कर्म प्रवृत्ति सम्भव ही नहीं दै । उक्त व्यवद्दारवाक्य का तात्पय्यं यही 
है कि, कर्म्मकर्ता ने अपने कर्म्म में केवळ मानस-ज्ञान का ही आय छे रंक्खा दै। मन चूंकि 
इन्द्रियों का क्रीतदास दै, इन्द्रिएं चूंकि स्वभावतः अल्पज्ञानवती दै, अतएव ऐसी इन्द्रियां से 
युक्त मन में 'इदमित्थमेव” इत्याकारक निश्चय ज्ञान का अभाव रहता हे। मन विचार- 
विमर्श में असमर्थ है। और ऐसा सानसञ्ञानः कम्मंजाळ के उच्चावच परिवत्तंनों के गुप्त 
रहस्यों को, परिणामविशेषों को जानने में असमर्थ होता हुआ कर्मं को निष्फळ बना देता 
हे बस ऐसे मानसज्ञानसहक़्तक्मं के सम्बन्ध में ही उक्त व्यवद्दारचाक्य का प्रयोग 
हुआ है। समक ( विचार-विवेक-इत्यंभूतात्मक निश्चयज्ञान ) बुद्धि का धर्म्मं हे। बौद्ध- 
ज्ञान को अपना आश्रय बना कर ही मानसज्ञान ऐन्ट्रियकज्ञान द्वारा कम्मे विशेषों में प्रवृत्त 
होता हुआ कालान्तर में कस्मेसफछता का कारण बनता है 

“अमुक व्यक्ति ने अज्ञान से क कर डाला” इस वाक्य में भी तथ्य नहीं दै। अज्ञान 
का अर्थ है “अज्ञानावृतज्ञान' | जो कि अज्ञानाइतज्ञान गीता की परिभाषा में ''सोह' 


१ अज्ञानेनद्ृतं ज्ञानं तेन सुह्यन्ति जन्तवः। ( गौ० ५१५), JAGADGURU VISHWARADHYA 
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नाम से प्रसिद्ध हुआ है। मानसज्ञानजनित अविवेक से वैषयिक तामस संस्कारों का हेप 


हो जाता दै । जिस प्रकार रहता हुआ भी सोर प्रकारा मेघावरण से हमारी दृष्टि में नहीं आता, 
एवमेब संस्कारावरणो से रहता हुआ भी बौद्धज्ञान विवेक का उत्तेजक नहीं बनता। ऐसी 
भोहकलिला' बुद्धि कभी निश्चयात्मक ज्ञान नहीं कर सकती । और इसी 


_बौद्धज्ञान को (जो कि मन के शासन में आकर, मन पर जमा रहनेवाले संस्कारलेपो के अनु- 


ग्रह से अपना स्वाभाविक प्रकाश दबवा चुका दै) 'अज्ञान' कहा जाता दै । 
ोकभाषा में अज्ञानी को “मूर्ख” कहा जाता है । 'सुद्यति-इति मूर्खः’ ही मूर्ख शब्दका 

निर्वचन है। वेचियार्थक सुह: ( 'मुह'-वेचित्ये, दिवादि ) धातु से “ख प्रत्यय कर, भु! 

धातुको 'मूर' आदेश कर 'मूर्ख' शब्द सिद्ध किया करते हैं। अविवेक ही वैचित्यभाव है। . | 


अविवेकी ( जिसका बौद्धज्ञान उक्त आवरण से बिवेकशून्य हो सया दै ) ही 'मूर्ख' है । और यही . 


व्याकरणशास्त्रसिद्ध शब्दाथशेढी है। व्याकरणशास्त्र की अकृत्स्नता को ऋत्स्न बनानेवाळी 
निरुक्तशोढी से यदि 'मुखे' शब्द का विचार किया जातां है तो, दूसरी हीः तात्पय्ये निकलता 


' -हे। शुद! का अर्थ तो वेचित्य, किंवा अविवेक दै ही। 'ख” का अर्थ है- आकाश ।. 


वैचित्य और आकाश दोनों की समष्टि 'मुह--'ख' है। मुह को 'मूर” कर देने से “मूल! बना 
है। पागछपन और आकाश दोनों बृ्तियों का जिस व्यक्ति में समावेश होगा, वही मुह, | 
किंवा मुर ओर ख से युक्त रहता हुआ 'मूर्ख' कहळाएगा । ' आकाश का अर्थ 'शून्य'हे। जब . 


. किसी कम्म में कोई तत्त्व नहीं रहता, कर्म॑ जब निरर्थक, निष्फळ हो जाता है; तभी हम उसके _ . 


लिए--“अरे ! कुछ तत्व नहीं, शून्यं शून्यं दै, निःसार है” यह .बोळा करते हैं। जिस व्यक्ति 
का बोद्धजगत्‌, आइ है, वह विचित्तता का अनुगामी बनता हुआ .विवेकशून्य दै। ऐसे. « 
व्यक्ति का कम्मं अवश्य ही 'ख' रूप ( शून्य-निरथंक ) है। “विवेकाभावपूर्वक कृतकम्मं शून्य 


. ` है, निष्फल है”, एवं “इस बैचित्य का अनुगामी ब्यक्ति 'ख' भाव से युक्त है” इन्हीं दोनों परिः 


स्थितियों को व्यक्त करने के लिए अविवेकी को “भूखे” कहा जाता है । इसके अतिरिक्त जिसमें . 
विवेक नहीं रहता, वह बुद्धिशून्य एक पागल जैसा बना रहता है । पागल मनुष्य निरुद्देश्य इधर 
उधर शून्य आकाश में ताका करता दै। इधर पागलसम अविवेकी भी अपने प्रारम्भ किए कम्म 


. में अव्यवस्था करता हुआ अपनी राऴतियों पर हक्का-बक्कासा बनता हुआ इधर उधर 


देखा करता है | इस लिए भी इसे मर्ण ९ 
मूख कहना अन्यर्थ बनता है। अपिच-बुद्धिशून्य मनुष्य 
ह रायता नही रखता । यदि किसी संदिग्ध कर्म्म, किंबा संदिग्ध विषय पर इसका कोई 
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मत (राय ) मांगा जाता दै तो, यह इसमें अपने आपको असमर्थ पाता हुआ आकाश को 
ओर देखने ळगता है । इसलिए भी इसे मूर्ख कहना “यथा नास, तथा गुणः” होता है । 


प्रकृत में इस प्रपश्व से कहना केवळ यही दै. कि, ज्ञान-कम्मे दोनों विरुद्ध होते हुए भी 
मिले रहते हैं। कहीं शुद्ध ज्ञान से क्म अनुगृदीत दै, कहीं अज्ञानाबृत ज्ञान ही कर्म्माभास का 
प्रयोजक बना हुआ है। ज्ञानपूर्वक किया हुआ कम्मं सफल होता है, अज्ञान-( अज्ञानाइत 
ज्ञानरूप मोह- ) पूर्वक किया हुआ कर्म्म विगड़ जाता दै। दोनों का एथगभावत्व और 
 बैजात्य स्पष्ट प्रकट हो रहा है। और आगे बढ़िए । ज्ञान एक ऐसा' स्थिर दर्पण हे, जिसमें 
सामने.से आने जानेवाले व्यक्तियों के प्रतिबिम्ब प्रतिभासित होते रहते है, एवं निकलते रहते 
. हैं। परिवर्चनशीछ, किंवा गतिशील पदार्थ कर््म॑स्थानीय हैं/ स्थिर दर्षण ज्ञानस्थानीय है । 
देखनेवाछा 'ज्ञान' दै, दीखनेवाला 'कम्म है ।  द्रष्टा-दृश्य का पार्थक्य सभी को स्वीकृत द्दै। 
ज्ञान प्रवृत्ति कराता है, कम्म प्रवृत्त होता दै। ज्ञान कम्मं से विकसित होता दै, कम्मं ज्ञान से 
आगे बढ़ता दै । ज्ञान आम्यन्तरतत्त दै, कम्मं बाह्यत्व है। हम क्या समक रहे हैं हमारे 
ज्ञानीय जगत्‌ में ज्ञान से कयां क्या कल्पनाएं उठ ओर बैठ रहीं हैं, हमारे सामने बेठा.हुआ, ` 
` व्यक्ति यहं नहीं जान सकतां, नहीं बतळा सकता । परन्तु हम कोई काम करने छगते हें तो 
पुरोऽवस्थित व्यक्ति की दृष्टि में बह आ जाता दै । “जानामि में बाह्यक्रिया का अवसान दै 
_ 'करोमि’ में आभ्यन्तर विकास का अभिभव है । ज्ञानेन्द्रिएं ज्ञान को प्रधानता देती दे कर्मेन्द्रि 
' कर्म्म को मुख्य आलम्बन बनातों हें। ज्ञानबृत्ति शारीरक श्रम का विरोध करती दै कस्मबृत्ति 
| शारीरक श्रम का अनुगमन करती है। ज्ञानभाव शान्ति का अनुगामी दै, कस्मेजाल क्षोभ 
`का उत्तेजक दै । ज्ञानगर्मित कर्म्म हमें अर्थजाल से निकाळता है, कम्मेगसित ज्ञान अर्थळोळुपता 
` घा प्रवर्तक बनता दै.। ज्ञान ब्रह्मबळ की मूळ प्रतिष्ठा दै, कम्म क्षत्रबळ का मूळाधार दै। तु 
दक्षात्मक मैत्रावरुणप्रहरूप ज्ञान-कर्मम का समन्वित रूप ही आत्मा है यही “अह” पदाथ 
हैं। भला इन विस्पष्ट अनुभूतियो के रहते ऐसा कौन व्यक्ति होगा, जो ज्ञानक्रिया का पाथक्य, 
बिभिन्नतत्वता, एवं अविनाभाव न मानेगा। 'अहं' लक्ष्ण आत्मा में दोनों हैं, दूसरे शब्दों 
में दोनों की समष्टि ही “आत्मा! दै। इसी लिए हम ( आत्मा ) जानते हैं, और हम करते हं। 
` तत्वतः भातिसिद्ध दैतभाव दी मुख्य आत्मसिद्धान्त दै । 
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गीता ने ब्रह्न-कर्म लक्षण इसी आत्मसिद्धान्त को सिद्धान्तवाद कहा है। गीता की परि 
` भाषा में आत्मप्रजापति का ज्ञानघन श्रह्दा' भाग 'असृत' कहलाया है, 
पि च खं क्रियाघन “कर्म्म! भाग . “मृत्यु' कळाया दै, जिस मृत्यु का कि 
पहिला अवतार 'अशनाया' नाम से प्रसिद्ध दै-'अशनाया हि सृत्युः' (शतशत्रा० १०६५१) 
‘अधं ह वे ग्रजापतेरात्मनो मत्यंमासीदद्वममतस्‌' 
'अन्तरं . सृत्योरसृतं सत्यावमतमाहितस्‌' 


इत्यादि ्जतिएँ जब स्पष्ट शब्दों में आत्मा के 'अद्ध'''को (एक भाग को) अस्त, एवं | 
अद्ध को मृत्यु बतला रहीं हैं तो प्रमाणसिद्ध, एवं पूर्वोक्त उदाहरणों द्वारा अनुभवसिद्ध अझृत- `' 
सृत्युङक्षण इस्‌ डैतवाद का केसे अपळाप किया जा सकता हे | 

` मेधावी पाठकों को स्मरण होगा कि, 'भाष्यभूमिका प्रथमखण्ड' के “नामरहस्य' प्रकरण 


में (१० ७७ ) हमने आत्मा के ब्रह्म-कर्म्म नामक दोनों' पवां के ६ विभाग किए हें। वहाँ . 
तीन विभाग अमृतढक्षण ज्ञानघन ब्रह्म के हुए हैं, एवं तीन हीं विभाग स्रृत्युलुक्षण . क्रियाघन ब्रहम . 


के हुए हैं । वहीं यह भी स्पष्ट किया जा चुका दै कि, ब्रह्म के वे तीन विभाग “अव्यंय-अध्षर-ध्र . 
नामों से, एवं कम्म के तीन विभाग ज्ञानयोग-कम्मयोय-बुद्धियोग' इन नामों से प्रसिद्ध 
हैं। ब्रह्मकम्मोभयमूत्ति आत्मा के इन्हीं ६ पवौ के आधार पर आगे जाकर ज्ञातब्य-कत्व्य- . 
भावों के भी ६ विभाग बतळाए गए, हें । 'ज्ञायते' का अव्यय-अक्षर-क्षरमूत्ति ब्रह्म के साथ 
सम्बन्ध बतलाया गया दै, एवं 'क्रियते' का ज्ञान-कम्म-बुद्धिनिष्ठालक्षण कम्मं के साथ सम्बन्ध 
बतळायां गया हे--( देखिये ए० सं. १०१ ) । 


यद्यपि अव्यय-अक्षर-क्षर तीनों की समष्टि ही एक ब्रहम है, परन्तु 'पटो दग्धः? न्याय से 


प्रत्येक भी आगे जाकर कहा कहळाने छग गया दै। 'भाष्यभूमिका. द्वितीयखण्ड' के 


*p 


' दाशनिक आत्मपरीक्षा प्रकरण” में यह विस्तार से बतळाया जां चुका है कि, वेशेषिक 


'क्षरबह्म' का, प्राधानिकतन्त्र 'अक्षरन्नहम’ का, एवं शारीरकतन्त्र ( अक्षरधिया ) अव्यय 


~ 
ज 


१--नेंदिक परिभाषानुसार “अद” शब्द 'भाग' का वाचक माना. गया है। संस्कृतभाषा में आकर यही, 


. अद्धे शब्द “आधा” का वाचक बन गया है । 


न: 
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रह्म का निरूपण करता है) इधर हमारा गीताशास्त्र तीनों के विस्पष्ट निरूपण के साथ 
साथ सर्वमूलभूत विशुद्ध अव्ययत्रह्म का प्रतिपादन करता हुआ “सबंशास्त्रः बना हुआ है । 
अव्ययलक्षण ब्रह्मविद्या ही गीता का मुख्य सिद्धान्तवाद दै । 'अजस्य रूपे किमपि स्विदेकस! 
ही गीता का मूलमन्त्र है। PA र टॅ 
ज्ञातव्य तीन ब्रह्मपवों के साथ कर्त्तव्य तीन कम्मंपवो का क्रमिक सम्बन्ध दै। 'अव्यय- 
ब्रह्मविद्या? के साथ उपास्तिलक्षणा 'बुद्धियोगनिष्ठा' का सम्बन्ध है। “अक्षरत्रद्मविद्या' के साथ 
ज्ञानलक्षणा 'सांख्यनिष्ठा? का सम्बन्ध है। एवं 'क्षरत्रह्मविद्या! के साथ कर्म्मळक्षणा 'योगनिष्ठा' 
का सम्बन्ध दै। जिस तरह ज्ञातव्य ब्रह्मपवों में गीता अव्ययत्रह्म-पबे को अपना मुख्य लक्ष्य 
बना रही है, एवमेव कर्त्तव्य कर्म्मपंवों में से ( अव्ययत्रह्मानुयोगिक ) बुद्धियोगनिष्ठा को दी मुख्य 
स्थान दे रही है। कर्तन्यकम्मंत्रयी का दूसरी दृष्टि से विचार कीजिए। ज्ञानयोग, कम्मयोग, 
बुद्धियोग तीनों को “कर्म्म! के तीन पवे माना गया है। वास्तव में तीनों “कत्तेब्य” कोटि में 
` आते हुए कर्म्म हीं माने जायंगे। निवृत्तिळक्षण कम्मं ही ज्ञानयोग है, मि कम्मे ही 
कर्म्पयोग है, एवं प्रबृत्ति-निदृत्ति की सम्मिलित अवस्थारूप, उभयरूप कम्म दी ह्वे। 
_निबृत्तिङक्षणकम्मं कर्म्म-(संस्काररूप सख्चितकम्मं )-रूप आवरण को हटाकर (कतक-रजोवत्‌). 
“ज्ञानोदय का कारण बनता है, अतएव इस निदृत्तिलक्षण. कर्मयोग को “ज्ञानयोग! 
_( सांख्यनिष्ठा ) कद दिया जाता है। प्रहत्तिकक्षणकर्म्म कम्मांवरण को. उसुक: बनता दै, | 
अतः इस आवरक कर्म्मयोग को 'कर्म्मयोग' ( योगनिष्ठा ) . कह दिया. जाता द्ै। 
उभयढक्षण कर्म्मयोंग बुद्धि द्वारा समत्रह्म ( अव्ययब्रह्म) के समत्व का र योजक बनता है, 
अतएव इस कम्मंयोग को 'बुद्धियोग' कहना चरितार्थ हो जाता दै। ज्ञानयोग जहां ज्ञान की 
प्रधानता से विषमयोग है, कम्मयोग कम्मे की प्रधानता से जहां विषमयोग दे, वहाँ ज्ञान-कम्मे 
दोनों के समत्व से बुद्धियोग समतालक्षण शान्ति-प्रतिष्ठा का कारण बनता हुआ सर्वेश्रेष्ठ योग 


“बन रहा हे--'योगः. कर्म्मसु कौशलम' ( गी० २४० ) फलकामना ( उत्थाप्याकांक्षा ) की 


निवृत्ति के कारण तो यह बुद्वियोग त्यागलक्षण ज्ञानयोग ( सांख्यनिष्ठा ) बन रहा, है, एवं 


निष्कामकम्मे (उत्थिताकांक्षायुक्त) की प्रवृत्ति के कारण यद्दी परिम्रहलक्षण का (योगनिष्ठा) 
'बन रहा हे। दोनों निष्ठाओं के समन्वय से ही इस तीसरे बुद्धियोग का स्वरूप निर्म्माण हुआ, 


है, जो कि स्वरूप--'एक सांख्यं च योगं च यः पश्यति स पश्यति' ( गी० ५५ | ) श्यादि ै 


.. गीतासिद्धान्त की स्वरूपरक्षा कर रहा हर 
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३ भाष्यभूमिका 
सूग्येदेवता बुद्धितत्व के आरम्भक ( उपादानकारण ) माने गए हैँ। सूर्य्यपिण्ड रोदसी 


बरह्माण्ड के केन्द्र में ( खगोळीय बृहतीछन्द के केन्द्र में ) प्रतिष्ठित दे--'सर्य्यो बृहतीमध्यद- . 
स्तपति' | मध्यस्थ सूयं के उस ओर ज्ञानलक्षण अमृत का साम्राज्य है, इस ओर कम्मे- , 


- ढक्षण सृत्यु का सथ्चार है' । बीच में प्रतिष्ठित सूय्य उस ओर के ब्रह्म का, इस ओर के कम्म 


का, असृत-मृत्यु दोनों का संग्राहक बन रहा है । इस प्रकार सूर्य में ब्रह्म-कम्म दोनों का 
समन्वय हो रहा है । उभयघर्म्मावच्छिन्न, असृत-शृत्युमय, त्रह्वा-कम्मढक्षण इस सूय्यतत्व से 
उत्पन्न होने वाली बुद्धि में दोनों तत्वों का समन्वित रहना प्रकृतिसिद्ध है। बुद्धि के इस 
ओर चास्द्र-पार्यिवादि मत्युप्रधान भावों से उत्पन्न मन-इन्द्रियवर्ग-भौतिकशरीररूप मृत्यु- 


भावों का साम्राज्य दै। बुद्धि के उस ओर असृतप्रधान आत्मदेवता प्रतिष्ठित दै, जेसा कि- 


“यो बुद्ध! परतस्तु स! ( गी० ३४२.) इत्यादि गीतासिद्धान्त से भी प्रमाणित है। असृत- 


' मृत्युरुप आध्यात्मिक विश्व के केन्द्र में प्रतिष्ठित वुद्धितत्व उस ओर के अमृतलक्षण .ज्ञानभाव का, 


इस ओर के मृत्युलक्षण कम्मंभाव का; दोनों का संग्रह करता हुआ उभयात्मक बन रहा है । इसी: 
प्राकृतिक स्थिति के आधारपर उभयगोग को हम अवश्य ही 'बुद्धियोग' कहने के छिए 


तय्यार हैं। मृत्युप्रधान कम्मयोग में केवळ भौतिक सम्पत्ति का साम्राज्य है, अमृतप्रधान ._ 


ज्ञानयोग में केवळ पारलौकिक निःश्रेयसभाव का साम्राज्य है। कर्मयोग में केवळ,यह' _ 
लोक है, ज्ञानयोग में केवल “वह” लोक है। परन्तु हमारे इस गीता सम्मत उभयमूत्ति बुद्धियोग 


' में यहः “बह? दोनों का समन्वय है । अभ्युद्य-निःश्रेयस दोनों की प्राप्ति दै । 


उक्त कथन का तात्पय्ये यही हुआ कि, ज्ञातव्यलक्षण “त्रित्रह्म', एवं कत्तेव्यलक्षण 
(त्रिकम्म' इन दोनों विभागों में से त्रित्रह्म के तो अव्ययत्नह्मपर्व का, एवं त्रिकर्म्म के बुद्धियोग- 
पन का दोनों का निरूपण करता हुआ गीताशास्त्र 'ब्रह्म-कर्म्मशास्त्र' ही माना जायगा। 
एवं अव्ययलक्षण ब्रह्म, तथा बुद्धियोगात्मक कम्म इन दोनों की परीक्षा ही गीतासम्मत आहा-कम्म 
परीक्षा? कहळाएगी । गीतासम्मत ब्रह्म पदार्थ क्या दै ? कर्म्मपदार्थ क्या दै? संक्षेप से इन दो 


प्रश्नों को समाधान कर. देना ही प्रकरण समाप्ति का सूचक बनेगा । 


कु. 
ब 


pn 


£ 


३३“ किचार्वाचीनमादित्यात्‌--सर्वं तन्सत्युना55प्तम” । ( शत० त्रः १०।५।१।४ ) 
प % “थ छष्णेन रजसा वत्तेमानो निवेशयन्तमृत-मत्यै च” ( यजुः सं० ३३४३ ) 
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ड ` ब्रह्म-कम्मंपरीक्षा ह । 
तरवदशी, ज्ञानसहक़्त विज्ञान के पक्षपाती, याथातथ्यविद, आप्त, वेदमहर्षियो की दृष्टि 
से, एवं इसी आप्त-( वेद )-दृष्टि का स्पष्टीकरण करने वाली गीता कौ 
दृष्टि से न केवल ब्रह्म दी विश्व का सूळ है, एवं न केवळ कम्मं ही 
विश्व का उत्पादक दै। अपितु ब्रह्म-कर्म की समष्टि रूपं 'आत्मत्रह्म' ही सृष्टि का प्रधान मुळ 
कारण है। ज्ञानानुगत, नित्य विज्ञानोपासक, वैज्ञानिकों का इस सम्बन्ध में कहना है कि; 
विश्व प्रपश्व में हम दो विरुद्ध भावों का साक्षात्कार कर रहे दै। दोनों में. एक भाव आल- 
स्तिक रूप से अपरिवर्तनीय है, एक भाव सर्वथा परिवत्तेनशील दै। | | 

विश्वार्ण में रहने वाले सभी पदार्थ असद्वादी के मतानुसार अवश्य ही क्षण क्षण में बद्‌ 
रहे हैं। और इसी आधार पर हमें यह कहना पड़ता है कि, प्रतिक्षण नवीन नवीन भावों में | 
बदलने वाळा यह अशाश्वत तत्व नित्य ब्रह्म नहीं हो सकता । जह्मतत्त्व निशान्त है, एक 
हे, अदय दै, दिग-देश-काल-संख्या-परिसाण-प्थक्त्व-गुरुत्व-लघुत्व-उत्ल्ेपणत्व-आकुश्वनत्व-. 
. प्रसारणत्व-आदि धस्मों से सर्वथा असंस्पष्ट ( पृथक्‌.) हे। उधर असद्वादी का कम्मतत्व 
ठीक इस के विपरीत नित्य अशान्त दै, नानाभाबोपेत है, हेतभावाक्रान्त है, दिक-देश-काळ- | ० 
संख्यादि परिच्छेदों से परिच्छिन्न होता हुआ ससीम दै, सीमित है। ऐसी दशा में परिवत्तेन- 
शीळ इस कम्मं को कभी ब्रह्म नहीं कहा जा सकता। अवश्य ही ब्रह्मपदाथं प्रत्यक्षच्ट परि- 
` वर्चनीयभाव से एथक वस्तुतत्व होना चाहिए । असद्वादी के 'असत्‌” मात्र से ही कचन्य का 
नहीं हो सकता । | 
र का यह कहना कि -केचळ सहक्षण अपरिवत्तेनशील न्न्ह्म के अतिरिक्त ओर 
कुछ नहीं है, कोई महत्व नहीं रखता । प्रत्यक्ष असंख्य परिवत्तेनों को केवल अपने ज्ञान 
की कल्पना मानते हुए ब्रह्माद में अपना अभिनिवेश प्रकट करना सचमुच इन सद्वादियों का 
प्रौढिवादमात्र दे। इस सम्बन्ध में क्या उनसे यह प्रश्न नहीं किया जा सकता कि--कल्पना 
भी एक प्रकार का व्यापार ही है। व्यापार क्रिया है, क्रिया क्षणिक है। उधर ब्रह्म को न र 
भाषा में वे हमारे सामने निर्व्यापार, निष्क्रिय, शान्त आदि re उपस्थित 2 हा न हि 
दृशा में उनका ब्रह्मवाद केसे सुरक्षित रहा ! अगत्या उन्हे परिवत्तेनशीळ प्रपश्चों को अप 
वर्चनीय ब्रह्म से प्रथक ही मानना पड़ेगा। केवळ ब्रह्मवाद्‌ पर दी विश्राम न हो संकेगा । 
` असद्वाद्यों का यह कहना कि- संसार असत्‌ है, कुछ नहीं हे', कोई न र नहीं 
` रखता। ` असद्वादी की दृष्टि में असत्‌ का अर्थ 'अभाव! दै। इधर लिहा सत्‌? शब्द्‌ 


के इस अर्थ का पूर्ण विरोध कर रही दै वास्तव में असत्‌ शब्द का अथ दै--*स्वसत्ताशूत्य' । 


१०% 


दौतवाद का समर्थन-- 
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असत्रूप क्रियातत्व अपनी स्वतन्त्र सत्ता नहीं रखता, अतएव इसे असत्‌ कहा जातां है । सुप्र- 
` सिद्ध बलतत्व रससत्ता को ही अपना आश्रय बनाता है। 'बळ रस के द्वारा प्रतिष्ठित है 
` | स्वरुप से अप्रतिष्ठित है? केवळ यही-रहस्य बतलाने के लिए परिवत्तेनीय बढ को 'असतू 
कह दिया गया दै। वस्तुतः असत्‌ बळ नामक एक तात्विक पदार्थ है। ` एवं रससत्ता को 
_ आश्रय. बना कर सदत्‌ बनता हुआ वही प्रत्यक्षदष्टि का आळम्बन .( विषयः) बना हुआ ह| . 
हम अपने चर्म्मचंक्षुओो से सत्ताश्रित इस बढसंघात के ही दशन कर रहे हैं। “ र 
३ यदि असद्वादी के मतानुसार 'असत्‌? का अर्थ कोई वस्तुतत्व न होकर अभाव हो तो 
` हुम किसी की प्रतीतिही न हो। क्योंकि अभाव कभी प्रतीति का विषय नहीं बना करता । 
. ` जबतक बढ़ के गर में रसात्मिका सत्ता ( अन्तर्य्याम ' सम्बन्ध से.) प्रतिष्ठित” रहती है 
दूसरे शब्दों में जबतक “रस आलम्बन, बळ आछम्बित' यह स्थिति रहती दै; तबतक बळ की 
' ` ` ` अतीति होती रहती है जिस समय बळ रस के गर्भ में चला जाता दै, सुप बन जाता है, तो 
र बह प्रतीति से तिरोहित हो'जाता है ।.. छोड़िए अभी इन सब विवादों को । "स्वयं मूलभाष्य में *', 
`. “नासंतो विद्यते भावो .नाभावों विद्यते सतः’ इत्यादि श्छोकसाष्य में इन सवःविषयों का. 
“विस्तार से निरुपण होने वालों है। अभी इस सम्बन्ध में केवल यही जान लेना पर्याप्त होगा, 
कि, सदूचादी के सद्ाद से भी काम नहीं चळ सकता, खं असद्वादी के असद्वाद से भीं निर्वाह. * 
` ^ .नदीहोसकता। साथ ही में असद्वादी ने असत्‌ का जो अर्थ ( अभाव.) समक रफ्खा दै, ' 


` «४. वहःभी प्रामाणिक नहीं बन सकता असत्‌ का अर्थ “बल” किया जाय, इसके साथ सदूरस . :' 


५ ` की संत्तास्वीकार की जाय, 'सत्‌-असंत? दोनों का समन्वय माना जाय,:और समन्वित इसी 
छेत को सृष्टि का मूळ मान लिया जाय, तभी सारी व्यवस्थाएं व्यवस्थित रह सकतीं हैं । 
निम्न लिखित कुछ एक उदाहरण इस व्यवस्था के समर्थक माने जा सकते हैं । 

प ठक * प्रत्यक्षरष्ट परिवत्तेन के आधार पर. 'असत नामक बढतत्व का जैसें उच्छेद नहीं किया . 

& >. जा सकता, एवमेव पप्रत्यक्षानुभूत अपरिवत्तेन के आधार पर 'सत्‌ नामक रसतत्व का भी 

ˆ~ निरादर नहीं किया जा सकता । उदाहरण के लिए एक पुस्तकं पर दृष्टि डालिए। पुस्तक 
का प्रत्येक परमाणु प्रतिक्षण बदल रहा दै, यह मान लेने में कोई आपत्ति नहीं की जा सकती । 
,. इस क्षणिक परिवर्तन से होना तो यह चाहिए था कि, /पुस्तक' नाम की कोई वस्तु हमें कभी 
____ उपलब्ध ही त होती | परन्तु आश्चर्य दै--“पुस्तक' नाम की एक. वस्तु हमें उपलब्ध हो रंदी 
॥ हेन न केवळ उपलब्ध ही-हो रही है, अपितु-जो पुस्तक आज देख रहे हैं, कल भी उसे देखा 
डया आगामी दिवसों में भी देख सकंगे । . कल थी, आज है, कळ रहेगी, परसों रहेगी; परसों: ८ 
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क्या, बरसों रहेगी । चरसों क्या सदा रहेगी। .पुस्तक के अस्तित्व को कौन मिटा सकता 
है। सम्भव है, भविष्य में पुस्तक अपने वत्तैमान स्वरूप में न रहे। परन्तु किसी रूप में न 
रदे, यह सर्वथा असम्भव है। इस रूप में न सही, अन्यः रूप में सही; सत्ता का कभी उच्छेद 
न होगा। पुस्तक के पेन्ने.गळ गए, सड़ गए, अन्ततोगत्वा मिट्टी के रूप में परिणत हो गए। _ 
यह वही पुस्तक है, जो किसी समय पुस्तक कहलाती थी, एवं आज जो मिट्टी कहला. रही दै | 
वही वस्तुतत्व है, वही सत्तारस दै । सत्ताभ्रित नाम-रूपों का परिवत्तन है, सत्तारस सवथा 
अपरिवत्तेनशील बना हुआ दैं।. | कक 

जिन बल्मस्थियो से मिट्टी का स्वरूप सुरक्षित रहता दै, उन मन्थियों के विमोक ( खुल- 
ज्ञाने) से वदी मिट्टी पानी: हे.1 - अवचुबन्धितती ्रन्थियों के विमोक से वही पानी अभि है, 
बही अभि वायु दै, वही वायु आकाश है, वही आकाश आत्मा है। वही आत्मा, वही सत्ता- 


रस बलम्रन्थियों के तारतम्य से आकाश-वायु-अभि-पानी-मिट्ठी-पुस्तक सब इछ बन रहा हे 


: जव पुरो5बस्थित :भौतिकःपदार्थ. क्रमशः अणु-रेणु-गुणभूतों में परिणत होते हुए सत्तारस के 
“ गर्भ में छीन हो जातें हे तब हम 'कुछ नहीं है” यह कहा करते हैं। इस दशा में भी अस्ति- 
लक्षण सत्ता का साम्राज्य विद्यमान है। “नहीं है? इस वाक्य के अन्त में भी “है” इत्याकारक ` . 
_अस्तिभाव निर्बाध रूप से प्रतिष्ठित दै। अस्तित्त्व का परिवर्तन ही कब होता दै। अस्तित्व : 
- क्के आधार पर परिवर्तन होता दै--बळात्मक नाम-रूप कम्मे प्रपथ्चो का। सृष्टिदशा में सत्ता-- . 
रस इन असदूबलों के गर्भ में दै, मुक्तिदशा में असदूवल सत्ता के गमे में है। इस गर्भाभाव॑_ 
के गुप्त रहस्य को न जान कर ही विशुद्ध सद्वादी सुक्तिदशानुगत सत्तात्रद्य को आगे करता 


हुआ असदूबलवाद का खण्डन कर रहा है। एवं विशुद्ध असद्वादी सृष्टिदशानुगत असदूबछ:, > ` 


को आगे रखता हुआ सद्ठाद के खण्डन की भूल कर रहा दै। वस्तुतः दोनों दशाओं में दोनों. 


हें । अस्ति-नास्ति रूप से सर्वत्र अव्यभिचारेण रहता हुआ अस्तिरस “सत्‌! है.) अस्तिरस के 
के निम्रह-अनुम्रह से समय-समय पर आविभूंत-तिरोहित होनेवाळा बळ 'असत! दै। सत-, ` .. 
असत्‌ के बन्धन का नाम. सृष्टि दै, बन्धनसुक्ति का नाम मुक्ति दै। “सतो बन्धुमसति निर * ` 


विन्दन्‌? ' इस वेदसिद्धान्त को मूळ बनानेवाछे द्वेतवाद के खण्डन करने का साहस कोन कर 
सका है। + 


कि न ० 


अभी अभी जो पानी हमारी दृष्टि के सामने थाः-पळक मंपकते ही उवह कहां निकल गया"? 


९ 


यह बतळाना कठिन दै। पानी की दृष्टि से “गङ्गा क्षण क्षण में बदल रही दै। परन्तु आश्वय . 
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“ गङ्कधार प्रतिक्षण बदल रही है, दूसरे शब्दों में गङ्गा का पानी क्षण क्षण में बदळ.रदा है| * 


~ 


१ 
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न _ है कि, दस वर्ष पहिले जिस व्यक्ति ने गङ्गास्नान किया था, वह भी उसी गङ्गा में स्नान करने 
का अभिमान प्रकट कर रहा है। दस वर्षे पीछे आज स्नान करनेवाले के मुख से भी “मै 


| र ` ` ` उसी गङ्गा में स्नान कर रहा हूँ, जिसमें कि दस. वर्ष पहिले मेरे पिता ने स्नान किया था” यही 


वाक्य निकल रहा दै। दोनों बातें विरुद्ध, परन्तु दोनों का आश्रय एक ही गङ्कातत्त्व। यह 
` उसी सत-असत के समन्वितरुप की कृपा का फल है। प्रत्यक्षदृष्ट अप्‌-परिवत्तन के साथ 
साथ यदि अभिमानी सत्तासिद्व गङ्गा देवता की सत्ता स्वीकार न की जायगी तो «में गङ्गा 
स्नान कर रहा हूँ” यह कहना भी असस्भव बन जायगा। कारण स्पष्ट है। जनन्‍्हुमहर्षि के 
आश्रम से निकलनेवाली, हरिद्वार के ब्रह्मकुण्ड में आकर संब से पहिले भूतळ का स्पर्श करने- 
. चाळी, अपने पावन संस्पर्श से पातको का ध्वंस करनेवाली, कलिकल्मषहारिणी, पतितपावनी, 
` भगवती भागीरथी सेंकड़ों हजारों कोसों तक अपने भौतिक शारीर ( गङ्काजळ ) से फेली हुई 
` है| क्या स्नानकत्त. महोदय सम्पूर्ण गङ्काजळ में एकबारगी ही स्नान करने की शक्ति रखता 
है? नहीं, तो “में गङ्गास्नान कर रहा हँ” यह केसे कहा। फिर तों उसे-“गङ्ा के एक ` 
थोड़े से प्रदेश में स्नान कर रहा हूँ” यह कहना चाहिए था। परन्तु देखते दै-स्नानकत्ता ' 
“बही गङ्गा की रट ळंगाए हुए है। क्या यह गळत है? नहीं, अभिमानी देवता के अलुप्रह 
से बिलकुछ सही दै । देवता सत्तारूप दै, देवता का आपोमय शरीर असदूबलरूप है । सत्ता- । 
पूर्ण है, एकरसा है। सत्ता में प्रदेशभाव नहीं रहता। प्रदेशशून्य, व्यापक, इसी सत्ता 
संस्पर्श से स्नानकर्ता के गङ्गास्नानाभिमान का उदय हुआ है, जो कि सर्वात्मना मान्य दै । 
- कपड़े का प्रत्यंश जलता है, परन्तु सत्ताव्याप्ति से “पटो दग्ध:”- ( कपड़ा जळ. गया ) यह व्यव- 
* हार होता है। 


निष्कर्ष यही हुआ कि, कार्य्यरूप विश्व में जब हम दो विरुद्ध भावों का साक्षातकार कर 


रह हैं तो, कारंणतत्त्व को भी दो भावों में ही विभक्त मानना पड़ेगा। परिवत्तेनशील 


~ 7S 
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` 'काय्येरूप 'असत्‌' तत्त्व कां मूल कारण आत्मप्रजापति का ( सत्युढक्षण ) वही 'कम्मे' भाग : 
'है। एवं अपरिवर्तनीय, काथ्यरूप 'सदूभाव’ का मूळ कारण आत्मप्रजापति का ( अंस्रतलक्षण ) 
वही “ब्रह्म” भाग दै। ब्रह्म-कर्म्मलक्षण एक ही आत्मप्रजापति के दिव्य एवं लौकिक ये दो 
' रुप हैं, जिनका कि प्रकरण के आरम्भ में ही-'ब्रह्म-कंम्म, ज्ञान-क्रिया का. तात्तिकरुप ' 
_ नामक प्रकरण में दिग्दर्शन कराया जा चुका दै। दु 4 मि 
` “अहं ( आत्मप्रजापंति ) के लोकातीत दिव्य दोनों पर्व बैदिक परिभाषानुसार तो श्रि 
कमे कहलाते दै, एवं रीता परिभाषानुसार.'अखृत-मृत्यु' कहलाते हैं । कार्य्यरूप में परिगत इसी 
| नड -११० | | 
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"अह्॑' के छोकात्मक लौकिक दोनों पवे वैदिके दृष्टि से तो श्वान-क्रिया' नामों से व्यवहृत .. 

हुए हैं, एवं गीतादृष्टि से 'सत्‌-असत्‌' कहलाते हैं 1. सृष्टिसीमा के भीतर रहनेवाला आत्मा , . | 

लौकिक दै, एवं सृष्टिसीमा से बाहर रहनेवाला आत्मा दिव्य दै। दिव्यात्मा 'मूलात्मा' है, | 

लौकिकात्मा 'तूळात्मा” है ॥ मूलात्मा 'अमृत-मत्यु' लक्षण 'अहं' दै, तूळात्मा 'सदसत्‌: लक्षण 

अहं है। अमृत-मृत्युरूप मूळात्मा श्रह्म-कम्मं” रूप है, सदसंद्रप तूलात्मा, 'ज्ञान-क्रियामय! दै । 

“अहं? भाव के इन्हीं दोनों दिव्य-छौकिक विवत्तों का स्पष्टीकरण करते हुए भगवान्‌ ने कहा दै- 
'असृतं चेव मृत्युश्च सदसच्चाहमर्जुन! - | 


अहँ-विवर्तपरिलेखः-- 


हन्‌ 


: ब्रह्म | अस्तम्‌ | कारणात्मकमास्मपत्रे | 


(~ 


२ कम्मं | मृतु | कारणात्मकमात्मपवं 


नवत्त: 


F 


मूलं ब्रह्म-दिव्यं विवत्तेम्‌ | रज न 
| 
ति 


३ |-१ज्ञानम्‌| सत्‌ | कार्य्यात्मकमात्मपर्व | | न 
। ९ श्र 

४ | २ क्रिया | असत्‌, | कार्य्यात्मकमात्मपवे | तूल॑ ्रह्म-ळौकिकं विवत्तम्‌ ) |; 
वेददष्टि व व्य ,गौताइछि, तदुनात्येति कश्चन _ | अर 


(“तुष्टं वा इदं स्व मित्याहुः? 


क्रियाळक्षण, किंवा गीता के शब्दों में असह्क्षण विश्व प्रतिक्षण विलक्षण. नहीं दै, यह 

कौन नहीं मानता । अवश्य ही सब पदार्थ क्रियादृष्टि से क्षणिक हैं, अनिस हैं, अशाश्‍वत हें | * 
इसी तरह ज्ञानलक्षणा, किंबा सङ्घक्षणा विश्वसत्ता सवंथा अपरिवर्तनशीळा है, यह भी'किसे 
स्वीकृत नहीं दे। अवश्य ही सब पदार्थ ज्ञानदश्मूलिका सत्ता दृष्टि से अक्षण हैं; निय हैं, | 
. शाश्‍वत हैं। विवाद तो केवळ इसी पर दै कि, क्या केवल सत्‌: को ही विश्व कां.मूछ माना 

. जाय १ किंबा असत्‌ को ही मूळ कहा जाय. अथवा दोंनों के समुचय को प्रधानता दी जाय ९ 
और यह विवाद उक्त आत्मपवे विवेचन से सर्वथा निणीत है । काय्येप्रपथ्व की दो विभिन्न 
दृष्टि हीं यह सिद्ध करने के लिए पर्य्याप्त प्रमाण दै कि, दोनों का. समुचय ही हिभावाक्रान्त 

` बिश्व का मूळ है। विश्‍व की. एक *नियति' ( त्रियस़सूत्र ) कदापि नहीं मानी जा सकती, 

Bn » > 


६ डे 
CC-0. JangamwadiMath Collection. Digitized by eGangotri छ 


कु. & भाष्यभूमिका 


: जब कि प्रत्यक्ष में हम इसमें दो नियतियों का समन्वय देखते हैं। ज्ञाननियति, एवं क्रिया- 
। ` ` नियति दोनों मिल कर संसार है, और इसीलिए विश्‍व--'द्विनियति' है। यही 'ढिनियतिः 
: 0 शब्द कालिक अपभ्रंश की मर्य्यादा में आकर आज छोकभाषा में 'दुनिया' स्वरूप में परिणत हो 
गाया है। सचमुच दुनिया (संसार) दुरङ्गी .( ज्ञानक्रियात्मिका ) है। “दुनिया दुरंगी, 
अबकारे शरीफ! इस शक्तिमाहकशिरोमणि वृद्धव्यवहार ( प्रवाहरूप: से चले आने वाली 
, छोकोक्ति का कौन निरादर कर सकता है। इस प्रकार सर्वात्मना 'हेतकारणताबाद सुर- 
क्षित रह जाता है । न र्य | 
` अब इस सम्बन्ध में प्रश्न रह-जाता दै, केवळ 'अद्वेतवाद” का । अद्वेतवाद ही सम्पूर्ण उप- 
निषदो का, एवं तदचुगता गीता का सुख्यवाद है । ऐसी दशा में श्रुति-स्थृति विरुद्ध इस 
' ज्रेतवाद को केसे प्रामाणिक माना जा सकता दै? क्या अद्वेतवाद सिद्धान्तपक्ष नहीं है ९ क्या 
ती ह्म डैतबाद के अभिनिविष्ट समर्थक हैं? ये ही कुळ एक विप्रतिपत्तिएं बचीं रुह जातीं हैं, जिनसे 
कि श्रति-स्मृति के भक्त, सबेसिद्व+ अतएव प्रामाणिक अद्वेतवाद के अनुयायी मान्य विद्वानों . 
के अन्तःस्तळ में क्षोभ उत्पन्न हो जाता दै । इस क्षोभ की शान्ति के लिए ही आगे जाकर 
इस सम्बन्ध में हमें विशेष विचार करना पड़ा है, जो कि अनुपद में ही अद्वेतप्रेमी पाठकों के ' 
सम्मुख आता हुआ अद्वैत के पूर्णपक्षपाती लेखक के भी मानस जगत्‌ को शान्तिप्रदान करने 
' वाळा है। अभी ड्वेतवाद के समर्थन में ही थोड़ा विचार और हो जाना चाहिए | 
वेदशास्त्र के आळोडन-विलोडन से हमें कारणवाद के सम्बन्ध में थोड़ी देर के लिए सदू- 
बाद, असढ़ाद, सदसद्वाद तीनों का ही पक्षपाती बनना पड़ता दै। तीनों हीं वादों के समर्थक 
वचन उपलब्ध दो रहे हे, जिन्हें कि पूरव के साध्य सम्मत सदसद्वाद प्रकरण में उद्धुत किया जा 
चुका है । वहां केवळ वचन उद्धृत हुए हैं। चूंकि अब हमें उन्हीं बचनों के आधार पर निष्कर्ष 
*निकालना है, अतः कुळ एक वचनों का संक्षिप्त अर्थ भी जान लेना आवश्यक हो जाता दै। 


J ( १ )-'असन्नेव स भवति असद्नरहम ति वेद्‌ चेत्‌ | 
' अस्ति ब्रह्म ति चेद्वेद सन्तमेनं ततो विदुः ॥ 


ee 


1 जह्षवाद को शिक्षा के साथ साथ इमे एक. अपूर्वे लौकिक शिक्षा भी मिल रही है। हम 
देखते हैं कि, कितने एक निन मनुष्य अनिशा ( दिन-रात ) अपने मुख से ये हो उदासी भरे वाक्य निकाला 
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ब्रह्म-कम्मपरीक्षा 


“यदि कोई व्यक्ति ( असद्वादी-नास्तिक ) ब्रह्म को असत्‌ सममता दै, दूसरे शब्दों में > 
असत को ही ब्रह्म ( विश्व का मूलकारण ) जानता दै, तो वह स्वयं भी 
शुत असत्‌ ही दै । अर्थात्‌ ऐसा असद्वादी स्वयं भी कुछ नहीं हे, एवं इसका ` 
असद्वाद भी कुछ नहीं दै। परन्तु जो व्यक्ति ( सद्दादी आस्तिक ) अस्ति (सत्‌) को बरह्म 
सममता दै, दूसरे शब्दों में अस्ति को ही ब्रह्म (मूलकारण ) जानता है, विद्वान्‌ लोग ऐसे 
सद्वादी को सन्त ( विद्यमान-प्रतिष्ठित ) सममते हॅ” । अस्ति ही ब्रह्म है, एवं यह ब्रह्म. 
सद्र प है” यही तात्पर्ये दै । डु 


ड 


( २ )--यो नः पिता जनिता यो विधाता यो नः सतो अभ्या सज्जजान । 


“जो ( सदन्नह्म अपने अक्षररूप से) हम सब -चर-अचर पदाथो की स्थिति का कारण | 
बनता हुआ ( पालक बनता हुआ ) हमारा पिता है, जो अपने क्षररूप से हम सब का उपा- :. 
. दान कारण बनता हुआ हमारा जनिता दै, जो अपने अव्ययरूप से हमारा आळम्वन ( आधार 


न 


करते हैं “क्या करें, हम तो बड़े गरीव हैं, काम ही नहीं चलता, दिन भर परिश्रम करते हैं, पर पेट भर 
भोजन भी नहीं मिलता” । साथ ही कितने एक सम्पत्तिशालो, किन्तु कृपणाचाये महाजुभावों के श्रीमुख से . 
भी यदा कदा यह सुनने का दुर्भाग्य होता है कि--“अजी ! क्या करें, जमाना बढ़ा खराब आ रहा है । क 
समकते हैं, हमारे पास बहुत धन हैं। परन्तु आपसे सच सच कहते हैं, खर्चा भौ नहीं चलता । जैसे तेसे 
इज्जत चना रवी है” । इस प्रकार निर्धन और कतिपय धनवानों के सुख से ऐसे ऐसे निराशा के वचन 
निकलते देखे गए हैं । ह 
मनोविज्ञान का यह एक माना हुआ प्रामाणिक सिद्धान्त है कि, हम अपने मानस विचारों को जेसी भावना 
की ओर प्रवाहित रखते हैं, काळान्तर में हमारा अन्तरात्मा उन्हीं भावों का अनुगामी बन जाता है। यदि 
हमारे मुख से रात-दिन “यह नहीं है, वह नहीं है” ऐसे ऐसे असद्दचन ( “नास्ति' वचन ) निकलते रहेंगे तो, 
किसी समय अवश्य हो हमारे पास कोई वैभव न बचेगा। निर्थेन व्यक्ति ऐसे नास्तिभावों से अधिक दुःखी 
बन जायगा, घनवान्‌ अपने पास की सम्पत्ति भौ खो बेठेगा। यदि पृवेजन्मों के ' सञ्चित पुण्या से सम्पत्ति बची 
भी रहेगी, तो यह निराशावादी उसका आनन्द तो किसी भी दशा में न भोग सकेगा। सचसुच आधुनिक 
भारतवषे के लिए यह एक दुःख का विषय है कि, आज वह पद पद पर “नास्ति का अनुगमन करते हुए 
अपना वैभव खो बैठा है, एवं जो बच रहा है, उस से लाभ उठाने में असमर्थ बन गया है । 
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भाष्यभूमिका - 


प्रतिष्ठा ) बनता हुआ हमारा विधाता है, ऐसे पिता, जनिता, एवं विधाता ( सदून्नह्म ) ने 
(अपने ) सत्‌-भाव को आगे कर के ही ( सदू-भाग सेही) यह सत्‌ विश्व उत्पन्न किया है” | 
. व्सदूजह्म ही सदूविश्व का मूलकारण है” यही तात्यय्य दै । 


( ३ )--सदेवेदमग्र सोम्य आसीत्‌ । कथं त्वसतः सञ्जायेत । 


«इस दृश्य प्रपन् से पहिले ( विश्व से पहिले ) इसका मुळकारण “सत्‌' था। यदि विश्व 
का सूलकारण असत्‌ माना जायगा तो सृष्टि ही सर्वथा अनुपपन्न बन जायगी। क्योंकि 
'इदसस्ति-इयमस्ति-अयमस्ति’ इत्यादि रूप से विश्व सद्रूप ही उपलब्ध होता है। जब काययं- 
रूप विश्व प्रत्यक्ष में सद्रूप से प्रतीत हो रहा दै. तो इसके मूलकारण को अवश्य ही सद्रूप माना 
जायगा । कारण के गुण ही तो काय्यंशुणों के आरम्भ ( उत्पादक ) बनते हैं। भला असत्‌ 
मूळ से सतकाय्य केसे हो सकता है 'सत्‌'-कार्य्य का मूल सत्‌ कारण ही हो सकता हे' 
यही तात्पय्य दै । MC 

२--असद्वादसमर्थकवचन--( १ )--देवानां पूर्व्यं युगे असतः सदजायत । 


टीक इसके विपरीत जी निर्धन अल्पसम्पत्ति होने पर भी सदा “सब आनन्द हे,भगवान्‌ ने सब कुछ दे ' 
रक्खा है, क्या कमी है” यह भावना बनाए रखता है, अवश्य हो काळान्तर में वह वैभवशाली बन जाता है । 
यदि किसी बड़े अष्ट से वेभवशाली नहीं भी बनने पाता, तब भी जो कुछ मिळता है, उसी में वह उस तृप्ति का, 
उस सन्तोष का अनुभव करने लगता है, जो कि एक कृपण, असद्वादी धनिक को स्वप्न में भी दुर्लभ दै। 
बस्तुतस्तु ऐसा सद्वादी कभी गरीब रह हौ नहीं सकता । धनसश्चय न कर सके, परन्तु इसको आवश्यकताएँ कभी 
नहीं रुकतीं । उधर एक धनिक इस सदूभावना का अनुगमन करता हुआ अधिकाधिक समृद्धिशाली बनता जाता 
है। श्रुति आदेश करती है कि, 'तुम्हें सदा 'अस्ति' लक्षण सद्र की ही उपासना करनी चाहिए! “न 
और "असम्भवः कुछ नहीं है । सब कुछ सम्भव है । सब कुछ हो सकता है, होकर रहेगा, बशत्तें आप "अस्तिं | 
के अनुयायी बने रहे? | ै 

उक्त श्रौत आदेश के आधार पर हो संस्कृत साहित्य में “शुभे ब्र्यात्‌, शुभं ब्र्यात यह आदेश प्रचलित 
है । इसो आदेश के आधार पर हम भारतीय लोग पारस्परिक सम्भाषणालापों में आरम्भ में हौ बोळा करते दै 
'कहिए आनन्द में ! हां आपकी कृपा से बढ़े आनन्द मे? । कितना सुन्दर आदेश है, कैसी उदात्त भावना है। 
सुकुलितनयन बन कर श्रुति-शिक्षा के महत्व का विचार कीजिए । 
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ब्रह्म-कम्म परीक्षा 


“देवताओं के पूर्वयुग में ( सृष्टि से पहिळे, किंवा सृष्टि के उपक्रम में) असत्‌ ( कारण ) सेद्दी 
यह सत्‌ ( रूप से प्रतीयमान, किन्तु वस्तुतः असद्रूप विश्व ) उत्पन्न हुआ। जिन घटपटादि 
पदार्थों का ( धारावाहिक असदूबळ की कृपा से) आज ( सृष्टिदशा में हम “घटो5स्ति- 
८पटो5स्ति? इत्यादि रूप से 'सत' किंवा 'सत्ता? हारा अभिनय कर रहे हैं, यह सब कुछ सतू 
( प्रतीति का अनुगामी सत्‌ ) सृष्टि से पहिले असद्रूप ही था । सृष्टि से पहिले वास्तव में यह सव 
कुळ न था। दृष्टि की बात छोड़िए। सष्टिदशा में भी असत्‌ के अतिरिक्त सत्‌ कहने योग्य 
कुछ नहीं है। हमारे सामने आज जितने भी स्थावर-जङ्कम पदार्थ हैं, महाभा रतकाल में 
सब सवथा असत्‌ थे। महाभारतकालीन विश्व प्रपञ्च, महाभारत समय के पांच सहस्र वष 
पहिले सर्वथा असत्‌ था । यही क्यों, प्रत्येक पदार्थ के पूर्व एवं उतर दोनों क्षण आज भी असत्‌ 
ही हैं। दोनों के मध्य में रहने वाळा, 'व्यक्त नामक सध्यक्षण भी असत्‌ ही है। विश्व 
असदुरूप, असत्‌ तत्व क्रियारूप, क्रियातत्व सर्वथा क्षणिक । फिर केसा सदूभाव ९. 

जिस प्रकार कुळाळादि को घट के प्रति कारण माना जाता दै, इसी तरह वस्तु के प्राग- 
आव? को भी कारण माना गया है। घटवस्तु का अभाव ही तो घट के प्रति कारण बनता 
है। दूसरे शब्दों में यों देखिए कि, जिस वस्तु का अभाव होता है, वही यथासमय उत्पन्न 
होती है। किसी वस्तु के न होने पर ही उसका होना बनता है। बच्चा पहिले न था, असत 
था, तभी वह उत्पन्न होता दै, सद्रूप में परिणत होता है। यदि बच्चा पहिले से ही रहता 
( सत-होता ) तो, उत्पन्न कोन होता । चूंकि जगत्‌ भी उत्पन्न हुआ है, एवं उत्पन्न होने वाले 
का प्रागभाव कारण बनता दै, ऐसी दशा में जगत्‌ की उत्पत्ति का एकमात्र कारण “असत्‌. ही 
माना जायगा । 'देवानां युगे प्रथमेऽसतः सदजायत यद्‌ शुसन्तर सी प्रक्रत श्रुति का 
ही अनुसरण कर रही दै। 'असत्‌ कारण से ही सतकाय्य उत्पन्न होता हे! यहीं 
तात्पय्य है । 

(२)--असदेवेदमग्र आसीत्‌ । असतो वे सदजायत । 


“इद्‌ं-अ्॑-इयं” इत्यादि शब्दों से अभिनय में आने वाला .यह विश्व अपने वत्तेमान 
स्वरूप से पहिळे सर्वथा 'असत! था । अर्थात्‌ कार्य्यरूप, सद्रूप से प्रतीयमान विश्व की कारण 
अवस्था असद्रूपा थी । उसी असत्‌ कारण से यह ( विश्वरूप ) सत्‌ काय्ये उत्पन्न हुआ । 

(३)--इदं वा अग्रे नेव किञ्चनासीत्‌ । न द्यौरासीन्नएथिवी 
नान्तरिक्षम्‌ । तदसदेव सन्मनोऽङर्त-“स्याम्‌' इति । 
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साष्यभूमिका 


“यह दृश्य जगत पहिळे ( कारणावस्था में ) कुळ भी न था, अर्थात्‌ असत्‌ था। न इस 
समय थुळोक था, न एथिवी थी, न अन्तरिक्ष था। था केवळ असत्‌-तत्त्व । इस असत्‌ तत्त्व 
` ने ही (जो कि मनोरूप था ) यह इच्छा की कि--“में यह ( विश्व ) बन जाऊं” । 


,्ाहसममंक (र) गेवे वा इदमग्र असदासीत्‌, नेव सदासीत्‌ । 


बचन-- आसीदिव वा इदमग्रे नेवासीत्‌ । 

“आज जिस विश्वप्रपथ्व का हम सदूरूप से साक्षातृकार कर रहे हैं, चह पहिले ( कारणा- 
वस्था में न असत्‌ था, न सत्‌ ही था। था कुळ अवश्य, परन्तु नहीं जेसा था। अर्थात्‌ 
विश्व का कारण चूंकि सदसद्रूप था, अतएव न उसे केवळ सत्‌ ही कहा जा सकता, एवं न 
केवळ असत्‌ ही माना जा सकता ।” 


(२)-असदेवेदमग्र आसीत्‌, तत्‌ सदासीत्‌ । 
तत्‌ समभवत्‌ । तदाण्डं निरवतत । 
“यह सब प्रपञ्च कारणदशा में असत्‌ ही था। वह ( कारण ) सत्‌ (भी) था। असत्‌: 


सद्रूप वे दोनों तत्त्व ( परस्पर ) मिल गए। इस समन्वय से (दोनों के मिल जाने से) इस 
आण्ड ( ब्रह्माण्ड--विश्व ) का स्वरूप सम्पन्न हुआ ।? 


(३)--सतो बन्धुमसति निरविन्दन्‌ । 


“सत्‌ का असत में बन्धुत्त ( बंधन-लक्षण-मेत्री ) देखा गया। अर्थात्‌ सत्‌ असत्‌ में घुल 
सिल गया । इसी समन्वय से ( सद्सद्रूप कारण ब्रह्म) अपने मन की सष्टिकामना सफल 
बनाने में समर्थ हो सके ।” यही सिद्धान्त--'संतरच योनिमसतश्चविवः’ ( शक सं० ) 
इत्यादि श्र॒त्यन्तर से भी व्यक्त हो रहा है । 

सद्वाद-असद्वाद-सदसद्वाद तीनों बादों की प्रामाणिकता के सम्बन्ध में उपर प्रत्येक 
के लिए तीन तीन वचन उद्धृत हुए हैं। श्रुति का अक्षर-अक्षर ९४ 
आस्तिक के लिए प्रमाण है, स्वतःप्रमाण है। उधर श्रुति मूलकारण 
के सम्बन्ध में तीन विरुद्ध सिद्धान्त हमारे सामने रखती हुई हमें उळमन में डाळ रद्दी दै। इस 
उळकन से सुळमने का भी उपाय “ब्रह्म-कर्म्मेलक्षणद्वेतवाद” ही बनेगा। “सदसद्वाद स्वीकार 
कर छेने पर इतर दोनों वादों के समर्थक बचनों का भी समन्वय दो जाता दै। 

११६ 


CEC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


भुतिसमन्वय--- 


ब्रह्म-कम्मपरोक्षा 
“सुफेद और काले रंग से पीत, हरित, नीळ, रक्त बच्नु आदि इतर रंगों का विकास | 
हुआ है” इस सिद्धान्त का प्रतिपादन करने वाला व्यक्ति, यत्र तत्र “सुफेद से इतर रंगों का 
विकास हुआ दै” यह भी कह सकता है, “काले से इतर रंगों का विकास हुआ दवै? यह 
भी कह सकता है। इसके इन दोनों वाक्यों से यदि. कोई एक दी को सिद्धान्तपक्ष मान लेने की 
भूल करने लगता दै, तो उसी के मुख से-“न काले से रंगों का विकास हुआ, न सुफेद से” 
यह भी कह सकता है। इस प्रकार शुक्द-ण दोनों के समन्वय के पक्षपाती के मुख से निम्न- 
लिखित चार तरह के वाक्य निकल सकते i 
| १--युह-कृष्ण के समन्वय से इतर वणो का विकास हुआ है । 

२--शुक वर्ण से इतर वर्णो का विकास हुआ है । 

३- कृष्ण वर्ण से इतर वणो का विकास हुआ है। 

४--न कृष्ण से ही वणों का विकास हुआ, न शुझ्ध से ही । 


टीक यही समन्वय उक्त श्रुतियों में समझिए। सदसद्वाद्‌ को सिद्धान्त पक्ष मानने वाला 

वेद्शास्त्र जहां सदसद्वाद का समर्थन करेगा, वहां सत्‌ की अपेक्षा से कहीं केवल सद्बाद की 
भी घोषणा कर सकेगा, असदूबाद की भी घोषणा कर सकेगा । यदि कोई मन्दबुद्धि इन 
दो घोषणाओं को प्रथक्‌ पृथक सिद्धान्त मानने की भूल करने छगेगा तो, उस समय श्रुति 
दोनों का विरोध करती हुई परोक्षविधि से पुनः सदसद्ठाद का समर्थन कर डालेगी। इस 
प्रकार सदसदाद के समन्वय को सिद्धान्त पक्ष मानने वाळी श्रुति निन्न लिखित रूप से चार 
तरह के वाक्यों का प्रयोग कर सकेगी - 

१--सदसत्‌ से विश्व उत्पन्न हुआ दै । 

२--सत्‌ से विश्व उत्पन्न हुआ दै । 

३--असत्‌ से विश्व उत्पन्न हुआ है। 

४--न सत्‌ से हो विश्व उत्पन्न हुआ, न असत्‌ सैही। 


१--सतो वन्धुमसति निरविन्दन्‌ । 
२--यो नः सतो अभ्या सज्जजान । 
३--देवानां पूव्यं युगे असतः सदजायत । 
४- नैव वा इदमग्रे $सदासीत, नेव सदासौत्‌। 
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उधर जो केवल सदवाद को ही सिद्धान्त पक्ष मान बैठता 04 अथवा जो मन्दधी केव 
असदूवाद को ही सिद्धान्त मानने की भूळ कर रहा है, उन दोनों के लिए सद्सद्वाद्समर्थक 
बचनों का समन्वय करना असम्भव हो जाता दै। श्रुतिसमन्वय आवश्यक रूप से अपे- 
क्षित हे। एवं यह तभी सम्भव दै, जब कि 'सदसद्वाद' को ही सिद्धान्त सान लिया जाय | 
समन्वय के लिए बतळाया गया उक्त वाक्यजाळ केवळ 'तुष्यइुज्जनन्याय? से ही सम्बन्ध 
रखता है। जिन बचनों को केवल सद्वाद का समर्थक माना जा रहा है, एवं जिन्हें केबल 
असद्वाद के प्रतिपादक कहा जा रहा दै, वस्तुतः देखा जाय तो वे वचन भी 'सदसद्वाद' का ही 
समर्थन कर रहे हैं। और इस वस्तुस्थिति की दृष्टि से तो पूर्वोक्त समन्वय के प्रयास की भी 
कोई आवश्यकता नहीं रह जाती । तात्पर्य्य कहने का यही हुआ कि; पूर्व में जितने भी बचन 
उद्धृत हुए है, वे सभी प्रत्यक्ष रूप से 'सद्सद्दाद' का ही समर्थन कर रहे हैं। विरोध का अव- 
` सर ही नहीं है। फिर समन्वय के प्रयास की आवश्यकता ही क्या । 
उदाहरण के लिए सब से पहिले सद्वादसमर्थक-असन्नेव स भवति असदूनरहम ति 
वेद चेत्‌? इसी वचन को लीजिए। “जो ब्रह्म को असत्‌ समझता है, वह स्वयं असत्‌ हे । 
ब्रह्म सतू-पदार्थ है, अस्ति लक्षण है” इस सद्वाद के द्वारा श्रुति केवळ--श्रमणकाभिमत अभाव- 
लक्षण असद्वाद का खण्डन कर रही है। असद्वादी श्रमणको का “असत्‌? 'शून्यं-शून्य' बनता 
हुआ अभावात्मक ही है, जेसा कि, साध्यवादान्तर्गत “असद्वादुनिरूपणप्रकरण” में कहा जा 
चुका है। इसी का विरोध करती हुई श्रुति कहती है कि, गळत समक रहे हो। ब्रह्म अभावः 
रूप नहीं, अपितु भावात्मक है। सत्तासिद्ध पदार्थ दै, अतएव 'सत्‌' है। इस एक ही . सद्ब्रह्म 
के 'रस-बल' नामक दो पवे हैं। दोनों में यद्यपि रस ही “अस्ति? है? परन्तु असदूबल ( तत्व- 
विशेष ) चूंकि इस सद्रस के गर्भ में प्रविष्ट है, अतएव तद्महणल्याय से अस्तिमर्य्यादा से 
आक्रान्त रहता हुआ बह भी तद्रूप ( सद्रूप ) ही बना हुआ है। इसी सत्ताश्रय से नामरूपा- 
त्मक असद्विश्व-'नाम-रूपें सत्यम्‌? इस श्रुत्यन्तर के अनुसार (सत्य कहा रहा है । यदि 
भृति स्वसम्मत नाम-रूपप्रवत्तंक, नासरूपात्मक तत्त्वविशेषरूप असत्‌ का खण्डन करती तो! 
बही श्रुतिशास्त्र अन्यत्र कभी उसी असद्विशव को 'सत्य” न कहती । . फलतः यद्दी मानना 
पड़ता है कि, उक्त श्रुति संकेतविधि से सद्डादढारा 'सदसद्वाद? का ही समर्थन कर रही दै। शति 
का विरोध तो उस “असद्वाद” से है, जो असद्वाद ( नास्तिकों का) अभाबात्मक है । सत्ता 


में हो अन si वाळा असदूबळ तो श्रुति की दृष्टि में सद्रूप बनता हुआ “अस्तर 


| 
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यही अवस्था असद्वादसमर्थक वचनों की सममिए। 'असद्वा इंदमग्र आसीत्‌, ततो वै 
सदजायत' में पढ़ा हुआ 'असत्‌' शब्द असत्तत््व का वाचक नहीं दै, जिससे कि आप इस 
अति को असद्वाद की अमुगामिनी मानने का साइस कर बेठे । यह «असत्‌? शब्द विश्व के अभाव 
की सूचनामात्र के लिए प्रयुक्त हुआ है । “आज हम जिस विशवप्रपश्च को विद्यमान देख रहे हें 
कारण दशा में यह न था” केवल यही कहना दै। विश्व का ऐसा ( वर्तमान ) स्वरूप न था, 
यही तात्पर्य्य दै । दूसरे शब्दों में यों सममिए कि, विश्व में हमने 'सत्‌' शब्द से 'भौतिक' पदार्यो 
का ग्रहण कर रक्खा दै; एवं असत्‌ का अर्थ 'अभाव? ससम .रक्खा हे । विद्यमान वस्तु के लिए 
ढोक में सत! का प्रयोग होता दै, अभाव के लिए 'असत्‌? का प्रयोग होता है। यह तो हुई 
विश्वमर्य्यादा के भीतर साधारण मनुष्यों में प्रचलित सत्‌-असत्‌ शब्दों की मीसांसा । 

अब विश्वसीमा से वाहर रहनेबाले, अथवा विश्वसीमा में ही रहनेवाले उस सदसत्‌-दन्द्ध 
के स्वरूप का विचार कीजिए, जिसका सर्वसाधारण को बोध नहीं है। सदसाधारण के 
लिए तो विश्व के पदार्थों का स्वरूप निर्म्माण करनेवाला, निर्माण कर तदप से दी प्रतिष्ठित 
रहनेवाळा सोपाधिक सदसदू-इन्द्र भी अविज्ञेय ही कहा जायगा। और इस अविज्ञेयता का 
स्पष्टीकरण करने के लिए ही श्रुति को 'असत्‌? कहना पडेगा । लौकिक मनुष्य की दौड़ सत- 
असत के सम्बन्ध में केवळ विद्यमान और अभाव इन दृतियों में समाप्त है। श्रुति कहती है, 
भूलते हो । न तुम्हारा सममा हुआ यदद “सत! सत्‌ है, न असत्‌? असत्‌ है । वह तुम्हारे 
सममे हुए भावाभावरूप सतू-असतू से विलक्षण दै। और अभी इस सम्बन्ध में तुम्हारे 
«फिर क्या है १” - इसके समाधान में “असत्‌? हवै, यही उत्तर पर्ययाप्त दै। “जो समझ रहे हो, 
वह नहीं है” बस साधारण मनुष्यानुबन्धी 'असत्‌' का यही तात्पर्यं दै । 

इस प्रकार लौकिक मनुष्यों के समझे समाए सत्‌-असत्‌ ( विद्यमान एवं अभाव) को 
“असत्‌? कहते हुए श्रुति ने इन का ध्यान तत्त्वरूप, लौकिक-ज्ञान-क्रियात्मक सत्‌-असतभावों 
की ओर ही आकर्षित किया है। इसके अतिरिक्त पढ़े-लिखे योग्य मनुष्य जिस सत्‌-असत्‌ ( ज्ञान- 
क्रिया ) पर ही मूलकारणता का विश्राम कर ठेते हैं, उनका ध्यान अचिन्त्यः विश्वातीत, 
ब्रह्म-कर्स, किंवा रस-बळरूप सत्‌-असत्‌ की ओर आकर्षित करने के लिए सी श्रुति को 
“असद्वा इदमग्र आसीत्‌! यह कहना पड़ा। इस पक्ष में असत्‌ का यही तात्पय्ये होगा कि, 
बिश्वपदाथौ को देखते हुए तुमने सत्‌-असत्‌ का जो स्वरूप समम रक्खा है, विश्वातीत, 
कारणरूप उन सत्‌-असद्भावों का स्वरूप इस से सवेथा पु॒थक दै। तुम जिस ज्ञान को सत्‌ 
कहते हो, जिस क्रिया को असत्‌ कहते हो, वे दोनों तो सोपाधिक बनते हुए नानाभाव से युक्त 
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हें, कार्य्यरूप हें । विश्व से पहिळे यह सोपाधिक भाव न था। जो निरुपाधिक तत्त्व था, : 
वह असत्‌ था, अचिन्त्य था; अनिर्वचनीय था । न केवळ विश्व से पहिले, किन्तु कारण- 
दृष्टि से तो आज भी वह तुम्हारे लिए अचिन्त्य ही बना हुआ है। हम उसके लिए यह अनु- 
भानमात्र कर सकते हैं कि, वह इस कार्य्यरूप ( ज्ञान-क्रियारूप ) सदसत्‌ से कोई विलक्षण 
सदसत्‌ होगा। परन्तु व्यवहार में हम उसे 'असतू- ( अज्ञात, अचिन्त्य, अनिवेचनीय, 
अविज्ञेय ) ही कहेंगे। पा | 
बास्तव में प्रकृत श्रुति का 'असत्‌? शब्द कारण के अचिन्त्यभाव का दी न करा 
रहा है। इसी लिए आगे जाकर श्रुति को-'नेव वा इदमग्रञ्सदासीत्‌, नेव सदासीत्‌ । 
आसीदिव वा इदमग्रे नेवासीत्‌? ( सृष्टि से पहिळे न असत्‌ था, न सत्‌ था; जो कुछ था, 
वह नहीं जैसा (अविज्ञात) था ) यह कहना पड़ा है। यह श्रुति स्पष्ट शब्दों में कारण की 
अविज्ञेयता का ही प्रतिपादन कर रही दै। इस श्रुति का समन्वय तभी हो सकता है, जब 
कि, 'असद्वा इदमग्र आसीत? के असत्‌ को 'अचिन्त्य' भाव का सूचक मान छिया जाय | 
स्वयं श्रति को यह आशङ्का थी कि, साधारण मनुष्य अवश्य ही 'असत्‌ का अथ अभाव _ 
भी कर सकते हैं, अथवा केवळ कम्म परकं भी लगा सकते हैँ। इसी आशङ्का को दूर करने 
के लिए, असत? का अर्थ अभाव. किवा केवल क्रिया नहीं है, अपितु असत्‌ शब्द विश्वातीत, 
अतएव अचिन्त्य ब्रहम-कम्मात्मक किसी “सत्‌? तत्त्व का ही ( अनुमान द्वारा ) स्पष्टीकरण कर 
रहा है? श्रुति को आगे जाकर यह कहना पड़ा कि - दरी 


।असदेवेद्मग्र आसीत्‌, तत्‌ सदासीत्‌ । कथं त्वसतः सज्जायेत' 


सृष्टि से पहिले (वह) असत्‌ था। परन्तु वह अभाव ढक्षण असत न था। अपितु 
सद्रूप था | चूंकि हमें उसका बोध नहीं हो सकता, इसीलिए हम अपनी दृष्टि से उसे 'असत्‌' 
( अविज्ञेय ) कहने लगते हैं। यदि असत्‌ से अभाव ही अभिप्रेत हो तो, सृष्टि की उत्पत्ति ही 
असम्भवं दो जाय । भला कहीं अभाव से भी भावात्मक विश्व उत्पन्न हुआ है! 

उक्त विवेचन से पाठकों को विदित हुआ होगा कि, जो श्रुति केबछ सद्वाद का; एवं केवळ 
असद्वाद का समर्थन करतीं हुई' दिखळाई' देती हैं,. सूक्ष्मदष्टि सेल अबळोकन करने पर उनका 
तात्पर्य्ये भी 'सद्सद्वाद! पर ही जा के ठहरता है। ऐसी दशा में श्रुतविरोध का अणुमा 
भी अवसर नहीं रहता, जिसके कि परिहार के लिए हमें कोई प्रयास करने की आवश्यकता द्दो। 


नर 
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ज्यों ज्यों हम विचारधारा की तह पर पहुँचते जाते हैं, याँ याँ हमारा आत्मा सदसद्वाद- 
लक्षण-त्रह्म-करम्मंवाद में ही अधिकाधिक अभिनिविष्ट होता जाता दै । 
विज्वातीत ( परात्पर), विश्वेश्वर (ईश्वर ), शरीरेश्वर (जीव ) 
विश्व ( जगत्‌ ) ये चारों तो सदसद्रू हैं हीं । इनके अतिरिक्त यदि व्यष्टिदष्टि से आप 
प्रत्येक पदार्थ का अन्वेषण करने चढेंगे तो, उनमें भी आपको सत्‌-असत्‌ का ही समन्वय 
सिढेगा। सव व्यष्टियो में द्वित्ववाद का ही साक्षात्कार होगा। जिसमें “दो” नहीं, जो 
"दो! नहीं, वह पदार्थ ही नहीं । सदसत्‌ की समन्वित अवस्था ही पदार्थ का अवच्छेदक है । 
ज्ञानलक्षण ब्रह्म, क्रियालक्षण कर्म्म की समष्टिहप “पद्‌? ही अपना कुळ अर्थ रखता दै। ओर 
यही पदार्थ ( पद-अर्थ ) का पदार्थत् दै । 

ब्रह्म-प्रजापति-इन्द्र - देवता - गन्धवे - यक्ष - राक्षस-पिशाच-ऋृषि - सुनि-पितर-ब्राह्मण-राजा- 
सम्राट-विराट्-स्वाराट्-मचुष्य-पशु-पक्षी - ओषधि - वनस्पति-प्वेत-नद-नदी-समुद्र-वन-उपवन- 
घर-वस्त्र-पुस्तक-लेखिनी-मसीपत्र-कुरता-टोपी-छत्ता-पगड़ी-थाढी-छोटा,--कहाँ तक गिनावें, 
आपको जो भी पदार्थ दिखलाई पड़ते हैं, सर्वत्र सब में ब्रह्म-कम्म का ही समन्वय है। वही 
ब्रह्म-कर्म्म व्यष्टि में है, वही समष्टि में दै। ( कारणात्मक ) इन्हीं दोनों के लिए ( गीतापेक्षया ) 
अमृत-मृत्यु शब्द निरूढ हैं, जो कि निरूढभाव श्रुति से भी प्रमाणित द्दे। 

अमृत “अभय! है, यही ब्रह्म है। मृत्यु ही क्म है, अथवा कम्मं का ही नाम मृत्यु दै। कम्मे 

प्रतिक्षण में वदळता ही रहता दै, सदा ङुबेद्रूप दी बना रहता दै । आविर्भाव- 

क अन्व तिरोभाव ही इसका स्वरूपलक्षण दै। क्षणमात्र के लिए भी इसकी स्वतन्त्र- 
सत्ता नहीं दै । यह सदा विनश्यदवस्था से ही आक्रान्त रहता हे; सदा मरा हुआ ही रहता है \ 
. _ ` इसी लिए तो इसे मृत्यु कहना अन्वर्थ बनता है । ठीक इसके विरुद्ध ब्रद्मतत्त सदा शाश्वत ह्दै। 
` ` चह कभी बदलना जानता ही नहीं। तभी तो इसे अमृत कहना यथार्थ बनता है। गीता में 
जहाँ जहाँ अमृत-मृत्यु शब्द आए हैं, सर्वत्र उन्हें कारणात्मक ब्रह्म-कर्म्म के ही वाचक 
मानना चाहिए । 

ब्रह्म-कर्स्म दोनों परस्पर में अत्यन्त विरुद्ध होते हुए भी एक ही स्थान में, एक ही बिन्दु में 
समन्वित हैं, क्या यह कम आश्चय दै ः 

"आश्चर्यवत्‌ पश्यति कश्चिदेनम्‌’ 


--गौ० २२९ 


, सदसद्वाद का अभिनिवेश- 
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_ इस आश्चर्यमय तत्त्व का जो स्वरूप बतलाया जाता है, यह भी कम आश्चर्य नहीं है। 
कभी उसे सत्‌, कभी असते, कभी सत्‌-असत्‌ दोनों, कभी दोनों हों नहीं, सभी कथन 
आश्चर्यमय-- 
| “आश्चर्यवद्वदति तथैव चान्यः । 


जब कहने वाले विद्वान हीं उसे आश्चर्यमय बना कर कह रहे हें, तो सुननेवाले उसे केसे 
र 
आश्चर्यमय न सममेंगे । अवश्य ही श्रोताओं के लिए भी 'त्रह्म-कम्मे! चर्चा सुनना एक महा- 
आश्चर्य उत्पन्न कर रहा है-- 


4आश्च्य्यवच्चैनमन्य; शृणोति’ । 


पर्याप्त रूप से सुन सुना कर भी उस अचिन्त्य का चिन्तन कोन कर सका है! उस 
अविज्ञेय को कोन जान सका है ? उस अनिर्वचीय का इत्थंभूत निवेचन कौन कर सका है ९ 


श्रुत्वाप्येनं वेद न चेव कङ्चित्‌' । 

देखिए तो सही, केसा आश्चय्यं है। जितनी दूर में, जिस प्रदेश में, असुत प्रतिष्ठित दै, 
उतनी ही दूर में, उतने ही प्रदेश में मृत्यु विराजमान है । व्यावहारिक अङ्गुछो ओर उसमें 
रहनेवाली क्रिया को दृष्टान्त बनाइए । व्यवहारतः अङ्कुली शान्त दै, अतः इसे 'अमृत' कहा 
जा सकता है। अङ्कुळी में रहनेवाली “हिलना” रूप जो क्रिया है, उसे मृत्यु! माना जा सकता 
हैं। जब तक मत्युढक्षण यह 'हिळना? क्रिया अमृतलक्षण अहुछी में सोई रहती है, तब तक के 
लिए उसे “बल” कहा जाता है । कुवेद्रूपावस्था में ( जाम्रदवस्था में) आकर वही 'बढ' 
गाण! कहलाने गता है। एवं अङ्कुी के आधार को छोड़ने की अवस्था में वही प्राण 
"क्रिया! नाम से व्यवहृत होने लगती है । इस प्रकार एक ही सत्यु की सुषुप्ति, जागृति, विनि- 
गति भेद से क्रमशः 'बळ-प्राण-क्रिया? ये तीन अवस्थाएँ हो जातीं हैं। 

मृत्यु की क्रिया अवस्था के सम्बन्ध में हम आप से प्रश्‍न करेंगे कि, अङ्कळी के हिळते समय . 
'हिळना? रूप जो क्रिया हो रही है, अङ्कुली का कौनसा प्रदेश इस क्रिया का "आधार दै ९ उत्तर 
में आपको यही कहना पड़ेगा कि, जिस प्रदेश में अङ्कुळी है, ठीक उसी प्रदेश में क्रिया प्रतिष्ठित 
है। अ्जुली क्रिया में है, क्रिया अङ्घछी में है। दोनों दोनों में प्रतिष्ठित हैं। .दोनों दी 
आधार हें, दोनों दी आधेय हैं। इसी लिए न कोई आधार दै, न कोई आधेय है । क्या 
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कम आश्चर्य दै । क्या हम इस परिस्थिति को आश्रर्य्यमयी नहीं देख रहे ? केसा विलक्षण 
सम्बन्ध दै । 

ठीक यही बात अमृत-मृत्यु के सम्बन्ध में घटित हो रही है। दोनों में कभी आधाराधेय 
भाव नहीँ बन सकता | जहाँ अमृत दै, वहाँ मृत्यु दै । अमृत मृत्यु में “ओत? ( डूबा हुआ ) 
है, मृत्यु अगत में 'प्रोत' ( पिरोया हुआ) है । और इसी विलक्षण, एवं अनिर्वचनीय सम्बन्ध को 
“अन्तरान्तरीभाव' सम्बन्ध कहा जाता दै। असृततत्त् मृत्यु के भीतर भौ दै, बाहिर भी है, 
सब ओर व्याप्त है। साथ ही में अमृतलक्षण आत्मभाग को मृत्यु ने भो बाहिर भीतर सब 
ओर से ढक रक्खा दै। दोनों दोनों में व्याप्त हें । अमृत-मृत्यु के इसी विलक्षण सम्बन्ध का 
दिग्दर्शन कराती हुई श्रुति कहती दै-- 


१-_अन्तरं मृत्योरमतं, मत्यावमतमाहितम्‌ । 
सृत्युविवस्वन्तं वस्ते, मत्योरात्मा विवस्वति ॥ 
` --शत्त० १०५२४ 
२--तदेजति--तन्नेजति, तद्दूरे-तद्वन्तिके । 
तदन्तरस्य सर्वस्य, तदु सर्वस्य बाह्यतः ॥ 
ईशोपनिषत्‌ पा 


बहुत सम्भव दै, वत्तेमान युग के पदार्थतत्त्ववादी उक्त विलक्षण सम्बन्ध को विज्ञान विरुद्ध 
बतढाते हुए अप्रामाणिक मानने की भूल कर बेठें। परन्तु अभी भारतीय वेदिक मर्य्यादा से 
सम्बन्ध रखनेवाले पदार्थलक्षण की दृष्टि से इस सम्वन्ध में हमें कुछ भी वक्तव्य नहीं है। यह 
एक स्वतन्त्र विषय है । पदार्थ का लक्षण यदि “धामच्छद! ( जगह रोकने वाला ) ही माना 
जाता है, तब तो उक्त सम्बन्ध वास्तव में केवळ कहपना ठहरता है । क्योंकि अमृत भी एक 
पदार्थ है, एवं मृत्यु भी एक पदार्थ है। .पदार्थं जब जगह रोकता दै, तो जिस प्रदेश में एक 
पदार्थ दैठा है, उसमें दूसरा पदार्थ कभी नहीं बेठ सकता । फढतः “जिस स्थान में अमृत है, उसी 
स्थान में मृत्यु है! इस कथन में आधुनिक विज्ञानदृष्टि से कोई महत्त्व नहीं रद्द जाता। परन्तु जो 
भारतीय महर्षि 'धामच्छदः को पदार्थ का लक्षण नहीं मानते, उनकी दृष्टि में अवश्य ही अमृत- 
मृत्यु में अन्तरान्तरीभाव बन सकता दै, बन रहा है। हमारे विज्ञानकाण्ड में पदार्थेवर्ग-- 
“ज्ञानमय, क्रियामय, अर्थमय' भेद से तीन भागों में विभक्त है। इनमें ज्ञान ओर क्रिया 
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ये दो पदार्थ कभी धामच्छद नहीं बन सकते । ज्ञान भी जगह नहीं रोकता, क्रिया भी जगह 
नहीं रोकती । तीसरा है--'अर्थ'-वर्ग। भूत-भौतिक प्रप्च ही अथ है। इसकी आकाश 
बायु-तेज-जल-प्रथिवी ये पांच अवान्तर जातिएं मानी गई हैं। इनमें भो आकाश और 
तेज दोनों अधामच्छद हैं। धामच्छद हैं केवळ वायु-जल-प्रथिवी, ये तीन विवत्त । इधर 
हमारा अस्रततत्त्व ज्ञानमय, एवं मृत्युतत्त्व क्रियामय बनता हुआ सर्वथा ही धामच्छद्‌ सय्यादा 
से बाहिर दै। ऐसी दशा में असृत-मृत्यु के बिळक्षण सम्बन्ध में तो कोई आपत्ति उठाई ही 
नहीं जा सकती १ । 
अब यह सर्वात्मना सिद्ध हो चुका है कि, विरुद्धभावद्वयमूर्ति कार्य्यरूपा सृष्टि के मूळकारण 
भी दो ही हैं। एवं वे दोनों गीता-परिभाषा के अनुसार 'अमृत-ृत्यु' 
ता 'ब्रह्य-कर्म्म' इन उपाधियों से विभूषित हें । पाठकों को स्मरण होगा कि, 
गीता-सिद्धान्त का विवेचन आरम्भ करते हुए हमने इस कारण ब्रह्म की विश्वातीत-- 
परात्परः, विश्वनियन्ता--ईश्वर' , शरीरसच्चाढक-जीव) ईश्वरायतनरूप-- “विश्व, । 
ये चार संस्थाएँ बतलाई' थो, और साथ ही में यह भी स्पष्ट किया था कि, एक ही (“बरह्म-कर्म 
मय ) ब्रह्म] चार संस्थाओं में विभक्त होकर विभिन्न नाम-रूपों में परिणत हो गया है। 
प्रसङ्घागत उन विभिन्न एवं नियत नामों का भी विचार कर लेना आवश्यक होगा । 
इसी सम्बन्ध में यह भो जान लेना आवश्यक होगा कि, जिस प्रकार "विश्वातीत ब्रह्म 
“परात्पर कहलाता है, गीतापरिभाषानुसार ईश्वर-जीव-जगत्‌ तीनों क्रमशः “अव्यय-अक्षर- 
क्षर? नामों से व्यवहृत हुए हैं। जैसा कि--'बिभत्यव्यय इश्वरः? ( गी० १५१७) ) प्रकृति 
विद्धि मे परां जीवभूताम्‌' ( गी० ७४ ) क्षरः सर्वाणि भूतानि’ ( गी० १९।१६। ) इत्यादि 
गीतावचनों से स्पष्ट है। यद्यपि तीनों हीं संस्थाओं में (प्रत्येक में) अव्यय ( ज्ञान ), अक्षर 
(क्रिया), क्षर (अर्थ ) मूत्ति, त्रिन्नह्म-त्रिकम्मेलक्षण आत्मप्रजापति की सत्ता है । तथापि प्रधानता- 
अप्रधानता की अपेक्षा से ही 'अक्षर-क्षरगर्सित अव्ययप्रधान ईश्वर? को “अव्यय नाम से, 
“अव्यय-क्षरगर्मित अक्षरप्रधान जीव? को 'अक्षर' नाम से, एवं 'अव्यय-अक्षरगभित क्षरप्रधान 


विश्व” को 'क्षर' नाम से व्यवहृत कर दिया गया दै, जैसा कि आगे के परिलेख से स्पष्ट 
हो जायगा। 


१ इस विषय का विशेष विवेचन “हमारी पदाथेविद्या' नाम के निबन्ध में देखना चाहिए । 
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परात्परसंस्था का ब्रहमपदार्थ (रस्‌ नाम से, कर्म्मपदार्थं बल” नाम से व्यवहृत 
. होगा। 'रस-बळ' शब्द केवळ परात्परत्रह्म के लिए ही नियत रहेंगे। अन्ययसंस्था का 
ब्रह्मपदार्थ 'असृत? नाम से, कर्म्मपदार्थ मृत्युः नाम से व्यवहृत होगा । 'अमृत-सृत्यु' 
शब्द अव्ययत्रह्म (ईश्वर) के लिए ही नियत रहेंगे। अक्ष्रसंस्था का त्रह्मपदाथे ‘विद्याः 
नाम से, कम्मंपदार्थ 'अविद्या' नाम से व्यवहृत होगा । 'विद्या-अविद्या' शब्द अक्षरन्रह् 
( जीव ) के लिए ही नियत रहेंगे । एवं क्षरसंस्था का ब्रह्मपदार्थ “सम्भूति? नाम से, कर्म्मपदार्थ 
“विनाश? नाम से व्यवहृत होगा । 'सम्भूति-विनाश' शब्द क्षरन्रह्म ( जगत्‌ ) के लिए ही 
नियत रहेंगे । 

उक्त नियत नामों के अतिरिक्त विशेष दशाओं में 'आभू-अभ्व'--- ज्योति-तम -- 
“अनिरुक्त-निरुक्त'--“विद्या-बीय्य-- बल्म-कर्म्म'--'सत्‌-असत्‌ इन ६ ओं युग्मनामो 
का चारों संस्थाओं के साथ सम्बन्ध माना जा सकेगा, जेसा कि परिळेख से स्पष्ट हे- 


नियतभावशधदडदीनपरिलेख $-- 


१--रसः ( आभु--ज्योतिः-अनिस्क्तं-- विद्या-त्रह्म- सत्‌ १ ME 
२--बरम्‌ ( अभ्वं-- तमः -_ निरुक्त -- वीर्ब्य-कर्म्म--असत्‌ परात्परः ( :) 
SR EN I SE SIERRAS नमन तन तन 


~ 


२--स्त्यु: ( अभ्चं-तमः -? निरुक्तं -- चीय्य--कम्म-असत्‌ 


_ ० २ 
स्‌ . ज्योतिः -भनिरुक्त -- विद्या-त्रह्म-_ सत्‌ 
नक की अव्ययः ( ईश्वरः ) 


RD BS = 
१--विद्या (आभू- ज्योति: अनिरक्त विद्या तरह सत. ) ३ 


दीय्यं अक्षरः ( जीव ). 
२--अविद्या ( अभ्वं तमः -- निश्क्तं ¬ -एकम्मे--असत्‌ क्ट (जीव ) 
SR US SS ME SRE 
१--सम्भूतिः ( आभू-- ज्योतिः---अनिरुक्तं--विद्या-प्रह्म --- सत्‌ न है ] 
२--विनाषाः ( अभ्वं-- तमः -- निरुक्त -- वोय्यं —कस्म-असत्‌ क्ष्रः 
= 


उक्त चारों ब्रह्म-कर्म्म संस्थाओं में परात्पर नाम की पहली ब्रहम-कर्म्मसंस्था तो सवेथा 

वेदप्रतिपादित-- अनिवेचनीय हे। अतएव श्रुति ने इसके सम्बन्ध में जो भी कुछ कहा 

त्त्रा सत्या है, अनिर्वचनीय-सा, अचिन्य-सा, अविज्ञेय-सा ही कहा दै, जेसा कि 

पूव के अर तिसमन्वय प्रकरण में बतळाया जा चुका है। अब निरूपणीयकोटि में 'इेशवर- 
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जीव-जगत' लक्षण अव्यय-भक्षर-क्षर नाम की तीन संस्थाएं शेष रहतीं हैं। तीनों के स्‌ क 
पण से ही फ्रह्म-कम्मे? पदार्थ का सर्वात्मना निरूपण चरितार्थ होता दै। कहना न होगा . 
कि, वेद और तदचुगामिनी गीता दोनों में इन तीनों हीं सोपाधिक ब्रह्म-कर्म संस्थाओं का 
विस्पष्ट निरूपण हुआ है। दोनों की निरूपण शेली में केवळ भेद यही है कि, वेद ( संहिता- 
भाग, विशेषतः उपनिषद्‌ भाग ) ने जहां संक्षिप्त भाषा में इन का दिग्दर्शन कराया है, वहं 
गीता ने विस्तार से तीनों का प्रतिपादन किया है । पहिले वेद प्रतिपादित संस्थाओं की ही 
मीमांसा कीजिए । अभीतक हमने पूर्व में-- 
(अन्तर मृत्योरमृतं मृत्यावमृतमाहितम्‌' 
इत्यादि रूप से केवळ अव्ययसंस्था का ही दिग्दर्शन कराया दै। परन्तु अब प्रकरणसङ्कति के 


लिए यह आवश्यक हो गया है कि, तीनों का क्रमबद्ध दिग्दर्शन कराया जाय। तीनों में से 
सर्वप्रथम अव्ययत्रह्म के समर्थक कुछ एक वचनों पर ही दृष्टि डालिए 


१-असृत-सत्युलक्षण अव्यय-  ( १ )-यदेवेह तदसुत्र यदसुत्र तदन्विह । 
हस क पातर वट मृत्योः स मृत्युमाप्नोति य इह नानेवपश्यति ॥ 


“जो यहाँ है, सो वहां है। एवं जो वहाँ है, सो यहाँ है। वह मनुष्य मृत्यु के साथ 
(मृत्यु को आगे कर ) मत्युभाव को ही प्राप्त होता दै, जो कि यहाँ ( इसमें और उसमें ) भेद- 
ष्टि रखता है” । हम संसार में एकत्वनिबन्धन अनेकत्त्व का साक्षात्कार कर रदे हैं। इसी 
को द्शेनभाषा में 'सामान्य-विशेषभाव' कहा गया दै। सामान्यद्ृष्टिका एकत्त्वमूला जाति 
से सम्बन्ध दै, एवं विशेषभाव का अनेकत्त्वनिबन्धना व्यक्ति से सम्बन्ध है। एकत्त्वलक्षण 
सामान्यभाव अमृतनिबन्धन है, एवं अनेकत्त्वलक्षण विशेषभाव मृत्युनिबन्धन दै। इस प्रकार 
सामान्य और विशेषभावों के द्वारा हम अव्यय ब्रह्म के अमृत-मृत्युलक्षण ब्रह्म-कम्म दोनों पवो 
के दर्शन कर रहे हैं। 

पदार्थो में सामान्यरूप से रहनेबाळा 'पदार्थच्व सब पदाथौ के लिए समान दै, अभिन्नं 
है। पदार्थत्वेन संब सदार्थ एक रूप हे, और इस सामान्यधर्म्म में नानात्व का प्रवेश नहीं 
हद । यही सामान्यदृष्टि अमृतदृष्टि कहळाएगी । इसी को अब्यय ब्रह्म का “अमृता भाग 
माना जायगा। यदि पदार्थों में जड़पदार्थ, चेतनपदार्थ ये दो भेद कर दिए जाते हैं तो, उस 
सामान्य मेदशून्य पदार्थ के जडस्व-चेतनत्त्व ये दो भेद हो जाते हैं। जड़त्वेन और 'चेतनत्वेन 
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* सामान्य अमृतलक्षण वही पदार्थ नानाभावलक्षण सृत्युरूप में परिणत हो रहा है। आगे 
जाकर जडुत्त्व जहाँ यच्चयावत्‌ जड़पदाथां का अमृतढक्षण सामान्य धर्म दै, वहाँ पाषाणत्व, 
घटस्त्व, मठत्त्व, पटत्त्व आदि सृत्युलक्षण विशेष धम्मं हैं। इसी तरह चेतनत्त्व जहाँ यच्चयावत्‌ 
चेतनपदाथौ का अभृवलक्षण सामान्यधर्म्म दै, वहाँ मनुष्यत्व, पशुत्त, कमित, कीटत्त्वादि 
सृत्युलक्षण विशेषधम्म हें । पाषाणत्त्व, घटत्त्वादि यच्चयावत्‌ पाषाण-घटादि के लिए जहां 
सामान्य है, वहाँ पर्वतत्व, छोष्टत्व, शरावत्त्व, उखात्त्तव आदि विशेषधस्म॑ हें । मनुष्यत्त्व; 
पथुत्त्वादि जहाँ मबुष्यमात्र, पशुमात्रादि के लिए सामान्यधम्म हैं, वहाँ त्राह्मणत्त्वः क्षत्रियत्त्व; 
अश्वत्त्व, गोत्त्वादि विशेष धम्मं हें । 
मनुश्यक्त्व मनुष्यमात्र के लिए सामान्यधस्म हैं, तो रामलाल्त्त्व, यज्ञवत्तत्त, देवीदतत्व 
आदि विशेष धम्म हैं। देवदत्तत्त सामाल्यघर्स्म दै, तो कर्ण्व, चक्षु; ओत्रत्वादि विशेष 
धर्म हैं। इस प्रकार परस्पर की अपेक्षा से विश्व के सम्पूर्ण पदार्थ सामान्य-विशेष दोनों 
भावों से नित्ययुक्त रहते हैं। दार्शनिक छोग एक ऐसा सामान्य ( महासामान्य, अन्तिम- 
सामान्य ) माना करते हैं, जो कि कभी विशेष नहीं बना करता, जो कि “'महतो-महीयान?--- 
'परमसासान्य--'सत्तासामान्यः आदि नामों से प्रसिद्ध है। एवं एक ऐसा विशेष मानते हें, 
जो कभी सामान्य नहीं बनता, जो कि (अणोरणीयान्ए “परसमविशेष”- “सत्ताविशेष' इत्यादि . 
नामों से प्रसिद्ध है। इन्हीं दार्शनिको का यह भी कहना दै कि, परमसामान्य केवल परम- 
सामान्य ही है, परमविशेष केवळ परमविशेष ही है। परन्तु दोनों के मध्य में प्रतिष्ठित यच्च- 
यावत पदार्थ अपेक्षया सामान्य भी हैं, विशेष भी हैं। 
दार्शनिकों के उक्त सिद्धान्त का समर्थन इस लिए किया जा सकता दै कि, इस युक्ति से 

` सामान्य-विशेषभाव का सरलता से बोध हो जाता है। परन्तु पारमार्थिकी वेज्ञानिक दृष्टि 
से अवलोकन करने पर तो हमें इसी निष्कर्ष पर पहुंचना पड़ता है कि, जिसे केवल परम- 
सामान्य कहा जाता दै, वद्दी परमविशेष भी है, एवं जिसे केवळ परमविशेष कहा जाता द्वे, 
वही परमसामान्य भी है। वही तत्त्व अपने सामान्य अमृतभाग से परससामान्य बना 
हुआ है, वही तत्त्व अपने विशेष मृत्युभाव से परसविशेष बना हुआ दै, एवं वही अपने आपे- 
क्षिक सामान्य-विशेषलक्षण अमृत-मृत्युभार्वो से सामान्य-विशेषोभयमूत्ति बना हुआ है । 


तभी तो उसके सम्बन्ध में-- \ 
_ अणोरणीयान्‌ महतोमहीयानात्मास्य जन्तोनिहितो शुहायाम्‌' 
कहना चरितार्थ होता है । ङ 
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प्रकत में वक्तव्यांश यही है कि, चर-अचरपदाथो में सापेक्षभाव से प्रतिष्ठित सामान्यभाव 
एकत्व का प्रयोजक बनता हुआ अमृतलक्षण ब्रह्म है, एवं विशेषभाव अनेकत्त्व का प्रयोजक 
बनता हुआ सृत्युलक्षण कम्मे है। दोनों ही भाव प्रत्यक्षदृष्टि, किंवा प्रत्यक्षानुभूत हैं। इस रूप | 
से हम अमृत-म॒त्युलक्षण अव्यय ब्रह्म के, दूसरे शब्दों में ईश्वर के साक्षात्‌ दर्शन कर रहे हैं। 


२- प्रतिबोध विदितं मतममृतत्वं हि विन्दते। 
आत्मना विन्दते वीर्यं विद्यया विन्दतेउस्तम॥ 


«( पूवोक्त सामास्य-विशेषनिबन्ध, असृत-मृत्युभावों के द्वारा ) प्रत्येक बोध में, प्रत्येक ज्ञान 
में वह ( अब्ययन्नह्म ) प्रतिष्ठित है। इस दृष्टि से अवलोकन करने पर अम्रृतत्त्व प्राप्त हो जाता 
है। अमतात्मा के द्वारा, दूसरे शब्दों में अम्ृत-मृत्यु रूप आत्मा के असतभाग द्वारा वीय्यरुप 
मृत्युभाव मिल जाता है ( मृत्युतत्व का सम्यक बोध हो जाता है ), एवं विश्व के द्वारा असृत- 
तत्त्व की प्राप्ति हो जाती है । | 


२-विद्या-अविद्यालक्षणकक्षर- ( १ )- अन्धं तमः ग्रविशन्ति येञविद्याम्नुपासते | 
क ततो भूय इव ते तमो य उ विद्यां रताः ॥ 

( २ )--अन्यदेवादुविद्यया, अन्यदाहुरविद्यया । 

इति शुश्रुम धीराणां येनस्तद्विचचक्षिरे ॥ 

( ३ )-विद्यां चाविद्यां च यसद्वेदोमयं सह । 

अविद्याया मृत्यु तीर्चा विद्ययाऽमुतमञ्चुते॥ 


लो मनुष्य केवळ अविद्या की उपासना करते हैं, वे तो घोर अन्धकार में प्रवेश करते ही 
' हैं। परन्तु इनसे भी अधिक घोर अन्धकार में वे मनुष्य हैं, जो कि केवळ विद्या में दी रत 
(आसक्त ) हैं” (१)। उसे ( अक्षरब्रह्म को ) विद्या से भी प्रथक ही कहते हैं, एवं अविद्या से 
भी पथक ही कहते हैँ। जिन विद्वानों ने हमें उस तत्व का स्वरूप बतलाया दै, उन 
परस्परर्या हुम यही सुनते आ रहे हे--( कि वह विद्या, अविद्या दोनों से अन्य हें, अर्थात 
री र दोनों है)-(२)। जो विद्वान विद्या और अविद्या दोनों को एक साथ समन्बित देखता 
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है, बद्दी. अविद्या से मृत्यु का तरण कर विद्या से अमृतत्त्व प्राप्त कर लेता है-( अक्षर के 
अविद्याभाग से तो तत्‌-सजातीय अब्यय के मृत्युभाग पर उसका अधिकार हो जाता दै, एवं 
अक्षर के विद्याभाग से तत्सजातीय अव्यय के अमृतभाग पर उसका अधिकार हो जाता है, 
यही तात्पय्य है ) (३ )।” 

विद्या एवं अविद्या के समन्वय से ही पूर्ण आत्मा के पूर्णमाव का विकास होता है। अक्षर 
ब्रह्म ही अव्यय ब्रह्म प्राप्ति का प्रधान द्वार दै। ऐसी दशा में यदि अक्षर ब्रह्म को पूर्णरूप से 
उपासना न की जायगी, दूसरे शब्दों में अक्षरत्रह्म के विद्या-अविद्या दोनों रूपों का जब तक 
आश्रय न लिया जायगा, तबतक न तो इसी का पूर्ण विकास होगा, एवं न पूणश्वर अव्यय 
को पूर्णता ही विकसित होगी । ऐसी दशा में दोनों का आश्रय लेना आवश्यक हो जाता 
है। जो व्यक्ति केवळ अविद्या के (विशुद्ध कम्मं के ) उपासक हैं, वे तो अन्धकार में हैँ हीं, 
परन्तु जो व्यक्ति केवल विद्या ( ज्ञान ) में रत हैं, उनका ओर भी अधिक पतन होता है । हम 
देखते हैं कि, अविद्यात्मक कर्म्म के अनुयायी लौकिक मनुष्य कम से कम भौतिक सम्पत्ति 
से तो वञ्चित नहीं रहते । परन्तु विशुद्ध ज्ञानवादी तो न इधर के ही रहते, न उधर के ही रहते । 
“अन्धं तमः प्रविशन्ति' यह पदिला मन्त्र इसी रहस्य का स्पष्टीकरण कर रदद है | 


तत्त्व यह निकळा कि, केवळ विद्या का अनुगमन भी, व्यर्थ, एवं केवळ अविद्या का अनु- 
गमन भी व्यर्थ । क्योंकि वह ( अक्षरजह्म ) विद्या-अविद्या दोनों से प्रथक्‌ है। न वह विद्याः 
मात्र दै, न अविद्यामात्र। दै वह उभय रूप। क्योंकि तत्त्वद्रष्टा विद्वानों की इस सम्बन्ध में 
यही सम्मति है। और 'अन्यदेवाहु षिद्यया०' यह दूसरा मन्त्र इसी सम्मति का स्पष्टीकरण 
कर रहा दै । 

ईश्वर का जहां अव्ययसंस्था से सम्बन्ध दै; वहाँ जीव का अक्षरसंस्था के साथ ही प्रधान 
` सम्बन्ध है. जेसाकि पूर्वे में बतछाया जा चुका है। अक्षरत्रह्मात्मक जीवात्मा वास्तव में 
विद्या-अविद्यात्मक ही दै। विद्या-अविद्यात्मक जीवात्मा का यही परमपुरुषार्थ दै कि, यह्‌ 
अपने विद्या-अविद्या भागों से ( ज्ञान-कर्म्म से) उस उपास्य, अस्रत-मृत्युलक्षण अव्ययेश्वर के 
साथ समवळ्यभाब को प्राप्त हो जाय। “विद्या चाविद्यां च०” इस तीसरे सन्त्र ने 
जीवात्मा के इसी परमपुरुषार्थ प्राप्ति के उपाय का स्पष्टीकरण किया है। 


यह अपने अविद्या ( कम्मं ) भाग से अव्यय के सृत्युभाग को वश में करता हुआ, विद्या 
(ज्ञान ) भाग से उसके अमृततरव को प्राप्त कर कृतकृत्य बन जाता है। जीवाक्षरसम्बन्धी 
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विद्या-अविद्याभाव ही ईश्वराव्यय सम्बन्धी अम्ृत-म्र॒त्युभाव प्राप्ति के कारण हैं, यही निष्कर्ष है। 
सचमुच अव्ययात्मा की प्राप्ति के लिए प्रत्येक दशा में विद्या-अविद्या के समन्वय का ही अनु- 
गमन अपेक्षित दै । अविद्या कम्मंसूचिका है। इधर बिना कर्मे के कभी नेष्कम्य सम्पत्ति ` 
मिल नहीं सकती । साथ ही केवल विद्या ( ज्ञान ) के पारायण से भी तब तक कुछ नहीं बनता, 
जब तक कि उसे कम्म का अनुगामी न बना दिया जाय। ईश्वर के कम्मरूप आधे भाग 
की निन्दा करनेवाले ( कम्मजाळ को अनुपयुक्त एवं मिथ्या बतछानेबाले ) भी आत्मबोध से 
वञ्चित हैं, एवं ज्ञानरूप आधे भाग की उपेक्षा करनेवाले विशुद्ध कम्मंचादी नास्तिक भी सदा 
शशूल्य॑-शून्यं--हुःखं-दुःखं” पुरस्कार के ही पात्र बने रहते हैं। ओती उपनिषत्‌ के इसी अर्थ 
का अनुगमन करती हुई स्मात्ती उपनिषत्‌ कहती दै- 


न कर्म्मणामनारस्भान्नेष्कम्य पुरुषो5रनुते । 
न च संन्यसनादेव सिद्धि समधि गच्छति ॥ 


गीता । 


३-सम्भूति-विनादलक्षणथर- ( १) अन्धं तमः प्रविशन्ति येऽसम्भूतिश्चुपासते । 
भ ततो भूय इव ते तमो य उ सम्भूत्यां रताः ॥ 
(२) अन्यदेवाहुः सम्भवादन्यदाहुरसम्भवात्‌ । 
इति शुश्रुम धीराणां येन्‌ स्तद्विचचक्षिरे॥ 
(३) सम्भूतिं च विनाशं च यस्तद्वदोभयं सह | 
विनाशेन मृत्युं तीर्त्वा सम्भूत्यामृतमञ्चुते ॥ 


क्षर प्रधान भौतिक विश्व में “सम्भूतिः ओर “विनाश” रूप से ही हम स॒दसहक्षण- 
क्षरत्रह्म के दर्शन कर रहे हैं। भौतिक पदार्थ के आविर्भाव (उद्य ) का सम्भूति से सम्बन्ध 


3 
ब. 


१ इन तीनों मन्त्रो का अर्थ अक्षरतह्मसमर्थक पूर्वोपात्त तीनों औपनिषद्‌ मन्‍्त्रों से मिल रदा है । के 
विद्या-अविद्या के स्थान में 'सम्भूति-विनाश” को सम्बन्ध कर लेना चाहिए । 
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है, एवं तिरोभाव ( अस्त.) का विनाश से सम्बन्ध है। जब सत्तारस (ग्रन्थिरूप से) बळ 
की आश्रयभूमि बन जाता दै, तो वही बलसंघात 'सम्भूति' रूप में परिणत हो जाता है। वही 
बळसंघात प्रन्थिबन्धनरूप सत्ताश्रय से बञ्चित होता हुआ, सत्ता के साथ केवल सद्दचरभाव 
से रहने की दशा में विनाश” का अनुगामी बन जाता है। दूसरे शब्दों में यों सममिए कि, 
बढसंघात का सत्तारस को अपने गर्भ में ले ढेना ही उसकी सम्भूति है, एवं बढसंघात का 
सत्तारस के गर्भ में विलीन हो जाना ही उसका विनाश है। सम्भूति की दशा में सत्तागर्भित 

बळ का साम्राज्य दै, विनाश की दशा में बलगभिता सत्ता का वैभव है, यही तात्पय्यं दै। 

इस प्रकार क्षरत्रह्म में भी इम सहक्षण ब्रह्मरूप सम्मूतिभाव, एवं असहृक्षण कर्म्मरूप विनाश- 

भाव दोनों का साक्षात्कार कर रदे हें । 


श्रृ त्युक्त (विनाश! शब्द श्रमणकाचाय्ये अभिमत “शून्यवाद? नहीं दै। श्रमणक तो 
असत्‌ का अर्थ अभाव मानते हैं, जेसा कि पूर्व में आटोप के साथ बतलाया जा 
चुका है। हमारा यह असत्‌ तो बळ नामक तत्त्वविशेष दै। ऐसी दशा में विनाश 
का केवळ 'तिरोभाव? ही अर्थ होता है। विनाश शब्द अभाव का सूचक नहीं | 
है। अपितु ल्यावस्था का दी द्योतक है। कहीं शून्यवादी 'विनाश' शब्द से स्वार्थ- 
सिद्धि न कर बैठे, इसी लिए आरम्भ में हीं श्रुति ने-'येऽसम्भूतिञ्चुपासते' कह दिया है। 
इसी लिए पुराणाचाय्य इस अवस्था को 'प्रलुय” शब्द से व्यवहृत किया करते हें । बळसंघात- 
रूप पदार्थों का अभावलक्षण नाश नहीं होता, अपितु छयछक्षण विनाश होता है। सत्तारस 
में लीन हो जाना ही प्रकृत विनाश शब्द से अभिप्रेत दै । 


यद्यपि गीताशास्त्र के त्रित्रह्म प्रकरण में केवळ “अव्ययब्रह्म! का ही प्रधान रूप से निरूपण 
हुआ दै, जैसा कि पूर्व के 'त्रित्रह्म-त्रिकम्म' प्रकरण में स्पष्टः कियाँ जा 
चुका है। एवं इसी दृष्टि से यद्यपि गीताशास्त्र प्रधान रूप से 'अव्यय- 
शास्त्र ही कहळाया भी है। तथापि अव्ययत्रह्म से निल युक्त रहने 
वाढी अक्षरत्रह्मसंस्था, एवं क्षरत्रह्मसंस्था ( जीवसंस्था एवं जगत्‌संस्था ) का भी चू कि गोण- 
रूप से गीता में निरूपण हुआ है। अतएव गीता को भी वेदशास्त्र की तरह त्रित्रह्मप्रति- 
पादिका कह सकते हैं। स्वयं गीताभाष्य में इन तीनों संस्थाओं का यत्रतत्र विस्तार से 
निरूपण होनेवाढा है । अतः यहाँ प्रकरणसङ्गति के लिए केवळ कुछ एक वचन उद्धृत कर 
देना ही पर्य्याप्त होगा । 


गीताप्रतिपादित त्रित्रह्म 
संस्था-- 
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(१)--उत्तमः पुरुषस्त्वन्यः परमात्मेत्युदाहतः | ˆ 
यो लोकत्रयमाविश्य बिभत्येव्यय इश्वर ॥ | 
ै -ण्गी० १५१७ 
(२)--गतिभेर्ता प्रश्न: साक्षी निवासः शरणं सुहृत्‌ । 
ग्रमवः प्रलयं स्थानं निधानं बीजमव्ययम्‌ ॥ 
-जगी० ९।१८। 
(३)---अजो5पि सन्नव्ययात्मा भूतानामीशवरो 5पि सन्‌। 
प्रकृति स्वामधिष्ठाय सभ्भवाम्यात्ममायया ॥ 
“-गी० ४६ 
(४)--अव्यक्त व्यक्तिमापन्नं मन्यन्ते मांमबुद्धयः । 
परं भावमजानन्तो ममाव्ययमचुत्तमम्‌ ॥ 
े --गौ० ७।२४। 
(४)--अविनाशि तु तद्विद्धि येन सर्वमिदं ततम्‌ । 


विनाशमव्ययस्यास्य न कश्चित्‌ कत्तुमईसि॥ 
— गी० ९१७ 


(१)--अव्यक्तो5क्षर इत्युक्तस्तमाहुः परमां गतिम्‌ ॥ 


--गी ० ८९१ . 


(२)--अव्यक्ताद्‌ व्यक्तयः सर्वाः प्रभवन्त्यहरागमे । 
रात्र्यागमे प्रलीयन्ते तत्रेवाव्यक्तसंज्ञके ॥ 


--गी० ८19१८ 


(३)- दैबी झेषा शुणमयी मम माया दुरत्यया । 
मामेव ये प्रपद्यन्ते मायामेतां तरन्ति ते ॥ 
--गो० ७१४ 
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(४)--सर्वभूतानि कौन्तेय ! प्रकृति यान्ति मामिकाम्‌ । 
कल्पक्षये पुनस्तानि कल्पादौ विसृजाम्यम्‌ ॥ 
i --गी० ९७ 
(५)--प्रकृति स्वामवष्टभ्य विसृजामि पुनः hd | 
भूतग्राममिमं ङत्ख्मवशः प्रकुतेवशात्‌ ॥ 
क >-गी० ८ 
(१)-भूमिरापोऽनलो वायुः खं मनो बुद्धिरेव च । 
अहङ्कार इतीयं मे भिन्ना प्रकृतिरष्टघा ॥ 
--गौ० छाड 
(२)-अधिमूतं क्षरो भाव; । 
` _गी०८।४। 
(३)-्वरः सर्वाणि भूतानि । 
--गी० १५।१६। 
(४)--अकृत्येव च कर्म्माणि क्रियमाणानि सर्वशः । 
यः पश्यति तथात्मानमकर्तारं स पश्यति ॥ 
—यी० १३२९ 
(४)- तत क्षेत्रं यच याइक्‌ च यद्विकारि यतश्च यत्‌ । 
स च यो यत्‌ ्रभावश्च तत्‌ समासेन मे शृणु ॥ 


-—गी० १३।३। 


पूव में द्रैतवाद का बड़े अभिनिवेश के साथ समर्थन किया गया था, और उसी प्रसङ्ग में 


अद्वौतवाद्‌ का समर्थन-- 


अद्वैतवाद्‌ का समर्थन कर रदे हैं, तो इन सब के विपरीत छेतबाद का पक्ष उठाना भी जब 
अपराध दै तो, उसका समर्थन अवश्य दी मत्तप्रलाप है। ब्रह्म-कम्मं इन दो तत्त्वों को मानते 


यह भी कहा गया था कि, जब सम्पूर्ण उपनिषत्‌, तदनुगामी वेदान्त- 
दर्शन, तत्सम गीताशास्त्र, सभी प्रामाणिक शास्त्र जब एकस्वर से 


हुए सद्वादमूळक 'अद्वेतवाद' ( त्रह्मवाद ) का समर्थन किसी भी दृष्टि से सम्भव नही दै। 
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आज भारतवर्ष की विडठन्मण्डळी में अधिकांश में इसी सम्भावना को आगे करते हुए कर्ममा 
के उच्छेद का समर्थन किया जा रहा दै, अपनाया जा रहा हे एकमात्र ब्रह्मवाद, ज्ञानवाद, 
जिसका कि पूर्व के “विद्वानों की बादचतुष्टयी' नामक प्रकरण के “विद्वानोंका सद्दाद! 
नामक अवान्तर प्रकरण में स्पष्टीकरण किया जा चुका है । 


प्रस्तुत प्रकरण में इसी सम्बन्ध में हमें कुछ विचार करना दै। यह तो ध्रुव सत्य है कि, 
भगवान रामानुजाचार्य का '“विशिष्टाद्वैतवाद' ( ईश्वर-जीव-जगत्‌-लक्षण त्रित्ववाद ), भग- 
बान्‌ वल्लभाचाय्ये का 'द्ुद्धाद्वेतवाद' » भगवान्‌ निस्बार्क-माध्वादि आचायो का 'दुताहेत 
'देतादि!वाद ये सभी वाद प्रायोवाद हैं। जिस प्रकार विश्वसृष्टि के गर्भ में विभिन्न कार्य्य- 
कारणवादों की दृष्टि से साध्यों के दस वादों की प्रामाणिकता तथा उपयोगिता में कोई 
सन्देह नहीं है, इसी प्रकार विश्वसृष्टि की दृष्टि से उक्त परमभागवत आचार्यो के विशिष्टाद्वेत- 
वादादि की भी प्रामाणिकता तथा उपयोगिता में कोई सन्देह नहीं किया जा सकता | 
विभिन्न दृष्टिकोणों से सभी वादों का समर्थन किया जा सकता है। यही कारण है कि, 
तसद्विशेष परिस्थितियों में धर्म्मग्ळानि के उपशम के लिए अवतीर्ण भगवदंशावतार भगवद्रा- 
मानुजादि तत्तदाचायों नें तत्तद्विशेषद्टि से सम्बन्ध रखने वाले तत्तद्विशेष कार्य्यकारणभावों 
को लक्ष्य में रखते हुए तत्तत्‌ सम्प्रदाएं प्रतिष्ठित कीं, एवं सनातनधम्मियों नें सभी को वेदमूलक 
मानते हुए सभी की प्रामाणिकता, एवं उपादेयता स्वीकार की । अवश्य ही श्रुति के कुछ एक 
ऐसे वचन उद्धृत किए जा सकते हैं, जिन से उक्त सभी वादों का समर्थन हो रहा दै। तत्तदा- 
शेनिकम्रन्थों में तत्तत्‌ प्रमाणों का विस्तार से प्रतिपादन हुआ दै, अतः यहां उनको उद्धृत 
करना अप्रस्तुत होगा । 


इस सम्बन्ध में हमें वक्तव्य केवल यही है कि, भारतवर्ष में सनातनधम्मे से सम्बन्ध 
रखनेवाली जितनीं भीं सम्प्रदाएं हैं, जितनें भी मत हैं, जितनें भी विभिन्न पथ ह, अधिकारी 
वर्ग की योग्यता के अनुसार 'सोपानपरम्परा? न्याय से वे सभी सुव्यवस्थित हैं। जो जिस 
सम्प्रदाय का अनुगामी है, उसे अनन्यभाव से उसी का पक्षपाती रहना चाहिए, परन्तु इतर 
सम्प्रदायों का खण्डन न करते हुए । . अवश्य ही सम्प्रदायवाद तत्तत्समयविशेष की दृष्टि से 
आसन्तिक रूप से उपादेय बनते हुए आदरणीय ही कहे जायंगे । यह सब कुछ ठीक दै! 
परन्तु वेदशास्त्र में एक दृष्टि ऐसी भी है, जिसका चरमकारणतावाद से सम्बन्ध दै । विश्व के 
भीतर आप सभी वादों का समन्वय कर सकते हैं। परन्तु समष्टि रूप से विश्व की कारणता 
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का विचार उपस्थित होने पर हमें 'अद्वेतवाद? की दी शरण में जाना पड़ता है, एवं उसी को 
“सिद्धान्तवाद्‌? मानने के लिए विवश होना पड़ता है। 


श्रुति-( उपनिषत्‌ ). स्मृति-( गीता )-दर्शन ( वेतान्तसूत्र ) की समष्टिरूपा श्रस्थानत्रयी' 
का अन्तिम लक्ष्य अद्वेततत्व ही माना जायगा, एवं इसी अद्वेतवाद का हमें पूवप्रदर्शित 
क्रमानुसार 'द्वैतवाद? रूप से समर्थन करना पडेगा । मानेंगे--अद्वेतवाद, समर्थन करेंगे 
ड्ेतवाद का । मानेंगे, द्वैतवाद, समर्थन करेंगे अद्वेववाद का। मानेंगे ब्रह्मवाद, समथन 
करेगे ब्रह्म-कर्म्मबाद का । माेंगे ब्रह्म-कर्म्मवाद, समर्थन करेंगे त्रद्मगाद का ।- दोनों विरूद्ध 
भावों का समन्वय केसे होगा ९ दूसरे शब्दों में अद्वेतवाद और ढेतवाद दोनों को सिद्धान्त- 
पक्ष कैसे माना जायगा ९ इन प्रश्नों के समाधान के लिए ही संक्षेप से अद्वेतवाद का स्वरूप 
पाठकों फे सम्मुख रक्खा जाता है। 

रस-बळलक्षण परात्परत्रह्म, अम्ृत-रत्युलक्षण अन्ययत्रह्म, विद्या-अविद्यालक्षण अक्षरत्रह्म, 

सस्भूति-विनाशलक्षण क्षरत्रह्म, इन कुछ एक प्रधान विवत्ता के पूर्वोक्त स्पष्टीकरण से, साथ ही 
में उनके रस-बळादि दो दो भावों के प्रदर्शन से सहसा यह भान हो पड़ता है कि, मानो 
हम हेतवाद को दी सिद्धान्तवाद बताने का प्रयास कर रहे हैं। इस प्रयास को निम्मूछ 
बनाने के लिए हम प्रधान रूप से 'अस्ति-साति' इन दो शब्दों को ही आगे करते हुए अद्वेत- 
बाद की परीक्षा आरम्भ करते हें 


सब से पहिले तो यही विचार करना चाहिए कि यह “सेद? कितने भागों में विभक्त दवे 
जिस के कि द्वारा हमें अभेद में भी भेद की भ्रान्ति हो जाया करती द। विद्वानों नें 
सजातीयभेद, विजातीयमेद, स्वयतभेद्‌ रूप से भेदबाद को तीन भागों में विभक्त 
माना है। बटवृक्ष और पिप्पटदृक्ष में अवश्य ही कुछ ऐसा भेद्‌ है, जिस से बट पिप्पछ नहीं 
कहलाता, पिप्पळ बट नहीं कहलाता । बट एक अन्य जाति का दक्ष हे, पिप्पल भिन्न न? 
जाति से सम्बन्ध रखता दै। इसी जातिभेद को “बिजातीयभद्‌' कहा जायगा । हाळांकि 
दृक्षत्वेन दोनों वृक्ष दक्ष होने से सजातीयभेद के भी अन्तर्गत माने जा सकते हैं, परन्तु बटत्व- 
पिप्पलत्वेन दोनों का भेद विजातीयभेद ही माना जायगा । पिप्पल एवं बट के जितने भी वृक्ष हैं, 
उन में परस्पर में भी अवश्य ही कोई ऐसा भेद दै, जिससे “यह पिप्पल, ओर वह पिप्पल' इत्या- 
कारक प्रथक्‌ प्रथक ज्ञान होता दै। जातित्वेन समान ( अभिन्न ) रहने पर भी व्यक्तित्वेन सब 
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(सजातीयमेद कहा जायगा। अब केवल एक ही पिप्पळ दक्ष का विचार कीजिए। 
पत्र, शाखा, प्रशाखा, फळ, स्थूण, जड़ें आदि अनेक अवयवों के सम्मिलन से पिप्प का 
स्वरूप सम्पन्न हुआ है। एक ही पिप्पल बृष में पत्रादि रूप अनेक भिन्न भिन्न अवयवों का 
समावेश है। यह अवयवमेद इस इक्ष का अपना अपने में हीं रहने बाला मेद है, अतएव इसे 
(स्वगतमेद' कहा जायगा। 
मनुष्यो एवं पशुओं का पारस्परिक भेद जातिभेदमूलक 'विजातीयभेद? है । मनुष्यों मनुष्यो 
का पारस्परिक भेद व्यक्तिमेदमूलक 'सजातीयभेद्‌? हे । एवं मनुष्य के शरीर से सम्बध रखने 
वाळा इस्त-कर्ण-नासिका-उदर-पाद्‌-अङ्कुछी-नख-केश-लोम आदि का पारस्परिक भेद अब- 
यबमेदमूलक 'स्वगतमेद' दै। इस प्रकार जाति, व्यक्ति, अवयव इन तीन भेदभावों को 
क्रमशः आधार बना कर विजातीय, सजातीय, स्वगत इन तीन भेदों का ( विश्‍वसृष्टिमें) 
आविर्भाव हुआ है। तीन से अतिरिक्त और कोई चोथा भेद नहीं रहता । 
रस-बलमूत्ति, सदसल्लक्षण, ब्रह्म-करम्मात्मक 'ब्रह्म' पदार्थ चूंकि उक्त तीनों हीं भेदों से 
बाहिर दै, अतएव उसे 'अट्र्‍य-अभिन्न-अविभक्त-अद्वेतमूत्ति' आदि नामों से व्यवहृत करना 
सर्वथा न्यायसङ्कत बन जाता है। जिस प्रकार एक जङ्गल में सेंकड़ों हजारों तरह के 
भिन्न भिन्न वृक्ष पुष्पित पल्लवित रहते हैं, एवं जिन वृक्षों की छकड़ियां काटकाट कर विविध 
प्रकार के भवनों का निर्माण किया जाता दै, एवमेव ब्रह्मरूप जङ्गल में पुष्पित पल्लवित रहने 
वाले ब्रह्मरूप वृक्षों से ब्रह्मरूप छकड़ियां काट काट कर ही ब्रह्मरूप अनन्त द्यावाप्रथिवियों का 
( त्रेळोक्यों का ) निर्म्माण हुआ है। जङ्गल दूसरी चीज है, वृक्ष दूसरी चीज दै, वृक्षों की 
जातियाँ, अवयव सब भिन्न भिन्न हैं, इन से बनने वाले प्रासादों का स्वरूप भिन्न भिन्न 
है। क्या ब्रह्म द्वारा होने वाली सृष्टिनिर्स्माणप्रक्रिया में भी ऐसा ही भेदभाव है ? क्या जङ्गछ 
स्थानीय ब्रह्म दूसरा दै ९ क्या वृक्षादि स्थानीय ब्रह्म भिन्न भिन्न हैं ? इसी आशक्षा का 
बृक्षदृष्टान्त से ही बड़ी ही प्राजळभाषा में उत्तर देते हुए वेदमहर्षि कहते हैं - 
ब्रह्म वन, अझ स स वृक्ष आसीत्‌- 
यतो द्यावाएृथिवी निष्टतक्षुः । 
मनीषिणो मनसा विन्रवीमि वो- 


ब्रह्माध्यतिष्ठद्श्ुवनानि धारयन्‌ ॥ 


नाउ» ब्रा २।८।९।६७ 
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“जंगल, वृक्ष, काष्ठ, भवन आदि सब छुछ वही दै” श्रुति का यही ल । _ अपने 
इसी तात्पर्य्य से श्रुति बरह्म के सम्बन्ध में सजातीय-विजातीय-स्वगत तीनों भेदों का निरा- 
करण कर रही है। यह एक माना हुआ, एवं सर्वबिदित सिद्धान्त दै कि, सभी जंगलों में 
सभी तरह के वृक्ष उत्पन्न नहीं होते। कहीं करीर, कहीं आन्न, अहीं केला) कहीं नारियल । 
इस भेद का क्या कारण ) इसका उत्तर यह दिया जाता हे कि, जमीनें सभी जगहों की . 
समान नहीं होतीं। मिट्टी का भेद ही इस भेद का कारण है। यह मिट्टी का मेद ही तो ` 
जंगल का भेद दै। चूंकि जंगल भिन्न भिन्न जाति के हैं, अतएव इक्षादि में भिन्नता दै 
जब मूळ कारण में हीं भेद दै, दूसरे शब्दों में जङ्ग में ( जंगलों की मिट्टी में) हीं जाति भेद 
है, तो इस भिन्न मूलकारण से सम्बन्ध रखनेवालीं वृक्षादि आगे की सृष्टियो में भेद का रहना 
स्वभावसिद्ध दै । इधर “ब्रह्म वनम्‌ कहती हुई श्रुति मूळकारणरूप जङ्गल स्थानीय ब्रहम में ही 
सजातीय भेद का अभाव सिद्ध कर रही दै । श्रुति कहती दै कि, वहाँ तो जंगल-दृक्ष आदि सब 
कुछ ब्रह्म ही है। उस एक ही ब्रह्म के बन-३क्ष-द्यावाप्रथिवी आदि अनेक रूप हैं । 

वही तत्त्व अपनी रस-बलात्मिका परात्परावस्था में '्रह्मवनमः है। वही मायोपाधि से युक्त 
होकर अमृत-सृत्युमय अव्ययत्रह्म कहलाता हुआ '्रह्म स इक आसीत्‌! दै । वही अपने हृद्य- 
बळ से विद्या-अविद्यामय अक्षरत्रह्म कहलाता हुआ दृक्ष काटने वाळा तक्षा ( विश्वनिर्म्माता 
शिल्पी ) है, एवं वही अपने ब्रलोपा धिक परिणामी भाव में आकर सम्भूति-विनाशमय धर 
कहलाता हुआ द्याप्रथिवी ( विश्व ) रूप में परिणत हो रहा है। यदि इस ब्रह्म के हर 
ठीक इसी तरह का कोई दूसरा ब्रह्म ओर होता, तो उसकी दृष्टि से ब्रह्म पर 'सजातीयभेद 
का कळु आं सकता था । परन्तु उक्त श्रोतसिद्धान्त के अनुसार उसके जेसा वह एक ही है, 
अतएब वह एकाकी ब्रह्म अवश्य ही सजातीयमेदशून्य कहा जायगा । 

जिस तरह इस ब्रह्म के जैसा कोई दूसरा ब्रह्म नहीं है, वैसे ही इससे भिन्न स्वरूप रखने 
वाळा भी कोई दूसरा ब्रह्म नहीं है। पिप्पल वृक्ष चूंकि अश्वत्थ दृक्ष से भिन्न स्वरूप रखता 
है, इसलिए दोनों में विजातीयभेद है । यहाँ तो एक ब्रह्म के अतिरिक्त जब दूसरे ब्रह्म को 
सत्ता ही नहीं, तो विजातीय ब्रह्म का प्रश्न ही एक ओर रह जाता है। यही इसकी विजातीय- 
सेदशूल्यता है। इसके जैसा दूसरा नहीं, इससे भिन्न स्वरूप रखनेवाला कोई दूसरा नहीं, 
यहीं पर सीमा समाप्त नहीं दे । कहीं से ब्रह्म सुनता हो, कहीं से देखता हो, अपने किसी 
अवयव से चलता हो, किसी से कर्मे का सथ्वालन करता हो, यह अवयवमेद्‌ भी उसमें 
नहीं है। वह सर्वत्र समरस है, अखण्ड दै, परिपूर्ण दै। किसकी तरह ९ इस प्रश्न का इसलिए 
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कोई उत्तर नहीं हो सकता कि, उसके जैसा अखण्ड कोई दूसरा नहीं है। “स्वतः पाणि. 
पादं तत्‌ संतोञक्षिशिरो मुखम्‌” ( खेताश्वतरोपनिषत्‌ 3; ६) के अनुसार बह 
सर्वेन्द्रिय बनता हुआ इन्द्रियातीत दै, सवंगुण बनता हुआ निघु है, निरवयव बनता हुआ 

.. अखण्ड-अह्दय है। चूंकि दुंक्ष-मनुष्यादि की तरह इस में अपने आप में अवयव भेद भी नहीं 
. है, अतएव इसे 'स्वगतभेदशूल्य' कहने में भी कोई आपत्ति नहीं कौ जा सकती। इस प्रकार 
ह जाति-न्यक्ति-अवयवभेदनिबन्धन विज्ञातीय-सजातीय-स्वगतभंद्‌ नामक तीनों भेदों से 
शून्य रहता हुआ वह ब्रह्म शून्यतालक्षण नानाभाव से असंस्पृष्ट बन कर सवथा पूर्ण पूर्ण 
बना हुआ है। इन्हीं तीनों भेदों का आत्यन्तिक रूप से निराकरण करने के लिए ही श्रुति 
ने कहा दै-- 


१--''सदेव सोम्येदमग्र आसीत्‌--'एकमेवाद्वितीयम्‌' [ ब्रह्म ]” 


—छान्दोग्य० उप० ६११ 


२--मनसे वालुद्रष्टन्यं--'नेह नानास्ति किञ्चन’ ।” 
| --बहदा रण्यक० उप० ६।४।१९ 


श्रुति में (एकम्‌'--'एव'--“अदिती यम! ये तीन शब्द पढ़े हुए हैं। इन में 'एकं 
शब्द सजातीयभेद्‌ का खण्डन कर रहा दै, 'एव' शब्द विजातीयमेद की निद्वत्ति कर रहा हद 
एवं 'अद्वितीयम! शब्द स्वगतमेद का निवारक बन रहा है। “वह ब्रह्म एक ही, अद्वितीय दै 
वहां नाना कुछ नहीं दै” इसका तात्पर्य्य है--“वह ब्रह्य-सजातीय ( एकं ), विजातीय (एव) 
स्वगत ( अद्वितीयं ) तीनों भेदों से रहित है” । इस प्रकार 'अहं'-'असौ' इत्यादि नामों से 
श्रतिप्रल्थों में यत्रतत्र अभिश्रुत, सत्‌-असत्‌ रूप से गीतादि स्मात्ती उपनिषदों में उपवर्णित 
ब्रह्म” पदार्थ अवश्य ही 'अद्य' माना जायगा, एवं इसी आधार पर ब्रह्म की सत्‌-असत्‌ इन 
दो भातियों से छेतबाद का मुख से उच्चारण करते हुए भी हम 'अद्वेतवाद' का दी समर्थन 
करगे । 

यदि विशुद्ध सद्वादी यह आपत्ति उठावे कि, 'एकमेवा द्वितीयं ब्रह्म” का “तरह शब्द केवट 
रह्म का समर्थक है। श्रुति में चूंकि 'कम्म' का उल्लेख नहीं दै, अतएव हम ( सद्वादी ) यहाँ कै 
ब्रह्म शब्द से सहक्षण विशुद्ध ब्रह्म का ही प्रहण करेंगे, तो वादी की इस विप्रतिपत्ति का उप 
समय कोई महत्व न रहेगा, जब कि- “अन्तर मृत्योरमुतम्‌'( रात० ब्रा० १०२४ ) 
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“सतो बन्धुमसति निरविन्दन्‌? ( ऋऋ सं० १०१२६।४। ) इत्यादि अन्य वचना की मीमांसां 
की जायगी। 'अहं ब्रह्मास्मि, ( डुददा० उप9० १।४।१०। ) इत्यादि श्रुति ने “अहं, को 'ब्रहम' 
कहा है। ओर “सदसच्चाहमर्जुन! ( गी० ६1१९) ) इत्यादि स्थृतियाँ अहं लक्षण ब्रह्म को 
सदसन्मूत्ति बतळा रहीं हें। इन इतर श्रुति-स्मृतियों का समन्वय तभी सम्भव दै, जब कि 
ब्रह्म शब्द को सदसत्‌ दोनों का संग्राहक मान लिया जाय | 

अब इसी सम्बन्ध में सद्दाढी की ओर से एक महाविप्रतिपत्ति और .उपस्थित होती दै । 
सहादी कहता दै कि, त्रह्म जहां अमृत दै, कर्म्म वहां मृत्यु है। एवं “मृत्योः समुत्युमा- 
मोति य इह नानेव पश्यति’ ( कठोपनिषत्‌ २।४।१०।) के अनुसार सत्यु नाना लक्षण ङ्कै। 
यदि आप का ( सद्सद्वादी का ) ब्रह्म पदार्थ ब्रह्म-कम्मेमय दै, तो अवश्य ही उसमें कम्मंलक्षण 
- सृत्युनिबन्धन नानाभाव का समावेश मानना पड़ेगा । ऐसी दशा में सजातीय एवं विजातीय 
भेदों से शून्य मान लेने पर भी ब्रह्म को स्वगतमेद शून्य न मा जा सकेगा। ब्रह्म-कम्म 
की सम्मिलित अवस्था 'अह्म' दै। इस एक दी ब्रह्म स्वरूप में जव नानाभाबळक्षण कम्मं 
विराजमान दै, तो इसे स्वगतमेदशून्य केसे कदा जा सकता है। दूसरे शब्दों में यों सममिये 
कि, ब्रह्मस्वरूप में जब कम्मे का अन्तर्भाव है, कम्म जब सृत्युङक्षण बनता हुआ खण्ड खण्ड 
है, खण्डभाव को ही जब अवयव कहा जाता है, अवयवमेद का ही नाम जव स्वगतमेद दै, 
. एवं कस्मै की कृपा से जब ब्रह्म में यह अवयवभेद विद्यमान दै, तो ब्रह्म को कदापि निरबयव 
नहीं कहा जा सकता। अब बतलाइण | ऐसी दशा में 'स्वगतभेदशून्यसिद्धान्त' का क्या. 
महत्व रहा १ सिद्धान्तवादी ( सदसद्वादी ) का शर को सदसत्‌ मानना, सत को एकरस 
सानना, असत्‌ ( बळ ) को नाना मानना; और फिर ऐसे ब्रह्म को स्वगतभेदशून्य बतलाना 
सम्भव हो सकता दै, अथवा नहीं १ इसका विचार नीरक्षीरविवेकियों को ही करना चाहिए । 


स्वागतम्‌ | ! ! इसी विप्रतिपत्ति ने तो सद्ढाद्‌ को सिद्धान्तपक्ष मनवाने की भूछ करवा 
र्‌क्खी है । भूल सुधार का वही उपाय है, जिसका प्रकरणारम्भ में दी उल्लेख किया जा चुका 
: है। “अस्ति और “मातिः के तत्त्व परिज्ञान से सारी विप्रतिपत्तियाँ हट जातीं हैं। ब्रह के 
रसलक्षण सत्‌ का जहां 'अस्ति’ से सस्बन्ध है, वहां बललक्षण असत्‌ का “भाति' से सम्बन्ध 
है। अस्तित्व ही अस्ति है, प्रतीति ही भाति है। भाति के सम्बन्ध में यह सर्वानुभूत विषय 
हे कि, किसी वस्तु की यदि भाति ( प्रतीति ) अनेक भी होतीं हैं, तब भी वह वस्तु एक ही 
कहलाती है। अस्ति एक हो, भाति अनेक दो, कभी उस अनेक भातियुक्त एक अस्ति के 
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संस्बन्ध मे द्वित्व त्रित्व, अथवा अनेकत्त के व्यवहार का अवसर नहीं आता । हित्त्वादि 
र द्‌ लक 
ब्यवहारों की मूलप्रतिष्ठा सत्तामेद दै। सत्तामेद ही हेतादि का कारण देखा गया है। 


भातिळक्षण, प्रतीति विषयक, ज्ञानीय मेद कदापि हेतवाद का समर्थक नहीं बन सकता | 


उदाहरण के लिए एक घट पर इष्टि डालिए |... उपादान कारण अपने कार्ये से अभिन्न 


* रहता है । अर्थात्‌ जिस उपादानद्रव्य से जो कार्य्यं उत्पन्न होता है, उस काय्य में बह उपा- . 


दानेद्रव्य अवश्य दी प्रतिष्ठित रहता है। घट का उपादान द्रव्य मिट्टी है। अतएव एक 
` ` वैज्ञानिक मजुष्य कार्य्यरूप घट में कारणरूप मिट्टी की सत्ता स्वीकार करेगा। मिट्टी का 
उपादान पानी दै, अतः घट में पानी भी मानना पड्गा । पानी का उपादान अझ्नि दै, अग्नि का 
उपदान वायु दै, वायु का उपादान आकाश ' ( वाङमय मर्त्याकाशा ) दै, आकाश का उपादान 
प्राण ( सौम्यप्राण ) दै, सौस्यप्राण को विकासभूमि मन ( “इवोबस्यस'' नाम से सिदध 
अव्यय सन ) दै, मन का आलम्बन विज्ञान दै, सर्वाम्बन आतुलः है। इस प्रकार कायप 
बह घट पदार्थ आर्सन्द-विज्ञान-मन-प्राण-आकाश ( वाक )-वायु-तेज ( अभि )-जल-गिट्टी 
इन नौ भातियों से युक्त होकर ही हमारी दृष्टि का विषय बन रहा है। दसवां स्वयं घट दै। 3 
अवश्य ही तत्त्वविश्लेषक वेज्ञानिक घट पदार्थ में इन १० प्रतीतियों का अनुभव करेगा। क्या 
. इन दस भातियों से घट पदार्थ दस संख्याओं में परिणत हो. जायगा ९ कभी नहीं। क्यों | 
' सत्ता का अभेद, सत्ता की एकरूपता | 


वैज्ञानिक समाधान करेगा कि, आनन्दरूपा मूळतत्ता ही विज्ञानरूप. में, विज्ञानसत्ता हु 
मनोरूप में, मनःसत्ता ही प्राणरूप में, प्राणसत्ता ही आकाशरूप में, आकाशसत्ता ही हि १ 
चायुसत्ता ही तेजोरूप में, तेज:सत्ता ही जळरूप में, जळसत्ता ही सत्‌ ( मिट्टी ) रूप ग एवं 


१ “तस्माद्वा एतस्मादात्मन आकाशाः सम्भूतः, आकाशाद्वायुः, वायोरग्निः अग्नेराप» अदम्य: पकी 
(मत्‌ )”-( सृत्तिकातो घटः )--ते० उपनिषत-ब्र्मनन्दपह्ली, १ अनु । 
२ 'तद्वा इदं मनस्येव परमं प्रतिष्ठितम्‌ । तदेतच्छत्रोबस्यसं नाम ब्रह्म 
-जै० ब्रा० २३९१० 
३ “आनन्दाद्धधेव खल्विमानि भूतानि जायन्ते, आनन्देन जातानि जीवन्ति, ` 
आनन्दं प्रयन्त्यभिसंविशन्ति” । -ते० उपनिषत्‌, भगुवछ्ठी, ६ अनु०। 
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खृतसत्ता ही परम्परया घट रूप में परिणत हो रही है। उस एक ही जाम के. श | 
पर भातिलक्षण विविध बळ नृत्य कर रहे दें जैसा कि आनन्दमयो5भ्यासात्‌' 02 बा 

१।१।१२। ) इत्यादि दार्शनिक सिद्धान्त से भी प्रमाणित दै। भाति दस .हैं, अ छ छ 

सकतीं हैं, परन्तु सत्ता एक है, इसी लिए वस्तुतत्व एक ही है; अद्वितीय ही है। इ क 
स्पष्टीकरण करनेवाली कोशश्रुति ने आत्मा के आनन्द-विज्ञान--मन--प्राण- अन्न & 9 र 
इन पांच कोशों का निरूपण करते हुए पांचों को ही विश्व का मूल वतलाया दै; खं पांचा के . 
साथ 'स एव-स एव' कहते हुए एकसत्तावाद का समर्थन किया दै । देखिए | ' 


४७ १ ०७७ ® 


१-“अन्न' ब्रह्मोपासते । अन्नं हि भूतानां ज्येष्ठस्‌ ॥ क 

२--तस्मैष एव शरीर आत्मा यः पूवस्य । तस्मादा एतस्मादन्नरसमयादन्यो5न्तर 

आत्मा आणमयः । तेनैष पूर्णः । स वा एष पुरुपविध एव । तस्पपुत्ञ 
विधतामनु-अयं पुरुषविधः ॥ 

३. तस्यैष एव शारीर आत्मा, यः पूर्वस्य । तस्माद्वा एतस्मात्‌ प्राणमयादन्योऽन्तर 
आत्मा 'मनोमयः” । तेनैष पूर्णः । स वा एष पुरुपविध एव । तस्य पुरुष 
विधतामनु अयं पुरुषविधः ॥ | 

४--वस्बैष एव शारीर आत्मा, यः परस्य | तस्मादा एतस्मान्मनोमयादन्यो5न्तर 
आत्मा “विज्ञानमय । तेनैष पणेः । स वा एष पुरुषविध एवं। तस्य पुरुस 
विधतामनु--अयं पुरुषविधः ॥ | 

| दी एव शारीर आत्मा, यः पूवस्य । तस्मादा एतस्मा इिज्ञानमयादन्योऽन्तर 

_ आारमा'ऽऽेन्दमयः' । तेनेष पूर्णः । स वा एष पुरुषविध एव । तस्य पुरन 
ड हा उपनिषत्‌, प्रह्मानन्द्वल्ली, २-३-४-५-अजु ° 
` 'वाचारम्मणं विकारो नामधेयं, मुत्तिकेत्येव सत्यम्‌ 
-हान्दो> उप० ६११ 
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यह श्रत्यन्तर भी कारणसत्ता का दी समर्थन कर रही है। इस ख लक्षण को 
'जमेव सत्यम्र--अभ्िरेव सत्यम-'वायुरेब सत्यम्‌ “आकाश एव सत्यम-आण एवं 
आम" सन एव सत्यम/--विज्ञाममेव सत्यम्‌ -- आनन्द एव सत्यम्‌ 
इत्यादि पूर्व-पूवेसत्ताभावसूचक बाक्यों का भी उपलक्षण क चाहिए 1. 
अति का तात्पर्य यही दै कि, नाम-रूपात्मक कार्य्यरूप घट में जो सत्ता-प्रतीति हो रही 
डे, ठ बास्तव में मिट्टी की ही. सत्ता है। वही सत्तारस घटस्बरूपालुबन्थी बळरूप वाकू को 
आरम्भक ( उपादान ) बना कर घट के अस्तित्व का कारण बन रहा हे । घट को सत्यता, 
किंवा नाम-रूप की सत्यता मृत्तिका की सयता पर अवलस्बित है। वही सय घट तक व्याप्त 
हो रहा दै, वही सत्य सृत्तिका, जळ, अभि, वायु, आकाश म॑ ज्या हो रहा है। सत्य, ज्ञान- 
घन, अनन्त ब्रह्म हो सत्य है। इस सत्य कारण से उत्पन्न ( विवत्तरूप से रूपान्तर में प्रकट) 
सत्य बन रहा है । ७. 
रे सद्वादी महोदय बलतत्त्व की सत्यता न सहते हुए, दूसरे ॥ में नाम-रूपा- 
त्मक विश्व को मिथ्या मानने का अभिनिवेश प्रकट करते हुए, “वाचारम्भण ० ? इत्यादि 


॥५ 
श्रति का यह तात्पय्य लगाते हैं कि, नानाभाव से प्रतीयमान नाम-रूपात्मक विश्व स 
मिथ्या है। मृत्‌ ( कारण ) स्थानीय सदून्नह्म ही एकमात्र सत्य है, एवं घट ( काय्य ) स्थानीय 


` असदूविश्व एकान्ततः मिथ्या है। सद्दादियों के इस जगन्मिथ्यात्ववाद का हमें इस लिए 


बिरोध नहीं करना कि, हमारी दृष्टि में जो महत्व एक असद्वादी ( नास्तिक ) के ल 
का दै, वही, वही क्यों उससे भी अधिक महत्त्व इन विशुद्ध सद्दादियो के जगन्मिथ्यात्ववाद 
है। जिस उक्त बचन से वे अपना अभिप्राय सिद्ध करने का दृथा प्रयास कर रहें ह. हमें 
प्रयास करने पर भी उस वचन से जगन्सिथ्यात्व का गंध भी प्रतीत नहीं होता। 
अभ्युपगमवाद से थोड़ी देर के लिए यदि हम यह मान भी लेते हॅ कि, ड 
इत्यादि श्रुति नामरूप प्रपश्च को मिथ्या बतळा रही दै, तो उस अन्य श्रुति का वे मिथ्यावादी प 
केसे समन्वय करेगे, जो कि श्रुति नामरूपात्मक प्रपञ्च को तो सत्य बतळा रही दै, एवं न 


ऽ; मनः-प्राण-वार्क 
रूप के उपक्रमरूप प्राण को “अमृत! तत्त्व” कह रही दै। सृष्टिसाक्षी आत्मा के मुः ग 


IS 


> $ न ~ प्राणइ्छन्व ०३ १? है| ् - 
१ “तदेतदमृतं सत्येन छन्नम्‌। ` प्राणोवाऽ्रतं, नाम-रूपे सत्यम. ताभ्यामयं प्राग १३ गौर 
द ५ स दात० ब्रा? ps ८. 
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ये तीन विवर्त माने गये हैं। तीनों में मन-प्राण दोनों का एक विभाग है, बाकू का.एक 
विभाग है। आनन्द-विज्ञानमय मन की कामना से प्राणव्यापार होता दै। प्राणक्षोभ से 
वाकू क्षुब्ध होती है । क्षुब्ध वाक. ही क्रमशः आकाशादि पांच महाभूतो के रूप में परिणत 
होती है । . नाम-रूपात्मक प्रपच्व पाञ्चभौतिक बनते हुए वाङ्मय हें। इनका प्रथम सम्बन्धी 
आत्मा का प्राणभाग ही बनता है । इसीलिए श्रति ने प्राण को ही अमृत ( आत्मा ) कह 
दिया है। जो मिथ्याभिमानी जगत्‌ को मिथ्या मानते हैं, उनकी दृष्टि में प्राण के अमृतत्त्व 
का क्या अर्थ होगा ९ यह उन्हीं से पूँछना चाहिए । 

दूसरी दृष्टि से 'बाचारम्भणं' का समन्वय कीजिए। “घट' यह वैकारिक नाम वाक-रूप 
आरम्भक से ही सम्बन्ध रखता दै, वाकू ही घट का आरम्भक ( उपादानक ) दै। वाकः 
तत्व ही बढमन्थियो के तारतम्य से आकाशादि पश्च भूतों में परिणत हुआ है। स्वयं प्रथिवी 
( मिट्टी ) उसी वाकू का चरमरूप है। अतः इसे भी अवश्य ही “चाक्‌'ॐ ही कहा जायगा । 
पृथिवीरूपा वाक्‌ प्रकृति है, घटरूपा वाक्‌ विति दै। कारण ही तो कार्य्य के प्रति प्रकृति 
कहळांता दै, एवं कार्य्यं ही तो कारणापेक्षा से विकृति कहलाता है। “घ-ट' इन दो अक्षरों 
की समष्टिरप 'घट” यह नाम जिस कम्बुभ्रीवादियुक्त पदार्थ का दै, उसका आरम्भ ( उत्पत्ति- 
उद्भव ) बाकरूप मिट्टी से ही तो हुआ है। प्रजापति ( कुम्भकार-कुम्हार ) मिट्टीरूप वाक्‌ 
में जलरूप वाक्‌ डालता दै, साथ ही साथ अपने हाथों से क्रियात्मक वाङमय बळ का आधाच . 
करता जाता है। इस प्रकार मिट्टी-जळ-क्रिया-दण्ड-चक्र-चीवर-सुत् आदि वाङ्मय विविधः _ 
बलों की समष्टि ही कालान्तर में “घट” यह वैकारिक नाम धारण कर लेती है । घटनिस्माता 
कुस्भकार पार्थिव दै, दण्ड-चीवर-चक्र-पानी सब कुछ साधन पार्थिव हैं। पार्थिव पदाथो में 
सभी सहयोगी पार्थिव हैं। चूंकि कार्य्यरूप घट पार्थिव दै, अतएव आरम्भ में “वाचारम्भणं 
विकारो नामधेयम्‌! कह कर शति ने अन्त में 'मुत्तिकेत्येव सत्यम्‌! इस रूप से उपसंहार 
किया दवै । तात्पय्ये यह हुआ कि, पहिछे वाक्य से तो श्रुति ने सामान्यतः पदार्थमात्र का 


#१--३य॑ वे ( प्रथिवी ) वाक्‌। ( ऐ० प्रा ५३३। )1 
२--वागिति प्रथिवी । ( जै० ३० ब्रा० ४२२1११ ) । 
है ३- वागेवायं लोकः। ` ( शत० प्राश १४।४।३।११ )। 
| ४-यन्सत-इयं तत्‌ ( प्रथिवी )। ( शत° ब्रा १४१२९ ) । 
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बाक से सम्बन्ध बतलाया, दूसरे वाक्य से घट सम्बन्धिनी सृत्तिकामयी वाक का स्पष्टीकरण 
ड्य । इस प्रकार श्रुति ने केवल उस सत्ता का ही अभेद सूचित किया, जो कि परम्परया 
मिट्टी में आकर घटःप्रतिष्ठा का कारण बना करती है । 

उक्त परिस्थिति का ही दूसरी तरद से समन्वय कीजिए। घट का आरम्भक जब मृत्तिका 
है, तो 'वाचारम्भणं विकारो नामधेयं? के स्थान में यद्यपि “मत्तिकयारस्भणं विकारो नाम- 
धेयम्‌! यह होना चाहिए था । तथापि किसी विशेष प्रयो जन के ढिए ही श्रुति ने मृत्तिका के साथ 
ध्वाक' तत्त्व का प्रयोग करना आवश्यक सममा है। बात यथाथ सें यह है कि, 'कारणता' 
तीन भागों में विभक्त दै। 'आलम्बन-निमित्त-उपादान' तीन कारणों के समन्वय से ही 
कार्य की स्वरूपनिष्पत्ति होती है। इसी लिए दर्शन-सम्प्रदाय में 'कारण समुदाय को ही काये 
के प्रति कारण” माना गया. है। आनन्दविज्ञानगर्भित-मनःप्राणवाड्मय, सत्ताढक्षण, 
सृष्टिसाक्षी आत्मा के मनोभाग से 'काम' का, प्राणभाग से “तप' का, एवं वाकभाग से “श्रम! 
का उदय होता है। मनः-प्राण-बाक तीनों की उन्मुग्धावस्था ही “सत्ता” हे । सत्तारूप मन से 
पदार्थ के रूप का, सत्तारूप प्राण से पदार्थ के कम्मे का, एवं सत्तारूपिणी वाक्‌ से पदार्थ के नाम 
का विकास होता है। इस प्रकार आनन्दविज्ञानगमित, रृष्टिसाक्षी आत्मा के मन-प्राण- 
वाक्‌ तीन पर्व ही क्रमशः रूप-कर्स्म-नाम के आरम्भक बनते हैं। चूंकि वाकतत्त्व ही नाम- 
प्रपञ्च का आरम्भक बनता है, अतएव श्रुति को “नासधेयम्‌' के सम्बन्ध में “वाचारम्भणम्‌ 
„ -यह कहना पड़ा है। 

यही वाक्‌तत्त्व “आकाश! ( मर्त्याकाश ) नाम का पहिला भूत दै। उत्तरोत्तर होनें वाढी 
बलग्रन्थियों के तारतम्य से यही आकाशात्मिका वाकू, किंवा वाङ्मय आकाश अपनी 
शब्दतन्मात्रा को आगे करता हुआ पंच महाभूतरूपो में परिणत हो रहा है। आकाशा- 
त्मिका शब्दतन्मात्रा ही सवभूतजननी दै, अतएव सभी भूतों में शब्दतत्त्व व्याप्त द्दै। 
भी प्रत्यय शब्दशून्य नहीं दै, जैसा कि- “न झशब्दमिवेहास्ति? ( दृसिंहउत्० उप० १८) 
“न सो5स्ति प्रत्ययो लोके थः शब्दानुगमाहतः” ( वाक्यपदी ) इत्यादि श्रौत-स्मात्त बचनों 
से स्पष्ट है। वाकतत्त्व की इसी सर्वच्यापकता को स्पष्ट करने के लिए अन्य श्रुति भी कहती है" 
'वाचीमा विद्या भ्ुवनान्यपिता? ( तै० ब्रा० २1८४ ) 'अथो वागेवेदं सम्‌) (ऐ० आ 
ण्यक ३॥४॥६ ) । आनन्द-विज्ञाननन मनोमय बही आत्मा “अव्ययब्रह्म/ रूप से ख क 
आलम्बन-कारण बनता दै, आनन्द-विज्ञानचन, मनोगर्सित, प्राणमय वही आत्मा अक 
रूप से सृष्टि का निमित्त-कारण बनता है, एवं आनन्द-विज्ञानघन, मनभ्राणग मित वास 
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बही आत्मा शक्षरत्रह्म' रूप से सृष्टि का उपादाच-कारण बनता है। -उपादानता का चूंकि 
चाकृतत्त्व से ही प्रधान सम्बन्ध दै, इस हेतु से, वाकृतत्त्व ही सम्पूर्णभूतों का जनक दै, इस दैत 
से, एवं वाकृतत्व ही वेकारिक नाम प्रपः्च का आरम्भक है, इस हेतु से श्रुति ने “वाचारम्भणं 
विकारो नामधेयम्‌! यही कहना अन्वर्थ सममा है। चूंकि घट का आरम्भक मृत्तिकामयी 
वाक्‌ है, इस छिए आगे जाकर भभृत्तिकेत्येव सत्यम! यह कहना चरितार्थ बन जाता दै। इस 
प्रकार श्रुति ने वागारम्भण द्वारा भिन्नसत्तावाद का आमूळचूड़ खण्डन करते हुए अद्वैतसत्ता- 
वाद्‌ की ही स्थापना की दै। नामों के भेद से कोई असद्वादी असद्वाद को प्रामाणिक न मान 
बैठे, साथ ही में सद॒सद्वाद के आधार पर कोई सद्वादी देतवाद के भ्रम में न पड़ जाय, केवळ 
इसी उद्देश्य के लिए श्रुति को “वाचारम्भणं'० इत्यादि कहना पड़ा द्वै। 
श्रुति में पढ़ा हुआ “वाक शब्द अपना केसा तात्विक अर्थ रखता है ९ इसका कुछ अनु- 
` मान पाठकों को उक्त श्रुति-समन्वय से हुआ होगा । श्रुति का 'वाक शब्द उस तत्त्व का 
बाचक दै, जो कि आत्मा की एक अन्तिम कला दै, जिससे कि सम्पूर्ण भूतो का बिकास हुआ 
है, जिसके कि सम्बन्ध में भगवान्‌ मनु का 'वेदशब्देस्य एवादौ पृथक्‌ संस्थाश्च निम्ममे' 
( मनु० १२१) यह सिद्धान्त दै। इधर आज के व्याख्याता लोगों ने परिभाषाज्ञान के 
अभाव से वाक के तात्विक अर्थ की दुर्दशा करते हुए श्रुति का जो अनर्थ किया दै, उसे देख 
कर कहना पड़ता दै कि, जगन्मिथ्यात्त्ववादियों नें अपनी मिथ्या भ्रान्ति के साथ साथ श्रुति- 


तत्त्व के सत्य अर्थ को भी मिथ्या बना डाला है । व्याख्याता कहते हैं--“घट-तो केवळ... 


बाणी का विकार है। हमने मिट्टी का ही नाम घट रख लिया है । वस्तुतः घट मिथ्या है; 
मिट्टी ही सत्य है” । चाक का अर्थ इन बुद्धिजीणो को अपनी बाणी प्रतीत हुआ । “हमने नास 
रख छिया है! इस बाळसिद्धान्त को कोन स्वीकार करेगा । फिर उन व्याख्याताओं से क्या 
यहू नहीं पूंछा जा सकता कि, "घट? यह नाम जैसे आप का रक्खा हुआ दै, इस नाम करण 
से ही यदि घट मिथ्या दै तो, “मृत्तिका ही सत्य केसे हुई 0 क्‍योंकि मृत्तिका भी तो आप ही 
का रक्खा हुआ नाम दै । अस्तु, छोड्ए इस निरर्थक विवाद को । हमें प्रकृत में उक्त श्रुति द्वारा 
केवळ यही सिद्ध करना दै कि, विश्व में हमें जो नानाभाव, नाचा नाम-रूप-कम्मं प्रतीत हो 
रहे हैं, उन सब का मूळ असदूबळ है, एवं वह बल चूंकि भातिसिद्ध पदार्थ दै, सत्तासिद्ध तत्त्व 
एकमात्र सङ्घक्षण “रस' है, एवं यही रस बळ के समन्वय से अनेक भातियों में प्रतीत हो 
रहा; दै, अतएव द्वेत-प्रतीति होने पर भी सत्तानुबन्धी अद्वेत पर कोई आक्रमण नहीं 
हो सकता |. | * 
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. सचमुच भातिवाद कभी देतवाद का पोषक नहीं बन सकता । इसी सम्बन्ध में ए 
दूसरा दृष्टान्त और लोजिए। दर्शनशास्त्र की सुप्रसिद्ध पश्चीकरण-प्रक्रिया से, एवं 
की त्रिवृतकरण-प्रक्रिया से प्रत्येक महाभूत प्वावयव है । इस प्रकार पांच भूतो के २। भूत 
हो जाते हें । यदि अणु-परमाणुबाद पर दृष्टि डाळी जाती है, तो यह अवयव संख्या अनन्त पर 
जाके ठहरती है। असंख्य परमाणुओं से अपना स्वरूप सम्पस्न करने वाळे, अवान्तर पद्दीस 
भूतो से कृतमूरत्ति पांच महाभूतों से मानव शरीर का निर्माण हुआ है। भातिमुळा इन 
अनन्त संख्याओं के रहने पर भी शरीर 'एक' क्‍यों कहलाता है ? इसका उत्तर बही सत्तेक्य, 
वही सत्ताह्वैत । अस्तु. इन सब विषयों का विशद विवेचन 'गीताचार्यश्रीकुष्ण' नामक 
स्वतन्त्र खण्ड के 'सत्यकृष्णपरीक्षा नामक अवान्तर प्रकरण में होनेवाला है, अतः प्रकृत 
में अधिक विस्तार अनपेक्षित है । 
अवश्य ही ब्रह्मतत्त्व सत-असत्‌ भेद से उभयमूत्ति बनता हुआ भी अद्य ही माना जायगा। 
इस सदसद्वाद से द्वेत के भ्रम में पड़ने वाले उन सद्वादियों के अनुरोध से अभ्युपगमवाद का 
आश्रय लेते हुए थोड़ी देर के लिए हम मान लेते हैं कि, 'त्रह्म केवळ सद्रूप ही है! । उन के सद्वाद 
का अभिनन्द करते हुए हम उन से प्रश्‍न करेंगे कि, जब श्रुतिएं--'ब्रह्म बेद सब सच्चिदानन्द- 
रूपम्‌? ( १० ३० ता० उप० ७) 'सत्यं-ज्ञान-मनन्तं ब्रह्म ( ते० उप० २।१।१। ) “विज्ञान- 
मानन्दं ब्रह्म! (बृहदा० उप० ३६।२८। ) इय्यादि रूप से ब्रह्म को सत-चित्‌-आनन्द घन 
*बतलातीं हुई' उस में तीन कळाएं मान रहीं हैं, तो उन सद्वादियो के पास ऐसा कौन-सा साधन 
है, जिस के आधार पर वे इस स्वगतभेद का निराकरण कर सकेंगे। सिद्धान्तवादी के 
केवल 'असत-सत्‌' इन दो भावों पर ही जहां सद्वादी स्वगतभेद का आरोप लगा बेठते हैं वहां 
' स्वयं सद्वादी के ऊपर तीन भावों के आधार पर स्वगतभेद का आरोप लगाया जा सकता 
है। अवश्य ही सद्वादियों का सल्ल्क्षण, सचिदानन्द्घन ब्रह्म सजातीय-विजातीयभेद शून्य तो 
मान लिया जायगा, परन्तु सत्ता-चेतना-आनन्द इन तीन अवयव-भेदौं के प्रतीत होने पर वे 
उसे स्वगतभेदशून्य केसे रख सकेंगे ? यदि सब्ठादी “भाति' द्वारा इस स्वगतभेद का निरा- 
करण करता है, तो फिर उसी भाति के द्वारा स्वगतमेद का निराकरण करने वाले 
ने ही कौन-सा अपराध किया है | कहने का तात्पर्य्य यही हुआ कि, जिस विप्रतिपत्ति को आगे 
करता हुआ सद्वादी सिद्धान्तवाद पर जो आक्षेप करता है, वह आक्षेप तो उस पर भी निल 
सिद्ध बन रहदा दै। यदि वह स्वगतमेद के निराकरण के लिए भाति-भाव को आगे रखता दै 
तो सिद्धान्तवादी का भी वही उत्तर पर्य्याप्त बन जाता है। और यहां तक तो दीन 
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समस्थान पर प्रतिष्ठित रह जाते हैं। परन्तु जहां सदसद्वादी- “अन्तर मृत्योरमतस्‌' 
( शत० १०४२४) “विद्यां चाविद्यां च'- (ईैशोप० ११)। 'सम्भूति च विनाश च' 
( ईशोप० १४। ) इत्यादि द्रन्द्वप्रतिपादिका श्रृतियाँ का पूर्णरूप से यथावत्‌ समन्वय करता 
हुआ, भातिभाव-द्वारा स्वगतमेद का सर्वात्मना निराकरण करता हुआ-।एकमेवाद्वितीयं रह्म” 
इस आत्यन्तिक अद्वेतवाद का अनुगामी बना हुआ है, वहां एक सद्वादी को केवळ सत्‌ मानने 
के अभिनिवेश से पद पद्‌ पर विषमता का अनुगमन करना पड़ता है । इन्द्प्रतिपादक, साथ 


, ही में अद्वैत को मुख्य लक्ष्य बनाने वाळे दोनों विरुद्ध वचनों का समन्वय तभी सम्भव है, 


जब कि 'अस्ति' की समानता से, अस्ति की परमसामन्यता स्वीकार करते हुए नानाभाव को 
भातिसिद्ध मान लिया जाय। अस्ति द्वारा सामान्यभाव का, भातिद्वारा विशेषभावों का 
एकत्र समन्वय करते हुए सिद्धान्ततः अड्जैत का जयघोष किया जा सकता दै ओर किया जा 
सकता दै इस जयघोष के साथ साथ हवेतवाद का भाति-द्वारा समर्थन भी। यही तो उसकी 
अनिर्वचनीयता है । 

सहक्षण अमृत, एवं असल्लक्षण मृत्यु दोनों दीं सनातन हैं, शाश्वत हैं। दोनों के सम्यक. 
दर्शन से, सम्यक ज्ञान से, तथा सम्यक अनुष्ठान से ही पराशान्ति- 
लक्षण सनातनयोग का उद्य होता दै, जो कि सनातनयोगा गीता फे 
शब्दों में 'समत्वयोग! नाम से व्यवहृत हुआ है । सल्लक्षण विशुद्ध 
अमृततत्त्व अपना स्वरूप नहीं दिखला सकता। “अमृत तत्त्व एक है, शान्त दै, निर्विकार दै” 
यह बोध किसी अनेकभावापन्न, अशान्त, एवं सविकारतत्त्व की नित्य अपेक्षा रखता है 
“अमृत एक है, शान्त दै” यंह वात तभी सम्भव है, जब कि इसका प्रतिद्वन्द्वी कोई अन्य 
अशान्त एवं अनेकभावयुक्त तत्त हो । एकत्त्व ओर शान्तत्त्व अनेकत्व तथा अशान्तत्व पर 
ही निर्भर है । उदाहरण के लिए भाव अभाव के इन्द्र को ही छीजिए। भाव का स्वरूप- 
समर्पक सदा अभाव ही बना करता है । पुस्तक का अभाव ही पुस्तकसत्ता का कारण बनता 
हे । यह अभाव तीन तरह से पुस्तकसत्ता की प्रतिष्ठा बन रहा है । किसी समय पुस्तक न 
थी, तभी पुस्तक ने किसी समय सत्ता का रूप धारण किया दै। इस प्रकार प्रत्येक सत्तायुक्त 
पदार्थ अपने प्रागभाव को कारण बना कर ही अस्तिरूप से प्रकट होता है। आज पुस्तक 
का अस्तित्त्व बिद्यमान है। यह अस्तित्व आज भी नास्तित्त्व के गर्भ में प्रतिष्ठित रह कर 
ही सुरक्षित बन रहा है। पुस्तक की सीमा के चारों ओर यदि पुस्तक का अभाव न हो 
तो-इदं पुस्तक' यह अङ्गुली निर्देश सर्वथा असम्भव हो जाय। चारों ओर पुस्तक का 
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अभाव है, इसी लिए पुस्तक पुस्तक है । यदि आप को कहीं पुस्तक के धरातळ की अभावा- 
त्मिका सीमा न मिळती , तो कभी आप पुस्तक के अस्तित्व का अभिनय न कर सकते थे। 
जिस पुस्तक का अस्तित्व आपकी आँखों के सामने है, उस पुस्तक के अतिरिक्त जितनें भी 
पदार्थ हैं, उन सब का अभाव ही इस पुस्तक के अस्तित्व का कारण बना हुआ है। यह 
पुस्तक इस लिए “यहद पुस्तक है” कि, यह न घट है, न पट है, न मठहै, न अन्य पुस्तक है । प्रत्येक 
घस्तु का अस्तित्व तदरिक्त यच्चयावत्‌ पदार्था के अभाव से ही इदं’ का अनुग्राहक बनता 
हे। इस प्रकार सत्ता के उदय से पहिले के अभाव से, सत्तोदय के पीछे सीमाभावरूप अभाव 
से, एवं इतर वस्तुओं के अभाव से, तीन तरह से अभाव ही भाव का कारण बन रहा 
है। रिक्तभाव ही पूर्णभाव की प्रतिष्ठा माना गया है। यदि 'अनृतभाव'' न होता, तो सल 
का कोई मूल्य ही न रहता, रोग ही स्वास्थ्य शब्द को प्रतिष्ठा दवै, पाप ही पुण्य शब्द का रक्षक 
है, हिसा ही अहिंसा शब्द की जननी है, एक ही अनेकत्व की प्रतिष्ठा है, रात्रि ही 
अहःशब्द की उपपत्ति है, प्रजा शब्द ही राजा शब्द का मूलाधार है। ठीक इसी तरह 
हमारे इस ब्रह्मप्रकरण में भी असत्‌ ही सापेक्ष सत्‌ की मूल-प्रतिष्ठा है, सत्‌ ही सापेक्ष असत्‌ का 
आधार है। इसी सापेक्षभाव से दोनों हीं सनातन हैं, दोनों हीं शाश्‍वत हैं। 


रही बात मेदप्रतीति की। इसके सम्बन्ध में यही उत्तर पर्य्याप्त होगा कि, प्रतीति प्रतीति 
है, ज्ञान है, भान है। भान ही 'भाति' है। एवं भातिमेद अद्वेतवाद का विरोध नहीं कर 
सकता, यह पूर्व में विस्तार से स्पष्ट किया ही जा चुका दै। उन्मादगुण से विभूषित आज 
के भारत के लिए उन्मादजननी भंग का व्यावहारिक दृष्टान्त ही इस सम्बन्ध में विशेषरूप से 
सामयिक होगा । काळीमिचं, बादाम, चीनी, इळायची, मुनक्का, किशमिश, केशर, दुग्ध आदि 
सहयोगियों को साथ लेकर अपने सम्मिश्रण से 'भंग नामक उन्मादक एक अपूर्वे पेय पदार्थ 
सम्पन्न होता है। भंग में उक्त सभी पदार्थो का आयतन समान प्रदेश ही है। हमारा शीर्ग 
सब के पार्थक्य का अनुभव्‌ कर रहा है। मिर्च की तिक्तता, बादाम की इषत्‌ मधुरता, 
की उग्र मधुरता, इलायची की गन्धमादकता, सुनका की लेलिह्ममान सरसता, किशमिश न 
ईषत्‌ स्पृहणीयता, केशर की उत्कट मोहकता, दुग्ध की स्निग्धता, सर्वोपरि भंग साम्राज्ञी 


र अर्थ है” 
१ आजकल अचत? शब्द का अर्थ मिथ्या सममा जाता है । परन्तु वास्तव में अन्त का हे! 
“प्रत! जो कि ऋत 'सामान्ये सामान्याभावः' के कारण “अरत” कहलाता हुआ सत्य की प्रतिष्ठा. बनता 
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कटता.मिश्रित उग्रता, सभी का तो पान करते समय अनुभव हो रहा है। ज्ञानीय जगत में 
सब प्रथक पथक हैं, भाति ( प्रतीति ) सब की पथक प्रथक्‌ है। परन्तु सत्ता सव की एक है। 
इसीलिए तो अनेक पदाथा को अपने उद्र में रखता हुआ भी यह पेय पदाथ 'भंग' इस एक 
नाम से ही ब्यवहृत हो रहा दै। .क्षणबळ, थाराबछ, मायाबळ, जायावळ, अस्वबल, यक्ष छ? 
हृदयबल, आपोबळ, सम्भूतिबळ, विनाशवल, बिद्यावळ, अविद्याबळ आदि भेद से बळ र संख्या 
में अनन्त हैं । इन अनन्त बलों को अपने गर्भे में रखनेवाला सत्तारख एक है। इस सत्‌-रस के 
आधार पर ये असदूबल परस्पर के सम्वन्ध तारतम्य से विविध भावों की भातियों के जनक 
बना करते हैं। सत्‌ में असत्‌ के बन्धन से ही सदसद्न्रह्म का स्वरूप निष्पन्न हुआ दै.। 
सत के गर्भ में रहनेवाले सभी असद्त्रलों की प्रतीति भिन्न है। परन्तु सत्ता एक दे। और 
यही ब्रह्म की सजातीय-विजातीय-स्वगतमेदशून्यता दै । एककाळावच्छेंदेन भान अनन्त 
हैं, परन्तु सत्ता एक है। निःश्रयसाधिगम के लिए सत्‌ को असत्‌ में देखना पडेगा, असत्‌. 
को सत में ढंढ़ना पड़ेगा । नित्यशान्त, अतएव 'अकस्म्‌' नाम से प्रसिद्ध सतू.का अन्वे- 
षण नित्य अशान्त, अतएव 'कर्म्म! नाम से प्रसिद्ध असत्‌ में करना पड़ेगा, एवं असत्‌ को 
सत में प्रतिष्ठित करना पड़ेगा । क्योंकि अकम्मे ( सदूरस ) कर्म्म ( असदूबळ ) में व्याप्त दै, 
कस्ते का पर्व पर्व अकम में प्रतिष्ठित हे । इसी रहस्य का स्पष्टीकरण करते हुए भगवान्‌ 


कहते हैं--- 


कर्माण्यकर्मा यः पश्येदकर्मणि च कम्म यः! 
स बुद्धिमान्‌ मनुष्येषु स॒ युक्तः कृत्लकम्मेदृत्‌ ॥ १ ॥ 
| --गो० ४१८ 
्रह्मण्याध्याय कर्माणि सङ्ग त्यक्त्वा करोति यः । 
लिप्यते न स पापेन पद्मपत्रमिवास्ससा ॥ २ ॥ 
--गी० ५१) 


«जो ब्यक्ति कम्म ( असदूबल ) में अकम्मं ( सद्रस ) देखता है, कट व कम्मे देखता 
मे सम्पूण कस्मं 

है, वह मलुष्यों में बुद्धिमान्‌ है । चह युक्त ( युक्तयोगी, सिद्धपुरुष ) दे। उसने सम्पू 
कर लिए, कर्म्मप्रपव्व पर उसका अधिकार हो गया। अर्थात्‌ वह कृतकृत्य हे[(९ ) [जो 
व्यक्ति आसक्ति छोड़ कर ब्रह्म में ( कम्म का) आधान कर कम्मे करता है, वह कस्मजनित 
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संस्कार-लेप से उसी प्रकार लिप्त नहीं होता, जेसे कि, रात दिन पानी में रहता हुआ भी कमल. 
पत्र पानी की आद्रता से लिप्त नहीं होता । ( २)” 


“समत्वं योग उच्यते' ( गी० २४८ ) इस गीतासिद्धान्त के अनुसार समता का ही 
नाम 'योग” ( बुद्धियोग ) है । ब्रह्म कर्म्म दोनों के अनुष्ठान से ही इस योग की प्राप्ति होती 
है। यदि दोनों में से किसी एक ही का आश्रय लिया जाता है, तो विषमता रहती है. भार का 
समतुळन नहीं होता, आज की भाषा के अनुसार बेढेन्स ठीक नहीं होता। समभार सम- 
तुलनरूप समत्त्व, किंवा समता दोनों के योग पर ही निर्भर है। इसी से भार का समतुळन 
होता है, बैलेन्स ठीक बनता है, और यही समत्त्व, किवा समता है । सद्वादी महोदय अस- 
हक्षण कर्म्म से इसलिए भय करते हैं कि, कम्मं संस्कारळेप का जनक है। एवं संस्कारहेप 

' आत्मा की स्वाभाविक ज्ञानज्योति का आवरक है। इस भय को दूर करते हुए भगवान्‌ 
कहते हैं कि, “हम मानते हैं कि, कम्मं अवश्य ही संस्कार उत्पन्न करता है। परन्तु तुरे 
स्मरण रखना चाहिए कि, कम्मं का सहयोगी ब्रह्म-पदार्थ ( ज्ञानतत्व ) सर्वथा असङ्ग है। इसे 

आधार बना कर जब कम्मं किया जाता है, तो ब्रह्म की असङ्कवृत्ति के प्रभाव से कर्म्मजनित 
संस्कारळेप का भी हमारे पर असर नहीं होता, साथ ही में कर्म्मंविभूति से भी हम वश्चित 
नहीं होते। समत्वलक्षण बुद्धियोग की यही तो विलक्षणता एवं विशेषता है । ब्रह्मा- 
पणभावना से किया हुआ कम्म कभी बन्धन (लेप) का कारण नहीं बनता” | 


/ १4 6 ७ र i 
ब्रह्मापंण ्रह्महविः' ( गी० ४२४ ) इत्यादिरूप से भी भगवान्‌ ने इसी सिद्धान्त का 
स्पष्टीकरण किया है । 


दो कणेच्छिद्र, दो नासाच्छिद्र, दो चक्षुगोळ, एक मुखविवर, एक उपस्थविवर एक मूछ- 

द्वार ये नो विवर ही इस पाञ्चभौतिक शरीरपुर के नवद्वार मानें गए हैं। नवद्वारात्मक इस 

शरीरपुर में वेश्वानर-तैजस-प्राज्ञलक्षण 'कर्म्सात्मा” प्रतिष्ठित है । इस देही को कम्मंबन्थन से 

बचाने के लिए, साथ ही में कम्मवैभव का भोक्ता बनाने के. लिए “में स्वयं अपनी इच्छा 

. (उत्थाप्याकांक्षा ) से कुछ नहीं करता, अपितु कर्म्म का होना आत्मा की स्वाभाविक इच्छा 

` _ ( उत्थिताकांक्षा ) से ही सम्बन्ध रखता दै” यह भावना रखते हुए ही कम्मं में प्रवृत्त रहना 

„~ चाहिए। ऐसा करने से कम्म कभी बन्धन का कारण नहीं बन सकता। इसी अभिप्राय तै 
आचार्य कहते हैं--- कै 
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भवद्वारे पुरे देही हंसो लेलायते बहिः | 
वशी स्वस्य लोकस्य स्थावरस्य चरस्य च॥ 
--श्वेताश्वतरोप० ३।१८। 


सर्वकर्माणि मनसा संन्यस्यास्ते सुखं वशी । 
नवद्वारे पुरे देही नेव ङुर्वन्न कारयन्‌ ॥ 

| --गी ० ५१३ 
नैव किञ्चित्‌ करोमीति युक्तो मन्येत तत्वचित्‌। 


प्ञ्यन्‌-शृण्वन्‌-स्पृशन्‌-जिघ्रन्‌-अइनन्‌-गच्छन्‌-स्वपन्‌-श्वसन्‌ ॥ 


—यी० ५।८। 
ग्रळपन्‌-विसूजन्‌-गृह्नन्‌-उ न्मिषन्‌-निमिषन्नपि । 
इन्द्रियाणीन्दरियाथेंषु वर्तन्त इति धारयन्‌ ॥ 

—गी० ५।९। 


उदाहरण के लिए जयपुर को दृष्टान्त वनाइए। परम वैज्ञानिक, ज्योतिर्विदयानिष्णात; 
स्वर्गीय श्रीसवाई जयसिंह नृपति के द्वारा प्राकृतिक स्थिति के आधार पर निमित जयपुर 
शहर उसमें रहनेवाली प्रजा का बहिरङ्गपुर दै। इस पुररूप बहिःशरीर में आध्यात्मिक 
नवद्वार पुर के अनुसार नव द्वार हैं: । वे नब द्वार क्रमशः सूरजपोर (सूय्यद्वार ), चांदपोल 


(चन्द्र) गज्लापोल (गङ्कढार), किसनपोल ( ऋष्णडार )) श्योपोल ( शिवार); 


तिरपोल्या ( त्रिद्वारात्सकद्वार ), रामपोल ( रामद्वार ), ब्रह्मपोल ( त्रह्मद्वार ), धूपोर ७ 
( धुवद्दार ) इन नामों से प्रसिद्ध हैं। रि 


्ड्न 


१ महाराज श्री जयसिंह महोदय ने प्राकृतिक स्थिति के आधार पर ही इन नवद्वारों का निर्माण कराया 
हे । शहर का पूर्वद्वार सुरजपोल है, क्योंकि सूय का पूर्वे दिशा से सम्बन्ध है । पश्चिमद्वार चान्दपोल है, 
क्योंकि चन्द्रोदय का पश्चिम से सम्बन्ध है । उत्तरदार गन्नापोल है, क्योंकि गङ्गा का उद्धव उत्तर में हो हुआ. 
है। इसी प्रकार अन्य नामों में भी प्राकृतिक स्थिति का हौ अनुकरण हुआ है, जो कि अनुकरण शास्त्रानुगत 
कलानिर्म्माण का एष्ठपोषक बन रहा है । हु 
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इन नव द्वारो से हजारों मनुष्य आते जाते रहते हैं। सब अपनी कामना के 

अपने अपने कम्म में प्रवृत्त हैं। पुराध्यक्ष जयपुर नरेश न इन कम्मो के कर्ता हैं, न कारयिता 
हे, अपितु साक्षीमात्र हें । बस ठीक इसी तरह नवद्वारात्मक शरीरपुर में प्रतिष्ठित कर्म्मात्मा 
कम्माध्यक्ष साक्षी ईश्वरभाव के साथ सायुज्य भावना रखता हुआ तद्रूप बन कर यदि साक्षी 
रूप से कम्मं में प्रवृत्त रहता दै, तो वह कभी इनमें लिप्त नहीं होने पाता। इस प्रकार ब्रह्म- 
कर्म्म इन दोनों को सनातन माननेवाळा व्यक्ति द्विमूलक सनातनयोग ( बुद्धियोग ) का अनु- 

गमन करता हुआ अवश्य ही--कर्म्मबन्धं प्रहास्यसि'--'कम्मबन्धं प्रहास्यसि' । 
अब तक हमने ज्ञान-क्रिया मेद से छित्ववाद का ही समर्थन किया है। परन्तु उस तीसरे 
“अर्थ! तत्त्व के सम्बन्ध में कुछ भी नहीं कहा दै, जो कि अथंतत्त्व 
इवा मति ज्ञान-क्रिया का आलम्बन बनता हुआ त्रित्तवाद का समर्थक बन 
रहा है, एवं जिसका कि पूर्व की 'विद्वानों की बादचतुष्टयी” के “विद्वानों का त्रिसत्यवाद नाम 
के अवान्तर प्रकरण में समर्थन किया जा चुका है। अवश्य ही सामान्य दृष्टि से विचार 
करने पर ब्रह्म-कर्म (ज्ञान-क्रिया ) के अतिरिक्त एक तीसरे अर्थतत्त्व की सत्ता माननी-सी 
पड़ती है। परन्तु तात्त्विक विचार आगे जाकर इसका अथ तत्व में ही अन्तर्भाव कर डालता 
है। कर्मा दी क्रिया दै, क्रियाकूट हीं गुण दै, गुणकूट ही द्रव्य दै, एवं द्रव्य ही अर्थ, किवा 
पदार्थ है। इस दृष्टि से ज्ञान-क्रिया-अर्थ लक्षण त्रित्ववाद का ज्ञान-क्र्याळक्षण, सदसन्मूतति, 
ब्र्म-कर्म्मात्मक द्वित्ववाद पर ही पर्य्यावसान हो जाता दै। सदसद्वादढंक्षण ब्रह-कम्मेवाद 
ही वैज्ञानिकों का चरम सिद्वान्तपक्ष है। श्रुति-स्मृतिद्वारा प्रमाणित, अनुभव-युक्ति-तके- 
दृष्टान्तादि से स्वात्मना परीक्षित इसी ब्रह्म-कर्म्मचाद का संग्रहरृष्टि से स्पष्टीकरण करते हुए 

` * ` निम्न लिखित श्लोक हमारे सामने आते हें-- 


१--यदिद इञ्यते दृश्यं तद्‌ विद्याद्‌ बरह्म कर्म्म च । 
> ` म्म कषु्यं, अह्न शन्तं, विश्वं तदुभयान्वयः ॥ 


` “प्रत्यक्ष हष्ट जित्ने भी पदार्थ हैं, उन सब को ( समष्टि तथा व्यष्टिरूप से ) हम श 
. ३ कमे इन दो दो भागों में विभक्त देख सकते हें। देख क्या सकते हैं, देख रहे हं । ब्रह्मत्व 
2 संथा शान्त है, कस्मंतत्त्व नित्य अशान्त है, क्षुब्ध दै। प्रत्यक्षदृष्ट परिवत्तेन द्द कट 
के साक्षात दर्शन हैं। यदि परिवर्तन न हो तो, कोई वस्तु कभी पुरानी न हो। कालान्तर 
१५२ ." 


(७-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


> 
"कः 
* 
FSF २ 


ब्रद्म-कर्म्मपरोक्षा 


होनेवाली वस्तु की जीर्णता ही, इस विषय में प्रत्यक्ष प्रमाण दै कि, वस्तु में अवश्य ही कर्म्म- 
तरव विद्यमान है। इस क्षणिक कर्म्म के समावेश से ही प्रत्येक पदार्थ आत्यन्तिक रूप से 
क्षुब्ध बना रहता है १ 

उक्त क्षोभ के साथ साथ ही हम एक अक्षुब्ध अपरिवत्तेनीय भाव का भी साक्षातकारु 
कर रहे हैं। जो पदार्थ क्षण क्षण में बदल रहा है, उसे ही आप इस अपरिवत्तंनीय दृश्य के 
कारण 'इद्सस्ति? 'अयं घट? इत्यादि रूप से अस्ति की उपाधि से भी सुशोभित कर रहे हैं। 
यह अस्तितत्त्व उस क्षणिक तत्त्व का सर्वेथा प्रतिइन्द्दी भाव है। वह निय अशान्त था, 
यह नित्य शान्त दै। इस प्रकार एक ही दृश्य में, प्रत्येक दृश्य में आपको दोनों प्रतिदवन्द्रियो 
के दर्शन हो रहे हें । आपके इस दृश्य पदार्थ का क्षुब्ध अंश ही असत्‌-कम्मं है, अप्लुब्ध अंश 
ही सत-त्रह्म है, एवं इन दोनों के समन्वित रूप का ही नाम 'विश्व' है। “तत्तु समन्वयात्‌ 
सिद्धान्त भी इसी समन्वित रूप का समर्थन कर रहदा है 


२--अन्योन्यमविनाभूतं प्रतिद्वन्द्यमिभावकम्‌ । 
सहकारि च सापेक्षं सघस्मि च विधस्मि च ॥ 


यद्यपि तमः प्रकाशवत्‌ विषय-विषयी रूप ब्रह्म-कम्मं हैं दोनों परस्पर असन्त विरुद्ध! 
तथापि दोनों अविनाभूत हैं। ब्रहम कम्मं के बिना नहों रहता, क्म ब्रह्म के बिना नहीं रह | 
सकता । दोनों अन्यो5ल्य महा प्रतिद्वन्द्वी हैं। एक (ब्रह्म) शान्त है, निष्क्रिय दै, निर्जन 
है, व्यापक है, प्रकाशस्वरूप है, एक ( कम्मं ) अशान्त है, सक्रिय है, साखन है, व्याप्य ( परि- 
च्छिन्न-ससीम ) है, तमःस्वरूप है। जिस प्रकार परस्पर अयन्य प्रतिइन्ट्रिता रखते हुए भी 
तम * और प्रकाश दोनों एक ही स्थान में, एक ही बिन्दु में समन्वित रहते हैं, उसी प्रकार ” - 
ये दोनों भी एक ही बिन्दु में प्रतिष्ठित हैं, क्या यह कम आश्चयं है ९ इस आश्चय्ये का सम- .. 
न्वय न करने के कारण ही तो त्रित्त्ववादियों नें ब्रह्म-कम्मे से अतिरिक्त एक तीसरे 'अभ्व' तत्त्व _ 
की कल्पना कर डाली है, जो कि अभ्वतत्त्व एक बलविशेष बनता हुआ ब्रह्म-कम्मेवादी के सत. 5 
में कम्म में हीं अन्तर्भूत है । अल के. 


तल द्‌ 
१ न हि घ्वान्तमोदछ न यत्र प्रकाशः, प्रकाशो न ताहछ न यत्रान्धकारः 1 बा 
-श्री गुरुप्रणीत-अहोरात्रवाद्‌ः ङ्‌ 
२० १५३ 
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ऐसा कोई प्रकाश ( उजेळा ) नहीं, जिसमें अन्धकार न हो। ऐसा कोई अन्धकार नहीं, 
जिसमें प्रकाश न हो । ऐसी कोई गति नहीं, जिसमें स्थिति न हो। ऐसी कोई स्थिति नहीं, 
जिसमें गति न हो। ठीक इसी प्रकार ऐसा कोई सत्‌ नहीं; जिसमें असत्‌ न हो। ऐसा कोई 
असत्‌ नहीं, जिसमें सत्‌ न हो। आग और पानो में सहज वेर माना जाता है। परन्तु हम 
देखते हैं, एक ही पाञ्चभौतिक शरीर में दोनों विरोधी निर्विरोधी बन कर प्रतिष्ठित हैं। 
विरोधी भावों का नाश शान्ति का कारण नहीं है, अपितु विरोधी भावों का समन्वय, 
सहयोग, सम्मिळन, सद्भाव, सौजन्य ही विश्वशान्ति की मूळ प्रतिष्ठा है, और यही शिवभाव 
है, जैसा कि, शिव-तहाहन वृषभ--तद्भूषण सप-- तद्घालस्थित अम्ृत--ततू कण्ठस्थित गरछ-- 
तत्‌ पत्नी महाकाली-तद्वाहन सिंह-तत्पुत्र कात्तिकय और गणपति--तदूवाहन मयूर ओर मूषक 
आदि-आदि विरोधी भावों की समष्टिरूप "शिवपरिवार” दृष्टान्त से स्पष्ट दै। शिव-परिवार 
इसीलिए शिवस्वरूप दै कि, इसमें घोर-घोरतम, शान्त-शान्ततम विरोधी भावों का समन्बय 
है। जहां विरोधी भावों का समन्वय नहीं दोने पाता, वहां आवश्यक रूप से कलहमुढा 
अशान्ति का उदय हो जाता है, यह सार्वजनीन अनुभव है । 


ब्रह्म-कर्मा दोनों प्रतिद्वन्द्वी भाव एक दूसरे के अभिभावक बने हुए हैं, यह दूसरा आश्चयं 
है। ब्रह्म ने क्म को निभा रक्खा है, एवं कम्मं ने ब्रह्म का विकास कर रक्खा है। दोनों 
विरोधी, दोनों का समन्वय, पहिला आश्चयं | दोनों अभिभावक, दूसरा आश्चये । दोनों 
सहकारी, यह तीसरा आश्चर्य । दोनों साथ मिल कर ही वस्तु का स्वरूप-सम्पादन करते 
हैं। दोनों सापेक्ष, यह चौथा आश्रय । कम्मं को अपनी प्रतिष्ठा के लिए, अपने स्वरुप- 
परिचय के लिए ब्रह्म की अपेक्षा है। बिना ब्रह्म को आधार बनाए कम्मं हो ही नहीं सकता। 
इसी प्रकार बिना क्म को अपनाए ब्रह्मदेव भी सृष्ठिप्रक्रिया में सफल नहीं हो सकते। 
ज्ञानसिद्ध पदार्थ ही कम्म है, कर्म्मसिद्ध पदार्थ ही. ज्ञान दे। पदार्थ कर्म्ममय है इसीलिए 
हम उसे जानते हैं। पदार्थ को हम जानते हैं, इसीलिए वह है । दोनों में उपकाय्य-उपकारक 
भाव है। चक्ुरिन्द्रिय शेत्यगुणानुगामिनी है। चक्षु सदा शीतोपचार चाहता है । परन्तु यही 
अपनी स्वरूपसत्ता के लिए अत्यन्त विरुद्ध सूर्य्यतत्व की भी अपेक्षा रखती दै। अत्यन्त 
तप्त सौरतत्व शीतानुगामी चक्लु का उपकारक बने, क्या यह कम आश्चयं है ९ 

चांबलों में पानी भर कर स्थाली ( बटळोही ) को अभि पर चढ़ा दिया जाता ददै। 
अभ्नि-जळ दोनों अपना अपना कार्य्यं आरम्भ कर देते हैं। इन दोनों विरोधियों के समन्वय 
से ही 'भात' नामक अपूर्व पदार्थ सम्पन्न हो जाता दै । अभि सवथा तापधर्म्मा दै, पानी सर्वथा 
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शीतगुणक दै । दोनों महा प्रतिद्वन्द्वी हैं, घोर विरोधी हैं। परन्तु भातनिर्म्माण में दोनों 
विरोधियों के एकत्र समन्वय की अपेक्षा है। इसी तरह परस्पर विरोध रखते हुए भी ब्रह्म- 
कर्म दोनों हीं विश्व-निर्म्माण में समन्वित हैं। जिस प्रकार भात-निर्म्माण धम्म में आग- 
पानी दोनों परस्पर सधम्मो, किन्तु प्रातिस्विक रूप से विधम्मी हैं, एवमेव विज्वनिर्स्माण-धस्म 
में ब्रह्म-कर्म्म जहां सघस्मी हैं, प्रातिस्विकरूप से दोनों हीं विधम्मी भी बने हुए हैं, और यही 
पाँचबां आश्चर्य्य है। ऐसे आश्चर्यमय त्रह्म-कर्म्मभाव का निरूपण करना भी अपने आपको, 
और वाचकों को आश्चर्य में हीं डालना है । 


३---तारतम्येन कर्म्म-योगाद्‌ बरह्म द्विधा विदुः । 
परं जह्मा-वरं ब्रह्म, परं त्वात्मेव स द्विधा ॥ 


विश्व का मूलरूप, परस्पर अविनाभूत, महाप्रतिह्वन्दी, एक दूसरे का अभिभावक, 
अन्योऽन्य सहकारी, सापेक्ष, सधम्मीं, एवं विधम्मी ब्रह्म-कम्मं का युग्म ही आगे जाकर कम्मं 
के योग-तारतम्य से दो स्वरूप धारण कर लेता है। सचमुच यहद कर्स्म के योगविशेष का 
ही फळ दै कि, त्रह्म-कर्म्मरूप एक ही अद्वितीय ब्रह्म 'परन्रह्'--“अवरब्रह्म' भेद से दो रूपों 
में परिणत हो रहा दै। व्रह्म का पहिला परन्रह्मरूप जहाँ विश्व का “आत्मा' कहलाता है, वहाँ 
इसी ब्रह्म का दूसरा अवरब्रह्मरूप उस आत्मा का शरीर कहळाताहे। वही एकरूप से 
आत्मा बन गया दै, एक से शरीर बन गया है । 

यहीं विश्राम नहीं दो जाता। कर्म्मेतारतम्य से, बलों के सम्वन्ध वेचित्र्य से ब्रह्म के 
आत्मलक्षण “परब्रह्म नामक पहिले रूप के आगे जाकर 'परात्परजद्म' - 'षोडशीब्रह्म' 
ये दो विवर्त हो जाते हैं। इन दोनों आत्मरूपो में से परात्पर नामक पहिलारूप “विश्वातीत' 
है, षोडशी नामक दूसरा रूप “विश्वात्मा' दै। परन्रह्ममआत्मा-विश्वात्मा इत्यादि रूप से 
अनेक नामों से व्यवहृत 'ब्रह्म/ पदार्थ विशुद्ध बरह्म नहीं है; अपितु यह ब्रह्म आवश्यक स्प से कम्मं 
को अपने गर्भ में रखता दै। कर्म्मंगर्मित ब्रहम दी ब्रह्म है, जिसे कि दोनों ( व्रह्म-कम्म ) के रहते 
हुए सी ब्रह्म की प्रधानता से 'तद्वादन्याय” से “ब्रह्म! ही कह द्या जाता दै। यही अवस्था 
अवरत्रह्म लक्षण कर्ममय विश्व की सममिए। यहां ब्रह्मतत्त्व गभ में है, एवं कम्मं प्रधान है । 
अतएव उभयात्मक होने पर भी प्रधानतया इसे “कम्म ही कह दिया जाता है। तात्पय्य 
कहने का यही हुआ कि, अहा-क््मात्मक ब्रह्म का आत्मरूप ब्रह्म भी उभयात्मक है, एवं शरीर 
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( विश्व ) रूप कर्म भी उभयात्मक है। आत्मत्रह्म में ब्रह्म प्रधान है, कम्म गौण है। शरीर- 
ब्रह्म में क्म प्रधान है, ब्रह्म गौण है । जब तक दोनों प्रथक्‌ एथक्‌ समके जाते हैं, तब तक गौण- 
मुख्यभाव की कृपा से आध्यात्मिक आत्म-शरीर संस्थाओं में विषमता रहती है। जब दोनों 
का समन्वय करा दिया जाता है, तो आत्मा का गौण कम्म शरीर के मुख्य कम्मे से मिल कर 
प्रधान बन जाता है, शरीर का गौण ब्रह्म आत्मा के मुख्य ब्रह्म से संश्लिष्ट होकर प्रधान बन 
जाता है। दूसरे शब्दों में इस समन्वय की कृपा से ब्रह्म कम्म दोनों हीं गौण, दोनों हीं मुख्य 
बनते हुए समभाव में परिणत होते हुए समत्वयोग के अनुयायी बन जाते हैं । 

' कम्मंगसित ब्रह्मतत्व ब्रह्मगर्मित कम्मे ( विश्व ) में एक रूप से व्याप्त है। सवत्र अप्रतिहत- 
गति है। अतएव-“अतति, सर्वत्र सातत्येन गच्छति, व्यासो भवति' इस निर्बंचन से 
इस कर्म्मंगर्मित, परब्रह्म लक्षण ब्रह्मतत्व को “आत्मा” कहा जाता है। यह आत्सत्रह्म, किंवा 
परब्रह्म पूव कथनानुसार परात्पर-घोडशी ये दो रूप धारण किए हुए दै, जेसा कि आगे स्पष्ट 


होगा। 


४--अशेषकर्म्मवद्‌ ब्रह्म परात्परमिति श्रुतम्‌ । 
महामायाकम्ममेदादवच्छिन्नः पोडशी परः ॥ 


स्वकर्म ( अशेषबळ ) विशिष्ट ब्रह्म ही श्रतियो में 'परात्पर' नाम से सुना गया है । वही 
“सर्वधस्मोपपन्न? ब्रह्म दै, जैसा कि - 'सवधरम्मोंपपत्तेश्र' ( शा० सूत्र २१११७ ) इत्यादि शारी- 
रक सिद्धान्त से स्पष्ट है। शुक्ल-कष्ण-हरित-पीत-नील-रक्त-धूम्र-बश्नु आदि जितने भी वणे 
हैं, सब का इस परात्परन्रह्म में समन्वय दे । सम्पूर्ण कम्मंप्रपथ्व ( बलप्रपच्च ) सहचरसम्बन्ध 
से इसमें प्रतिष्ठित है। यह अणोरणीयान है, महतो महीयान्‌ है। ओर इन्हीं सब घम्मो के 
कारण परात्पर असीम है, अत्यनपिनद्ध है, व्यापक है, अतएव वाङमनसपथातीत बनता हुआ! 
“नेति नेति? रूप से उद्दीयमान बनता हुआ शास्त्रानधिकृत दै । 


इस व्यापक परात्पर का ही एक ( माया द्वारा कल्पित ) प्रदेश मायाबल से सीमित बन 
कर, मायापुर में सुप्त होता हुआ-- 


'सो5स्यां पुरि शेते तस्मात्‌ पुरुष: 
` --श० ब्रा० १३।६।९।१ 
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“स बाञअयं पुरुषः सर्वासु पूषृ-पुरिशयः' 
( पुरिशय एव पुरुषः परोक्षेण, परोक्षप्रिया इव हि देवाः, प्रत्यक्षडिपः ) 


— श १४।५।५।१८ 


इत्यादि निर्वचन के अनुसार “पुरुष” नाम से प्रसिद्ध हो जाता है। महामाया से अतीत 
अमायी परात्पर परात्पर दै, महामायावच्छिन्न वही मायी परात्पर प्रदेश 'पुरुष' है। महा- 
मायावच्छिन्न यह परात्परत्रह्म ( पुरुष ) यद्यपि माया सीमा के कारण ससीम अवश्य वन 
जाता है, परन्तु रहता दै असङ्ग ही । कम्मंचिति ( बढौं का प्रन्थिबन्धन ) का उदय एकमात्र 
मायावल ही निर्भर नहीं दै। योगमाया के समन्वय से ही महामाया सङ्गभाव की जननी 
बनती हुई ब्रह्म-बेविध्य का कारण बनती है । 

विशुद्ध महामायावच्छिन्न ससीम ब्रह्म तो चितिधस्म से प्रथक्‌. रहता हुआ, चितिलक्षण 
वैविध्य से प्रथक्‌ ही रहता है। अतएव इस महामायी ब्रह्म को-- 


“न वैविष्यमेति, विविधतां न गच्छति’ 


इस निर्वचन से 'अव्यय'! ही कहा जाता है। आगे जाकर हृदयबळ से सम्बन्ध रखने 
वाली अनन्त योगमायाओं के कारण यही अव्ययात्मा चितिधम्मं से युक्त होता हुआ 
“चिदात्मा' बन जाता है। महामायावच्छित्न यह परब्र हृदयबळाचुगासिनी अपनी 
“प्रा! 'अपरा!नाम की अन्तरङ्गप्रक्!तियो से नियुक्त रहता है। पराप्रइति “अक्षर द्व 
अपरा प्रकृति “श्वर! दै। अव्ययपुरुष, अक्षर, क्षर तीनों हीं पांच पांच अवाल्तर कलाओं 
से युक्त हें, जिन कलाओं का कि उदय योगमाया से हुआ है । सोळहबां बद सवेबळवि रिष्टरस- 
मूर्ति मायातीत परात्पर भी इसमें अनुस्यूत रहता है । इस प्रकार अपनी अन्तरङग प्रक्ृतियों से 
षोडशकळ बनता हुआ वही अव्यय पुरुष षोडशीपुरुष' ( सोलहकछावाला पुरुध) बन 
जाता है । इस प्रकार कर्मयोग के तारतम्य से एक ही परन्रह्म के “परात्परन्रह्म' --*षोडशीजक्म' 


१ सहृशं त्रिषु लिङ्ग घु सर्वासु च विभक्तिषु । 
वचनेषु च सर्वेषु यन्न व्येति तदव्ययम्‌ ॥ | 
गोपथ ब्रा० पूऽ १२६ 
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ये बिवर्च हो जाते हैं। सर्वेबलविशिष्टरस दी 'परात्पर' शब्द से श्रुत है, एवं महामायात्मक- 
कर्म्मावच्छिन्न, नियतबलविशिष्टरस ही 'षोडशी? नाम से उपवर्णित है । 


४---परमेश्‍वर इत्युक्तो विश्वातीतः परात्परः 
तत्रेश्वरः परात्मानः सन्ति षोडशिनोऽमिताः । 


> 
Ss 


परात्पर भी “परात्मा” दै, एवं षोडशी भी “परात्मा' है। चूंकि परात्पर नामक परात्मा 
घोडशी नामक परात्मा से भी “पर” ( परे तथा उत्कृष्ट ) दै, अतएव 'परादपि-अव्ययादपि- 
पर;-अतीत;-उत्कृष्ट) इस निर्वेचन से इस विश्वातीत परत्रह्म को “परात्परः कह दिया जाता 
है। विश्व का सीमाभाव से सम्बन्ध है। परात्पर विश्वातीत बनता हुआ असीम है। 
यह असीम परात्पर दी विज्ञान भाषा में (परमेश्वर नाम से प्रसिद्ध है । परमेश्वर के उदर में 
अनन्त मायाबळ हैं। परमेशवरात्मक इस परात्पर के गर्भ में प्रतिष्ठित रहने वाळी एक एक 
माया से एक एक षोडशी पुरुष का उद्य होता दै। एक एक महामाया से अवच्छिन्न एक 
एक षोडशी ब्रह्म ही एक एक स्वतन्त्र ईश्वर? है। चूंकि परात्पर के उदर में अनन्त मायाबछ 
हे, एवं एक एक मायाबळ से एक एक ईश्वरतन्त्र का उदय होता है, अतएव परमेश्वर को प्रति- . 
` हृन्दिता में अनन्त ईश्वर ( षोडशी ) सिद्ध हो जाते हैं। : 

परमेश्वर एक दै, ईश्वर असंख्य हैं। परमेश्वर अजर-अमर दै, ईश्वरतत्व मायावच्छेद से 
उदित होने के कारण 'संयोगा विप्रयोगान्ता!' इस नियम के अनुसांर मरणधर्म्मा दै। 

महामायावच्छिन्न ईश्वर ही 'अम्ृत-ब्रह्म-शुक्रात्मक' अश्वत्थ दै। इस अश्वत्थ की 
एक सहन बल्शा ( शाखा-टहनी ) हैं। एक एक बढ्शा में 'स्वयम्भू-परमेष्ठी-सूय्य- चन्द्रमा 
प्रथिबी' ये पांच पाँच पुण्डीर ( पर्व-पोर ) हैं, यही 'पञचपुण्डीराग्राजापत्यबल्या! दै! ६ 
बलशा से एक एक महामायी अश्वत्येश्वर में सह सहल बद्माण्डो की सत्ता सिद्ध दो जाती 
` है। पश्चपुण्डीरात्मक ब्रह्माण्ड के गर्भ में क्रषि, पितर, देवता, गन्धर्व, असुर, पिशाच, मठ य! कमि! 
कीट, पतङ्ग, पशु, पक्षी आदि अनन्त प्राणी प्रतिष्ठित हैं। अनन्त प्राणियों को अपने मे में 
रखने वाला, पथ्वपुण्डीराप्राजापत्यबल्शा से अपना स्वरूप सम्पन्न करनेवाला; अश्वत्येश्वर का 
हजारवां अवयव भूत यही तंत्व 'उपेद्वर' नाम से उपवर्णित है । बल्शात्मक एक we र 
में रहनेवाले क्रृष्यादि सम्पूर्ण जीवों का प्रभव-प्रतिष्ठा-परायंण यही उपेश्वर, किंवा बहशेर र 
हे । दूसरे ब्रह्माण्डों से, एवं तद्धिष्ठाता उपेश्वरों से हमारा कोई सम्बन्ध नहीं है। अस्स 
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दादिं की अपेक्षा पध्चपुण्डीराधिष्ठाता उपेश्वर ही हमारा ईश्वर ( अश्वत्थ ), परमेश्वर 
( परात्पर ) सब कुछ है । यदि कुछ सम्बन्ध दै भी, तो उपेश्वर द्वारा हटी । 

परात्पर में अनन्त मायावळ, एक एक मायाबढ का एक एक ईश्वर, एक एक ईश्वर के 
उद्र में सहस्र सह उपेश्वर, एक एक उपेश्वर के उदर में असंख्य असंख्य प्राणी । उपेश्वर 
शरीर के गर्भ में असंख्य जीव उत्पन्न द्वोते रहते हैं, एवं नष्ट होते रहते हें। हम सव प्राणी 
उपेशवरशरीर के कीटाणु हें । इसी प्रकार हम सब प्राणियों का (प्रत्येक का ) शरीर भी 
असंख्य कीटाणुओं से व्याप्त है । अनन्त कीटाणुगर्भित प्राणिशरीररूप अनन्त 
कीटाणओं को अपने गर्भ में रखने वाला उपेश्वर उस अश्वत्थेश्वर का भ्रूण दै । अश्वत्थेश्वर 
ऐसे ऐसे सहस्र भर्णो को अपने गर्भ में धारण किए हुए दै। सहस्र भूणगर्मित अश्वत्थेश्वर उस 
मायातीत परात्पर का एक भ्रूण दै। मायावल के आनन्य से उस अनन्त परात्पर में ऐसे 
अनन्त भ्रण प्रतिष्ठित हैं। इस प्रकार अथ से इति पर्य्यन्त उस अनन्त व्रह्म के आनन्य का 
विस्तार हो रहा है। प्रकृत में वक्तव्यांश यही है कि, विश्वातीत परात्पर “परमेश्वर नाम से 
प्रसिद्ध दै। इस असीम परात्पर में मायामित, किन्तु संख्या से अमित “परात्मा” नाम के 
अनन्त ईश्वर ( षोडशी ) प्रतिष्ठित हैं | 


६-_महामायाकम्मं भेदावच्छिन्नस्तु परोऽव्ययः । 
परावरोऽक्ष्रस्तत्र क्षरस्तत्रावरः परः ॥ 


मितिप्रवर्चक, दूसरे शब्दों में सीमासम्पादक महामाया नाम के कम्मे से अवच्छिन्न 
अव्ययपुरुष “पर? नाम से प्रसिद्ध दै। पराप्रकृतिरूपः अक्षरन्रह “परावर' नाम से प्रसिद्ध है । 
एवं अपराप्रक्कतिरूप क्षरत्रह्म 'अवर' नाम से प्रसिद्ध दै । प्रथम अरणि में प्रतिष्ठित रहने से क्षर 
“अवर! हे । उत्तम श्रेणि में प्रतिष्ठित अव्यय अक्षर-क्षरापेक्षया “पर” है। मध्यम श्रणि में 
प्रतिष्ठित अक्षर प्रथमश्रेणिस्थ क्षर की अपेक्षा से 'पर' बनता हुआ, एवं उत्तसश्रेणिस्थ अव्यय 
की अपेक्षा से 'अवर' बनता हुआ 'परावर? है। श्छोकस्थ सबसे अन्त का 'पर' शब्द 
अन्यार्थक ही समझना चाहिए-'क्ष्रस्तत्रावरः पर” ( पर:-अन्य:-तृतीयः क्षरः-अवरः ) । 


७--त्रयो5मी पुरुषा उक्ता अव्ययश्चाक्षरः क्षरः। 
त्रयस्ते पुरुषा युक्ताः षोडशी पुरुषः परः॥ . 
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इस प्रकार परपुरुष (अव्यय), परावरपुरुष (अक्षर पुरुष, किया पराप्रकृति), 
अपरपुरुष ( क्षरपुरुष, किवा अपराप्रक्ति ) दूसरे शब्दों में उत्तमपुरुष ( अव्यय ), मध्यम- 
पुरुष ( अक्षर ), प्रथमपुरुष (क्षर) इन तीनों को युक्तावस्था ही 'ोडशीपुरुष' नाम से 
प्रसिद्ध दै। 


८--आत्मैवेदं परं ब्रह्म सवेत्राप्तमकम्मे तत्‌। 
अथ कर्म्मावरं ब्रह्म तदात्मा च पुरं च तत्‌ ॥ 


सर्वत्र अविभक्तरूप से व्याप्त, किन्तु विभक्तमिव स्थित आत्मळक्षण यह परजह्म, किंवा 
परात्मा ( घोडशीपुरुष) विश्व का आत्मा बना हुआ दै। यह विश्वात्मा ब्रह्मभाग की 
प्रधानता से स्वयं अकर्म्म रूप ( सत्‌ प्रधान-ज्ञानप्रधान ) बना हुआ है। इस 'अकम्म' संज्ञक 
विश्वात्मा का अपराप्रकृतिलक्षण क्षर भाग परिणामी है। इससे प्रतिक्षण नवीन नवीन 
विकार निकलते रहते हैं। विकारावस्था में परिणत आत्मा का ( आत्मक्षर का) यह 
क्षर भांग ही विश्वरूप ब्रह्मपुर की प्रतिष्ठा बनता है। विकाररूप में परिणत क्षर विश्वपुर है, 
परिणामी, किन्तु स्वस्वरूप से अविकृत अवर क्षर ब्रह्म ही वेकारिक क्षर विश्व का आत्मा 
है। इस आत्मसम्बन्ध से ही यह क्षर क्षर होता हुआ भी 'आत्मक्षर' कहळाया दै। इस 
दृष्टि से षोडशीपुरुष तो परत्रह्मकोटि में रह जाता है, एवं षोडशी के अवरलक्षण क्षर भाग 
से उत्पन्न विकारक्षरसंघ अवरन्र्मकोटि में आ जाता है । 
परब्रह्म को अकम्म॑रूप बतलाया गया है। रहता हुआ भी कम्मं-भाग इसमें अनुदवुद्द 
है। इसी दृष्टि से इसे 'अकम्म? कहा जा सकता है। इसी प्रकार परब्रह्म का मायातीत दूसरा 
परात्पर विवत्ते भी सर्वथा अकर्म्मरूप ही माना जायगा । इस परात्पर ब्रह्म का तो सट्ट्किम्मे से 
षोडशीलक्षण परब्रह्म जितना भी सम्पर्क नहीं है । परात्पर तो सर्वथा नित्यशुद्ध, नित्यबुङ्व 
एवं नित्यमुक्त है । यहां कम्मं का लेश भी नहीं है। तात्पय्य यह हुआ कि, परात्पर में 
सर्वथा सुप्त रहता है, एवं कम्म की इसी सुप्तावस्था को 'बळ' कहा जाता है। और इसीलिए 
परात्पर को 'सर्ववलविशिष्टरसमूत्तिं' कहना अन्वर्थं बनता दै। इधर हमारा षोडशी पुर 
सायावच्छेद के कारण कर्म्मप्रपन्च का सहकारी तो अवश्य बन जाता दै, परन्तु स्वस्वरूप से 
यह कम्मंलेप ( कम्मंसंस्कार ) से प्रथक्‌ ही रहता है। इसी असङ्गभाव के कारण हम न 
भी असह्ूपरात्परव॒त्‌ “अकर्म? ही मान ठेते हें । सम्पूर्ण प्रपथ्व सायागभ में समाविष्ट ६। 
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उधर माया की परिधि तक षोडशी पुरुष को व्याप्त बतलाया गया है। फलतः इस अकम्मे 
षोडशी ब्रह्म की सर्वव्याप्ति सिद्ध हो जाती है, जैसा कि निम्नलिखित वचन से स्पष्ट है-- 


मत्तः परत्तरं नान्यत्‌ किश्विद रित धनञ्जय ! 
मयि सर्वमिदं श्रोतं दन्न मणिगणा इव ॥ 


->गी० जज 


इस प्रकार परात्पर-त्रहागर्भित ( परात्परप्रदेशगर्सित ), अकम्मे लक्षण परात्मा ( षोडशी ) 


आत्मैवेदं परं ९ 6 तत्‌" 
सर्वत्र आत्मरूप से व्याप्त हो रहा है, श्लोकस्थ--आत्मेवेदं परं ब्रह्म सवंत्राप्मकम्मे तत्‌ 
इस पूर्वाद्ध से यही कहा गया दै । | 


षोडशी पुरूष के परिणामी आत्मक्षर से निरन्तर विकार निकलते रहते हैं, यह कहा जा 
चुका है । जिस तरह दूध से उत्पन्न शर ( थर-मलाई ) दूध पर प्रतिष्ठित होती जाती द्व 
लौह से उत्पन्न किट्ट ( जंग ) लौह पर ही चढ़ता जाता दै, ठीक इसी तरह आत्मक्षर से उत्पन्न 
विकारसंघ आत्मक्षर पर ही प्रतिष्ठित रहता है। विकारसंघ के उद्य से आत्मक्षर का 
आत्मत्व ( आत्मविकास-आत्मज्योति ) दब जाता है। रह जाता है, केवळ वैकारिक कर्म 
का साम्राज्य । परन्तु यह स्मरण रखना चाहिए कि, जिस प्रकार परन्रह्म में केवल ब्रह्म ही 
नहीं है, वैसे यहां भी केवल कम्मे का ही साम्राज्य नहीं है। जेसे शर के नीचे दुग्ध रहता है, 
जंग के भीतर लौह छिपा रहता है, फेन के भीतर पानी प्रतिष्ठित रहता दै, वैसे ही विकारसंघ 
के गर्भ में वह आत्मक्षर (अव्यय-अक्षरविशिष्ट आत्मक्षर ) प्रतिष्ठित रहता है। निष्कर्ष 
यही हुआ कि, अव्यय-अक्षर से अविनाभूत-आत्मक्षर को अपने गर्भ में रखने वाळा विकार- 
संघ ही कर्म्मप्रधान दूसरा 'अवरब्नह्म' दै । 


कर्म्मरूप यह अवरत्रह्म भी परब्रह्म की तरह दो भागों में परिणत रहता दै। जिस प्रकार 
परब्रह्म के दोनों रूप क्रमशः परात्पर, षोडशी नामों से ध्यवहृत हुए हैं, वेसे इस अवरब्रह्म के 
दोनों रूप क्रमशः (आत्मा -पर' इन नामों से प्रसिद्ध हैं। स्वयं विकारसंघ उस आत्मक्षर 
का आयतन है, निवासभूमि है। अतः इसे हम 'आत्मपुर' किंवा 'ब्रह्मपुर कह सकते हें । 
और विकारसंघरूप यही पुर आगे जाकर विश्व? नाम धारण करता है । जिस प्रकार लोह का 
यत्‌किच्चित प्रदेश ही जंग बनता दै, शेष छोह अविक्ृतरूप से ज्यों का याँ सुरक्षित रहता है; 
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इसी तरह आत्मक्षर का भी यतकिञ्चित्‌ प्रदेश ही र ( अविक्ृतपरिणामरूप से) विकाररूप बे 
परिणत होता दै, शेष भाग अविकृतरूप . से ज्यों का त्यां बचा. रहता है । वस्तुतस्तु 


“एष नित्यो महिमा त्राह्मणस्य ( त्रह्मणो ) । 
न कर्म्मणा वर्डते, नो कनीयान? ॥ 


-—दृहृदारण्यकोप० ४।४।२३। 


इस श्रौत सिद्धान्त के अनुसार अनन्त विकार उत्पन्न हो जाने पर भी नित्य आत्मक्षर के 
प्रदेश की थोड़ी सी भी हानि नहीं होती । विकारोत्पत्ति से पहिळे वह जसा; जितना रहता है, 
चिकार उत्पन्न होने पर भी वह वैसा, एवं उतना ही रहता है। इसीलिए दाशनिकों ने आत्म- 
क्षरसस्बन्धी परिणामवादको 'अबिकृतपरिणामवाद? की उपाधि से विभूषित किया है। 

तात्पर्य्य कहने का यही दै कि, आत्मक्षर से उत्पन्न बिकांरसंघ पुर किवा विश्व दै। एवं 
स्वयं आत्मक्षर इस पुर का आत्मा दै। जिस प्रकार परात्पर और षोडशी की समष्टि 
'परनरहम' है, वैसे दी आत्मा ( आत्मक्षर ), और पुर .( विकारसंघात्मक विश्व ) दोनों की 
समष्टि अवरत्रह्म' दै । परजह्म ब्रह्मप्रधान बनता हुआ 'अह्म' दै, अवरन्रह्म कम्मंप्रधान बनता 
हुआ 'कर्म्म दै । ब्रहम-करममळक्षण पर-अवरब्रह्म की समष्टि ही 'तदिदं सर्वम्‌ है। श्छोकस्प- 
(अथ कर्म्मावरं ब्रह्म, तदात्मा च पुरं च तत्‌' इस उत्तराद्धे ने इसी रहस्य का स्पष्टीकरण 
किया दै। 


` ९-कर्म्मासुबन्धसापेक्षं जह्म दं त्रिविधं पुनः । 
सृष्टं-प्रविष्ट-पुन्युक्त, सृष्टानुप्राविशद्वि तत्‌ ॥ 
१०- ब्रहम, सृष्टं कम्म--क्मचितिव्यष्ट्यवलम्बनम्‌ । 
. श्रविष्टं ब्रह्म तद्‌ विद्यात्‌ समध्छवलम्बनम्‌ ॥ 
. १९--कर्म्मातीतं तु यत्‌ कर्म्मोपहितं ब्रह्म भिन्ननत्‌ । . 
` -  तदुन्युक्तमिदं नि्यञचद्-बुद्धं निरञ्जनम्‌ ॥ ` 
- ` न्नी गुरुप्रणीत, गीताविज्ञानभाष्य, रहस्यकाण्ड, मलगी 
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(६ )--पूर्वप्रतिपादित, सदसङ्घक्षण ब्रह्मतत्व ही कर्म्मानुबन्ध की अपेक्षा से- 'सृष्टब्ह्म-- 
प्रविश्वक्ष--उन्सुक्तत्रह्म ( प्रविविक्तत्रह्म ) ये तीन संस्था हो जातीं हं। 


ब्रह्म के इन्हीं तीनों विवत्तौ को “विश्व-विश्वचर-विश्वातीत'--“अपरब्रह्म -परअह्म- 
परात्परत्रह्म' इन अन्य नामों से भी व्यवहृत किया जाता Et | परात्पर-अव्यय-अक्ष्र-क्षररूप 


से चतुष्पात्‌ बना हुआ वह षोडशी ब्रह्म-- 
“पादोऽस्य बिश्वा भूतानि त्रिपादस्याझ॒त दिवि’ 


--यजुः सं० ३३५1३ 
त्रिपादृष्वं उदैत्‌ पुरुपः, पादोस्येहाभवत्‌ पुनः 
यञ्चः सं० ३३।४। 
“विष्टभ्याहमिदं कृत्स्नमेकांशेन स्थितो जगत्‌! 
--गौ० ११।४२। 


इत्यादि श्रति-स्सृति के अनुसार . अपने चतुथपाद स्थानीय, किंचा एकांश स्थानीय क्षर 
भाग से विकार उत्पन्न कर उनसे विश्व का स्वरूप निम्माण कर “तत्‌ सष्ट्वा तदेवालुग्रावित्‌, 
इस श्रौतसिद्धान्त के अनुसार अपने षोडशीरूप से उस निम्मित वेकारिक विश्व के गम में 
विश्वाभिमानी आत्मरूप से प्रविष्ट हो जाता है। 

विश्व का उपादान कारण षोडशीत्रह् का आत्मक्षर भाग है, यह पूर्व में कदा जा चुका 
है। बही अपने विकारों को अपने ऊपर चढ़ाते चढ़ाते उस विकारसंघ से 'सृष्ट' रूप में परिणत 
हो गया दै। इस प्रकार अपने विकार भाग से सृष्ट ( सृष्टि) रूप में परिणत होता हुआ, 
शेषरूप से उस सृष्टरूप का आधार बन कर प्रविष्ट कहळाने लगता है। इसके अतिरिक्त 
सायातीत जो भाग न सृष्ट वनता, न प्रविष्ट होने का अभिमान करता, काय्यकारणातीत 
वही ( परात्पर ) भाग 'उन्मुक्त', किवा प्रविविक्त' कहलाता दै । तात्पय्यं यही हुआ किं, 
सर्वबलविशिष्टरसमूर्त्ति मायातीत परात्पर नामक “परब्रह्म' विश्वातीत बनता हुआ “उन्मुक्त न्रह्म' 
है। नियतबळविशिष्टरसमूर्तिः माहामायी 'घोडशी' नामक 'परत्रह्म' विश्वचर बनता हुआ 
प्रविष्ट ब्रह्मः है। एवं आत्मक्षररूप से आत्मा, विकारसंघरूप से आत्मपुर इन दो भागों में 
विभक्त रहता हुआ योगमायी 'अपरन्रह्म' ही 'सु्त्रह्म' हे । सद्दामाया-योगमायारूपं बळात्मक 

क्मानुबन्ध के तारतम्य से एक ही तीन विवत्तभावों में परिणत हो गया है, यही निष्कर्ष दै। 
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( १० )-दूसरे शब्दों में यों सममिए कि, सुष्टरूप को उत्पन्न कर उसमें प्रविष्ट रहनेबाढा 
ब्रह्म तो ( ब्रह्मभाग की प्रधानता से ) 'ब्रह्य! कहलाता है। एवं इसका सुष्टरूप ( कर्म्मयोग की 
प्रधानता से ) 'करम्म' कहलाता है। सम्पूर्ण विश्व कम्मेलक्षण बलों की चिति से ही सम्पन्न 
हुआ है । यह चितिभाव समष्टि-व्यष्टिरूप से दो भागों में विभक्त है । सम्पूर्ण विश्व समष्टिरूपा 
चिति है। विश्व का एक एक पदार्थ व्यष्टिरुपा चितिएँ हें। कम्मंप्रधान, अतएव “कर्म: 
नाम से ही व्यवहृत स्त्र तो इन व्यष्टिरूपा चितियों का आलम्बन बनता है। एवं 
ब्रह्मप्रधान, अतएव ब्रह्मः नास से ही प्रसिद्ध प्रबिष्टत्रह्दा समष्टिरपा सहाचिति का आलम्बन 
बनता है । र 

प्रकारान्तर से याँ देखिए कि, विश्व के यच्चयावत्‌ पदार्थो का जो प्रातिस्विक ( वेय्यक्तिक ) 
प्रतिष्ठातत्त्व दै, वह 'सष्ट्ह्म' है । तत्तत्‌ पदाथो की प्रातिस्विक क्रिया क्षररूप सृष्ठतरह्म के आधार 
पर ही अबळभ्बित दै । ऐसी ऐसी अनन्त व्यष्टियों की समष्टि हदी विश्व है। इस ससष्टि 
( विश्‍व ) की एकद्देलया, एककालावच्छेदेन जो प्रतिष्ठा दै, जिसके कि आधार पर महाविश्वा- 
त्मक महाकर्म्म स्वस्वरूप से प्रतिष्ठित दै, बही महा आलम्बन 'प्रविष्टय़द्मः दै। ब्रहम-कम्मोभय- 
मूत्ति, किन्तु ब्रह्मप्रधान, अतएव 'ब्रह्म'-।अकम्मे? इत्यादि नामों से व्यवहृत, समष्टि का आल- 
म्बनरूप षोडशी लक्षण परत्र ही '्रवि्टत्रहम हे । एवं कर्म्म-ब्रह्मोमयमूर्ति, किन्तु कम्मेप्रधान, 
अतएव 'कम्म? नाम से व्यवहृत, व्यष्टियों का आळम्बनरूप आत्म-आत्मपुर लक्षण “अपरत्रह्म 
` ही धरम है, यही निष्कर्ष दै । 

(११ )- यह तो हुई सष्ट-प्रविष्ट की मीमांसा । अब तीसरा 'उन्सुक्तत्रह्म' शेष रह जाता 
है। सुष्टत्र जहां कम्मप्रधान बनता हुआ कम्मरूप दै, प्रविष्ट ब्रह्म जहाँ ब्रह्मप्रधान बनता 
हुआ अकर्म्मरूप दै, वहाँ हमारा यह तीसरा उन्मुक्त त्रम मायासीमा से बाहर खता 
हुआ कम्मेतीत बना हुआ है। यद्यपि ब्रह्मतत्त्व ( रसतत्त्व ) बिना कम्मंतरव ( बल्तत्त ) 
के सर्वथा अनुपपन्न दै । ऐसी दशा में मायानवच्छिन्न, अतएव विश्वातीत इस उन्मुक्त 
को भी आयन्तिकरूप से कर्म्मातीत, किंवा कम्मंशून्य नहीं कहना चाहिए था। तथापि 
'घटर्व सम्बन्धी एक विशेष प्रकार के शाब्दबोध के आधार पर “भाति' द्वारा यथाकथंचितं. 
उन्मुत्तत्रह्म की कर्म्मातीतता सुरक्षित रक्खी जा सकती है । तिक 

“घटे घटत्वम्‌! इस वाक्य के अर्थ का हमें समन्वय करना दै। तर्कातुगामी दार्शनिक 
इस वाक्य को अशुद्ध बतढाने का उपक्रम करते हुए कहते हैं. कि, “घट में घटत्त्व है? यद नहीं 
कहा जा सकता। चूंकि घट में कम्बुम्रीबादिलक्षण घटत्व रहता हे, अतएव घट को घट 
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कहा जाता है। जिस क्षण घट से घटत्त्व निकल जाता है, घट का अस्तित्त्व उसी क्षण बिलीन 
हो जाता है। घटत्त्व को अपने गर्भ में रखने बाळा घट शब्द ही हमारे उच्चारण का विषय 
बन सकता है । जिस घट में घटत्त्व न रहेगा, वह घट घट ही न रहेगा, फिर उच्चारण हम 
किसका करेंगे, एक परिस्थिति । दूसरी परिस्थिति यह दै कि, एक घट में एक ही घटत्त्व रहता 
है। दो घटत्त्वो का तात्पर्य्य होगा-घटत्त्व में घटत्त्व, और यह सर्वथा असम्भव है | 
घटत्व घट में रहा करता है, घटत्त्व में घटत्त्व क्या रहेगा ? इन दोनों परिस्थितियों को सामने 
रखते हुए “घटे घटत्त्वम! का वाक्याथ बोध कीजिए। 

प्रश्न यह दै कि, वक्ता ने “घटे' यह शब्द वोला ही केसे, जब कि अभी उसमें घटत्त्व नहीं 
है, जिसकी स्थापना के लिए बह आगे जाकर 'घटत्त्वम्‌? बोलता है। “घटे” यह उसी दशा 
में बोळा जा सकता है, जब कि घट में घटत्व न रहे। और ऐसा सम्भव नहीं। जब घट 


में घटत्त्व विद्यमान है तो- “घटे घट्त्वै का वाक्यार्थ होना चाहिए--“घटस्त्वविशिष्टे घटे प 


घटत्त्वम्‌! । चूंकि एक 'त्वः में दूसरा 'त्व” रह नहीं सकता, इसलिए उक्त वाक्यार्थ अशुद्ध 
माना जायगा । अब बतळाइए-'घटे घटत्वम्‌ का केसे समन्वय किया जाय ? 


तार्किक उत्तर देते हैं कि, यह ठीक है कि, घट कभी घटत्त्व के बिना नहीं रहता । परन्तु 
हम अपने ज्ञान में दोनों का पार्थक्य अवश्य ही कर सकते हें। “घट भिन्न वस्तु है, घटत्त्व 
भिन्न वस्तु दै, दोनों अविनाभूत हैं” । इस प्रकार घट-घटत्त्व का मेद और अमेद दोनों हमारे 
ज्ञान में आ रहे हें । इस ज्ञानीय भेद को लेकर ही सत्तादृष्टि से अभिन्न रहने वाले भी घटत्त्व 
की वाक्य समन्वय के लिए थोड़ी देर के लिए अविवक्षा कर दी जाती है, और इसी ज्ञानीय 
पार्थक्य के आधार पर 'घटे-घटत्त्वमः का 'घटच्चोपहिते घटे-घटत्तम्‌' यह वाक्यार्थं कर 
लिया जाता दै। 

ठीक इंसी शान्दबोधप्रक्रिया से यहां काम छीजिए। यह सच है कि, कर्मे ( बल ) को 
छोड़ कर ब्रह्म कभी विशुद्धरुप में परिणत नहीं रहता। तथापि- '्रह्मणि ब्रह्ात्तवस्‌' 
इस वाक्य में ब्रह्म में रहने वाळे कम्मं की ( भातिद्ठारा ) अविवक्षा कर 'कम्मोपहिते ब्रह्मणि 
्रह्मत्त्वस्‌' यह वाक्यार्थ बना लिया जाता है। ब्रह्म का ब्रह्मत्व ( व्रहमपना ) कम्म ही दै । 
जिस प्रकार विना घटत्त्व के घटपदार्थ का कोई मूल्य नहीं, एवमेव बिना कस्मत्त के ब्रह्म 
पदार्थ भी सर्वथा अनुपपन्न ही रहता दै। इस प्रकार 'त्व' की अविवक्षा से हम अपने बोद्ध- 
जगत्‌ के आधार पर उन्सुक्तब्रह्म को कम्मातीत कह सकते हें । 
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कर्म्मातीत यह उन्मुक्तत्रहा नियशुद्ध है। कभी इसके साथ पाप्मा ( कर््मेलेप ) का सम्बन्ध 
नहीं होता । यह नित्यबुद्ध है। कभी इसका ज्योतिर्भाग कम्मे से आदत नहीं होता | यही 
आत्यन्तिक रूप से निर्जन है ।. तमोगुणरूप विश्वाजन के साथ कभी इसका सम्पर्क नहीं 
होता। इस प्रकार सद पलक्षण, एक ही ब्रह्म मायाबलात्मक कम्मे के योगतारतस्य से 'उन्मुक्त- 
प्रविष्ट-स॒ष्टः इन तीन विवर्चभावों में परिणत हो जाता है। सृष्टात्मक “विश्व” भी ब्रह्म है, 
विश्वप्रविष्ट 'विश्वात्मा' भी ब्रह्म है, विश्वातीत 'उन्मुक्त' भी ब्रह्म है। जब तीनों एक ही ब्रह्म 
के तीन विवर्च हैं, तो फिर क्‍यों न हम निम्न लिखित सिद्धान्त का अनुगमन करें-- 


“सर्व खल्विदं ्रहम--एकमेवाद्वितीयं अहम । नेह नानास्ति किञ्चन' । 


स्वयं जीवात्मा, जीवात्माओं के भौतिक शरीर, पाश्वभौतिक विश्व, विश्वचर षोडशीब्रह्म, 
विश्वातीत परात्पर ब्रह्म सब कुछ ब्रह्म-कम्मंमय हैं, ब्रह्म-कर्म्मात्मक 
हैं, यह अब तक के ब्रह्म-कर्म्मेतिवृत्त से भलीमांति सिद्ध हो जाता है । 
अब इस सम्बन्ध में विशेष बक्तव्य नहीं दै। छुछ एक ऐसे उदाहरण बतला कर, जिनसे कि 
ब्रह्म-कर्म्म के विविध रूपों का सम्यक परिज्ञान प्राप्त करते हुए हमारा अन्तस्तळ गीतोक्त श्रद्व- 
कर्म्म? के तात्त्विक स्वरूप पर पहुंच सके, इस प्रकरण को समाप्त किया जाता है! 


* ब्रह्म-कर्म्म के विविध रूप-- 


परात्पर, ईश्वर, जीव; विश्व-यद्यपि ये चारों हीं ब्रह्म-कर्म्मात्मक हैं। तथापि परात्पर 
की मायातीतता हमारी बाणी का अवरोध कर देती है, अतः इसके सम्बन्ध में किसी उदाहरण 
का विचार न कर शेष तीनों का ही विचार किया जायगा। ब्रह्म असत पदार्थ है, कम्म 
मृत्यु पदार्थ है, यह पूर्व में यत्रतत्र स्पष्ट किया जा चुका है। अब इन दोनों तत्त्वों के सम्बन्ध 
में सवथा नवीन इष्टि से ही विचार आरम्भ होता है । 

मायामय मत्यैविश्व की अपेक्षा से ब्रहमलक्षण अस्रतभाग के, किंवा अस्रतलक्षण ब्रह्मभाग के 
“साक्षी-भोक्ता ग्राण-वित्त' ये चार विभाग हो जाते हैं, जिनकी कि समष्टि को के 
“चतुष्पात्‌-ब्रक्म॑--ब्रह्मचतुष्पदी ---'ब्रह्मचतुष्टयी' इत्यादि नामों से व्यवहृत कर से 
हैं। इन चारों ब्रह्मविवत्तो के अतिरिक्त पांचवा कम्मंलक्षण मृत्यु भाग, किंवा मृत्युलक्षण 
कस्मभाग पथक बच रहता है। आगे जाकर इस कम्मंभाग के भी आरम्भ में दो ज 
आगे जाकर अनम्त विभाग हो जाते हैं, जैसा कि आगे स्पष्ट हो जायगा। पहिले ब्रह्मच 
का ही विचार कर लीजिए | 
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मर्त्विश्व की अपेक्षा से ब्रह्म का पहिला 'साक्षी” भाग सर्वथा अखण्ड है, निरवय दै, 
अमात्र है, अयन्त निमूढ ( गुप्त दै। अतएव इस साक्षीत्रह्म को “गूदोत्मा'& कहा जाता है 
शब्दुत्रह्मवेत्ता अपनी परिभाषा में इसी गूढोत्मा को 'स्फोट' कहा करते हैं, जिस के कि-- 
*अखण्डस्फोट-चाक्यस्फोटादि' आठ अवान्तर विभागों का “भूपणादि' व्याकरणग्रल्थों में 
स्पष्टीकरण हुआ है । इसी गृढोत्मा को हम अपने इस ब्रह्म-कर्म्म प्रकरण में अकम्म लक्षण, 
असङ्ग 'बोडशीपुरुषः कहेंगे, जिसका कि पूरव में स्पष्टीकरण किया जा चुका है। यही विश्व 
का सर्वश्रेष्ठ-सर्वज्येष्ठ आलम्बन माना गया दै: । 

षोडशीपुरुषलक्षण, आलम्वनभूत इस साक्षीब्रह्म के आधार पर भोक्ता-प्राण-वित्त ये तीन 
ब्रद्मविवर्च, एवं पूर्वोक्त कम्मविवत्त चारों प्रतिष्ठित रहते हें। तीन ब्रह्मविवत्ते, एक कम्मविवत्तें, 
इस प्रकार यह साक्षी इस ब्रह्म-कम्मेचतुष्टयी का आलम्वन बनता हुआ सर्वाळम्बन वन रहा 
है। 'अमात्र! - 'तुरीय'- 'गूढ़ोत्मा'--'साक्षीः--“आहुम्बनः इत्यादि विविध नामों से प्रसिद्ध 
होनेवाळा स्फोटस्थानीय जो षोडशीपुरुष दै, इसके चोथे भाग को हमने 'आत्मक्षर' कहा है! 
परात्पर-अव्यय-अक्षर-आत्मक्षर की समष्टि ही षोडशी दै। एवं 'आत्मक्षर' अवश्य हद 
इसका चौथा पर्वे दै । न गक फि 

इसी आत्मक्षर से विकारक्षर की उत्पत्ति बतलाई गई है। यही विकारक्षरसंघ विज्ञान- 
भाषा में-'विश्वसूडज़ह्म' नाम से प्रसिद्ध है। और यही विश्वसड्व्रह्म हमारे इस ब्रह्म प्रकरण 
का दूसरा “भोक्ता” नामक विवत्तं है। स्वयं षोडशीपुरुष “साक्षी था, षोडशी के आत्मक्षर 
से उत्पन्न विकारक्षरसंघरूप 'विश्वसद्तरह्व' ही “भोक्त ब्रह्म है। इसी को पूर्वेप्रकरण में हमने 


पण 


%१ एष सर्वेषु. भूतेषु गृढोत्मा न प्रकाशते। 
दृश्यते त्वग्रथया बुद्धया सूक्ष्मया सूक्ष्मदर्शिभिः ॥ 


कठोपनिषत्‌ १।३।१२ 
२ नाहं प्रकाशः सवेस्य योगमायासमावृतः। 
=—गी० ७२५ 
१ एतदालम्बनं श्रेष्ठमेतदालम्बनं परम्‌। 
एतदालम्बनं ज्ञात्वा ब्रह्मलोके महोयते ॥ 
| १ --कठोपनिषत्‌ १२।२७ - 
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( अवरत्रह्म के आत्मा-आत्मपुर ये दो पवे बतलाते हुए ) वेकारिक विश्व का आत्मा कह 
है, एवं यही व्यष्टिचितियों का आलम्बन सिद्ध किया गया दै। यही 'भोक्ताब्रझ यत्रतत्र 
ब्रह्मण्यो में--'प्रथमजत्रह्म -'प्रतिष्ठाबह्म - त्रयीजह्म'-सप्तपुरुष-पुरुषात्मक-प्रजापति' 


इत्यादि विविध नामों से व्यवहृत हुआ है। (देखिये शत-ब्रा० ६।१।१।१ त्रा०। ) 


आत्मक्षरावच्छिन्न, अतएव तद्रूप, विकारमूत्ति इस भोक्ता ब्रह्म के अनन्तर क्रमप्राप 
तीसरा 'ग्राणन्नह्' विवत्ते दै । प्राणतत्त्व के त्रिव्नद्नाव के कारण इस तीसरे प्राणबरह् के आगे 
जाकर 'आत्मन्रह्म--जायात्रह्म--प्रजाब्रह्म' ( आत्मा-जाया--प्रजा ) ये तीन अवास्तर 
विवक्तं और हो जाते हैं। त्रिव्वतप्राण में मनः-प्राण-बाक्‌ तीनों आत्मकलाओं का समन्वय है, 
नेसा कि ईशोपनिषद्विज्ञानभाष्य' प्रथमखण्ड के-'मनः-आण-वाक्‌ के त्रिवृद्भाव की 
व्यापकता! नामक प्रकरण में विस्तार से प्रतिपादित हुआ है । इसी त्रिव्ृदूभाव के कारण 
प्राणत्रह्म के ग्राणगभित-मन, प्राणगमिता-वाक, ग्राणगभित-ग्राण ये तीन रूपः हो ,जाते 
हैं। ओर ये ही तीनों रूप क्रमशः 'आत्मा-जाया-प्रजा? कहलाते हैं| प्राणन्रह्म के इन तीनों 
विवत्तौ का जब चौथे “वित्तत्रह्म', एवं पाचवे मर्त्य-कम्मं, इन दोनों का समन्वय हो जाता है, 
तो तत्काळ पांङ्क्त ( पव्वावय ) यज्ञ का स्वरूप निष्पन्न हो जातो है। विश्वयज्ञ का स्वरूप 
आत्मा (यजमान), जाया ( यजमानपल्नी), प्रजा, वित्त (दक्षिणादि), कम्म 
( आध्वर्यवादि )? इन पाँच पवां के समन्वय पर ही निर्भर है। इन पांचों यज्ञावयवों में से 
“वित्तः नाम के चोथे यज्ञपर्व तक ही आत्मा की व्याप्ति मानी गई दै, जेसा कि अनुपद में ही 
स्पष्ट होनेवाला है । 


शेष रहता हे--चौथा 'वित्तन्नह्म' | भोग्य (अन्न) ही वित्त दै, भोक्ता ही प्राण दै। 
प्राण अन्नाद दै, वित्त अन्न दै। अन्नाद्‌ के गर्भे में प्रविष्ट अन्न अन्नाद्‌ ही बन जाता दै 
इसीलिये तो वित्तपय्यन्त ही आत्मच्याप्ति मानी गई दै, जेसाकि- 


“यावद्ित्तं ताबदात्मा' "एतावान्‌ खळुचै पुरुषो, यावदस्य वित्तम्‌' ` 


ते० ब्रा० १४७७ 


_ इत्यादि वचन से स्पष्ट है। आत्मा अमृतप्रधान है; अस्त ही ब्रह्म है। चूंकि इसकी व्याप्त 
बित्त पय्येन्त दै, अतएव वित्त को भी ब्रह्म का ही ( चौथा ) विवर्च मान लिया गया है । 
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उक्त चारों ब्रह्मचिवत्तौ में से साक्षीरूप षोडशीत्रह्म अपने असङ्गभाव के कारण ( सत्यं 
विश्व की दृष्टि से) 'उन्युक्तन्रह्मः ( विश्वातीत ) माना जायगा। प्रथमजलक्षण, विश्वस्रडव्रह्म 
“ग्रविष्टन्रह्मः ( विश्वचर ) कहा जायगा । एवं प्राणळक्षण आत्मा-जाया-प्रजावर्ग, वित्त; 
कम्मे इन पांचों यज्ञपवो की समष्टि 'सृष्टत्रह्म' ( विश्व ) कहुळाएगा | 


जिस प्रकार ब्रह्ममाग-साक्षी, भोक्ता, प्राण, वित्त इन चार भागों में विभक्त दै, एवमेव 
ृत्यु-लक्षण कर्म्मभाग भी चेतनसृष्टि, जड्झृष्टि भेद से दो भागों में विभक्त हो रहा है। विश्व- 
गर्भ में प्रतिष्ठित रहनेबाले यच्चयावत पदार्थौ को चेतन-जड भेद से दो ही भागों में विभक्त 
माना जा सकता दै । दोनों में हीं कम्मलक्षण क्रियातत्त्व का साक्षातकार दो रहा दै। इन 
दोनों में से अस्मदादि चेतनपदाथौ से सम्बन्ध रखनेवाली क्रिया, किंवा कम्मं की प्रामाणिकता 
के सम्बन्ध में तो कुछ वक्तव्य ही नहीं है। विवाद दै; केवळ जड़पदाथों की क्रिया के 
सम्बन्ध में । 

वृक्ष का पत्ता दिल रहा है। यह “हिळना? एक क्रियाविशेष ही दै। इस सम्बन्ध में 
प्रश्न किया जा सकता है कि, जब हमने ( किसी भी चेतनप्राणी ने) पत्ते को छुआ तक नहीं, 
तो पत्ता अपने आप केसे हिल पड़ा ? प्रश्‍न का मूल यही है कि, न तो ज्ञान को आधार 
बनाए विना क्रिया का सश्चाळन सम्भव, एवं न ज्ञान के बिना क्रिया की स्वरूप प्रतिष्ठा ही 
सम्भव । प्रयक्ष प्रमाण चेतनसृष्टि दै। आध्यात्मिक कम्मं-कलाप की प्रतिष्ठा, एवं कस्मे- 
पवत्ति का हेतु आध्यात्मिक, ज्ञानमूत्ति चिदाभास’ ( जीवात्मा ) दै। हमारा कर्म हमारी 
इच्छाशक्ति पर निर्भर दै, एवं इच्छाशक्ति का आलम्बन ज्ञानशक्ति दे। इम देखते हँ कि, 
सुषुप्ति अवस्था में जब हमारी ज्ञानशक्ति पुरीतति नाडी में जाती हुई अभिभूत हो जाती है, तो 
उस समय तक के लिए कम्मे न्द्रं निश्चेष्ट, निष्क्रिय बन जातीं हैं। “ज्ञानशक्ति के आधार 
पर उत्थित कामना ही कम्म-प्रबृत्ति का एकमात्र कारण दै” इस सम्बन्ध में इस से बढ़कर और 
क्या प्रयक्षु प्रमाण हो सकता है । 


जब कि 'चेतनप्रतिष्ठित कम्मौ का उत्थान-पतन ( आविर्भाव-तिरोभाव ) ज्ञानसहक्त 
कामनाधीन देखा जाता है, तो 'कम्म॑सामान्यसिद्धान्त' की अपेक्षा से हमें जड़-प्रतिष्ठित कम्मो 
को भी ज्ञानसहकृत-कामना के आधीन ही देखना पड़ेगा । साथ ही में यह भी निर्विवाद दै कि, 
बृक्षकम्पन, वायुसंचरण, समुद्रगर्जन, मेघवर्षण, वञ्चनिर्घाष, विद्युत्‌-चाकचिक्य, आदि आदिं 
जड़-पदाथौ से सम्बन्ध रखने वाले जितने भी कम्मं दे, उनका हमारे ( चेतन प्राणियों के ) 
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ज्ञान एवं कामना से कोई सम्बन्ध नदीं दै। अब बतळाइए ! किसके ज्ञान से, किस की इच्छा 
से जड़-कम्म प्रवृत्त हुए ९ व 
अगा जड्कम्मौ की उपपत्ति के सम्बन्ध में हमें यही मानना पड़ता है कि, अवश्य ही एक 
ऐसा कोई महा ज्ञान है, जिसकी कि नित्य, तथा निर्बाध कामना के आधार पर सम्पूर्ण कस 
कळाप प्रतिष्ठित है, जो कि अपनी ज्ञानमयी कामनारश्मियों से तत्तत-समय विशेषों में तत्तत्‌ 
कम्मौ का उत्थान-पतन किया करता है । चेतनालक्षण, किंवा चिदात्मलक्षण, सर्वाधिष्ठाता 
वह 'महाज्ञाननिधि’ ही आस्तिक जगत में-“प्रमात्मा-ईश्वर-अन्तरय्यामी-जगन्नियन्ता! 
इत्यादि नामों से उपस्तुत है । | 
बर्ष का पत्ता क्यों हिला! ९ यदि वायु द्वारा इस प्रश्न के समाधान की चेष्टा की जायगी, तो 
भी काम न चलेगा । यह ठीक है कि, प्रत्यक्ष में हम वायुगंमन को ही पत्रादि कम्पन का 
कारण देखते हैं। परन्तु वस्तुस्थिति के अनुसार वायु भी जड्पदार्थ ही है। अवश्य ही वायु- . 
गति के लिए भी किसी अन्य प्रेरणा की अपेक्षा रहेयी । चायु को किसने कम्पित किया! 
इस प्रश्न के समाधान में भारतीय ज्योतिषशास्त्र 'शानि' और “बुध? इन दो ग्रहों की ओर 
हमारा ध्यान आकर्षित करता है। इन दोनों की प्रेरणा से ही बायु में कम्पनादिं का उत्थान- 
पतन सिद्ध किया जाता दै। परन्तु देखते हैं कि, वायुवत्‌ शनि-बुध भी जड़पिण्ड ही हैं। 
इनका संयोजक कोन ? इस प्रकार अन्ततोगत्वा हमें उसी पूर्वोक्त ईश्वरेच्छा पर विश्राम 
करना पड़ता दै। कर्म्मगर्सित ज्ञान ही उस ईश्वर का ईश्वरत्व दै। ज्ञानविग्रहमूत्ति ईश्वर 
की इच्छा ही सबेकम्मंप्रवत्तिका है। तात्पय्यं कहने का यही हुआ कि, चेतनप्रतिष्ठित 
के अधिष्ठाता जहां तत्तच्चेतन-संस्थाओं के अधिष्ठाता तत्तच्चेतन प्राणी हैं, बहां जड़-प्रतिष्ठित 
कम्मौ का प्रवर्तक ईश्वरतत्त्व हे। चेतन का कर्म्म हो, अथवा जड़ का कम्मं, कम्मंमात्र ज्ञाना 
_ चीन हैं, ज्ञान में विश्रान्त दै। जैसा कि-'सर्व कर्म्माखिलं पार्थ ! ज्ञाने परिसमाप्यत 
( गी० ४।३३।) इत्यादि वचन से प्रमाणित दै। | 
चेतन सम्बन्धी कर्म्म 'आध्यात्मिक कम्म हैं, एवं इनका जीवात्मा से सम्बन्ध दै। . जई 
सम्बन्धी कम्मं आधिदेविक कम्म’ हैं, एवं इनका परमात्मा से सम्बन्ध है। आगे जाकर 
यह कम्मद्यी 'कम्मंत्रयी' रूप में परिणत हो जाती दै। छुछ एक कम्म तो ऐसे हैं जिनका 
एकमात्र प्रभु परमात्मा ही दै। सूय्ये-चन्द्र-मह-नश्षत्र-एयथिवी-जळ-तेज-वायु-आकाश-ओषधि- 
बनस्पति-समुद्र-पर्वत आदि जितने भी प्राकृतिक जड़ पदार्थ हैं, इनं सबके प्राकृतिक के 
ईश्‍वर के प्रातिस्विक कम्मे हैं। इनके स्वरूप-निर्म्माण का, इनके उच्चावच कर्मों का हमारे 
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ज्ञान से ( जीवात्मा के ज्ञान से) कोई सम्बन्ध नहीं है । स्वयं ईश्वर ही अपनी स्वतन्त्र इच्छा 
से इन्हें बनाता है, तत्तत-नियत कम्मो में प्रदत्त रखता है, एवं यथासमय संहार कर डालता है । 
इस प्रकार $श्वरतन्त्र से तन्त्रायित ऐसे ऐसे यच्चयावत्‌ प्राकृतिक पदार्थों की, एवं इनके कर्मों 
की समष्टि को हम 'ईस्वरकम्मं’ ही कहेंगे । 

अन्थनिर््माण करना, वायुयान बनाना, नौका बनाना, प्रासाद बनाना, इत्यादि जितने भी 
नवीन आविष्कारकम्मं हैं, उन सब का प्रभु जीवात्मा दै। सेर, दो सेर आदि परिमाण (तोल), 
संख्याएं, वस्त्रविन्यास, पाठशाळा, रसायनशाळा, औषधालय आदि सब हमारे प्रातिस्विक 
कर्म्म हैं, इनके साक्षात अधिष्ठाता हम हैं, न कि इश्वर। अतएव ऐसे ऐसे सब कम्मो की 
समष्टि को 'जीवकम्म' दी कहा जायया | 

जङ्कळ में केतकी, चम्पा, महिका, आदि वृक्ष बिना हमारे ( जीव के ) प्रयास के प्रकृति- 
सम्बद्ध ईश्वरीय प्रेरणा से पुष्पित पह्वित हो रहे हैं। एक कलावित्‌ वहां पहुंचता दै, ओर 
उन वृक्षों के पौधों को शंहर में काकर बड़े विन्यास के साथ अपने उद्यान में प्रतिष्ठित कर 
देता है। यंह विन्यास मानवज्ञान की कृपा का फल दै। प्राकृतिक पौधे ईश्वरीय ज्ञान से 
सम्बन्ध रखते हैं, इनका उद्यान-सम्बन्धी विन्यास जीवज्ञान पर प्रतिष्ठित दै । इस प्रकार इनमें 
दोनों के ज्ञानभावों का समन्वय हो रहा दै। सामान्य ( जङ्गळी ) आम्रवृक्ष ईश्वरीय कम्मं 
है, कलमी आम्रवृक्ष उभयकम्मं दै । प्राकृतिक दूर्वा ( दूब ) ईश्वरीयकम्म है, उसे काट छांट 
कर यंथामिरुचि विशेष विन्यास में परिणत कर देना हमारा कर्म्म दै, अतएव इसमें दोनों 
का समन्वय माना जायगा । इस प्रकार सेकड़ों कम्मं ऐसे मिलेंगे, जिनमें सुचतुर ईश्वर, एवं 
चतुर जीव दोनों शिल्पियों का शिल्प प्रतिष्ठित रहता दै। एवं ऐसे ही कर्म्म 'उभयकस्म” कह- 
ळाते हैं। फलतः 'ईशवरकंम्मे, जीवकम्म, उभयकम्म' भेद से दो के तीन कम्मं बन 
जाते हैं। 

यदि और भी सूक्ष्मदृष्टिसे विचार किया जाता है, तो चेतनप्रतिष्ठित जीवकम्मं, एवं जड्प्रतिष्ठित 
ईश्वरकर्म्म दोनों के अवान्तर दो दो भेद मानने पड़ते हें । चेतन पदाथो में भी दो कम्म प्रतिष्ठित 
हैं, एवं जड्पदाथौ में भी दो कम्मं प्रतिष्ठित हैं। करम्मतत्त्व प्रधान रूप से (आदान-विसरग' 
भेद से दो भागों में विभक्त देखा गया है। उभयनिष्ठ यह कम्मं हमारे शरीर में ( आध्या- 
त्मिक संस्था में ) दो विभिन्न अधिकारियों के भेद से दो भागों में बटा हुआ हे । एवमेव 
जिन्हें आप जड्पदार्थ कहते हैं, उनमें भी दो अधिकारी प्रतिष्ठित हैं, अतएव उनका कर्म भी 
कम्मेंडर्‍यी ही बन रहा है। पहिले चेतन-कम्मंड्यी का ही विचार कीजिए । 
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शरीर का गर्भावस्था में आना, उत्पन्न होना, शरीर का जीवात्मा से सम्बन्ध होना, इदा हि. 
अनेक कम्मे हृदयस्थ तन्त्रायी ईश्वर के आधीन हैं। उत्पत्ति, प्रळय, स्थिति, आदि कितने एक 
क्म उसी महाज्ञान के आधीन हैं, जो कि ज्ञानमूर्त्ति स्त्र व्याप्त रहता हुआ सव का साक्षी 
बन रहा है। इसके अतिरिक्त खाना, पीना, हंसना, रोना, चलना, फिरना इत्यादि अनेक 
कम्म जीवेच्छा से सम्बन्ध रखते हैं। भूख छगना ईश्वरकम्म है, भोजन करना जीवकम 
है। मुक्तान्न को रसासूगमांसादि धातुरूपों में परिणत कर देना ईश्वरकर्म्म है। इस प्रकार 
आध्यात्मिक जिन कम्मो की प्रवृत्ति उत्थिताकांक्षा से होती. है, वे सब ईैश्वरकस्म माने जायंगे, 
एवं जिन आध्यात्मिक कम्मो की प्रवृत्ति उत्थाप्याकांक्षा से होती दै, वे सब जीवक 
माने जायंगे । 
इसी प्रकार वृक्षादि जड़पदाथों का पार्थिव रसादान-विसर्गरूप कर्म्म, वेश्वानर तेजससंज्ञक 
वृक्षात्मा का प्रातिस्विक कम्मं माना जायगा । एवं वृक्ष का कम्पित होना, शाखा-प्रशाखाओं 
का उत्पाटित होना ये कुछ एक कम्मं ईश्वरकम्म कहे जायंगे। इस दृष्टि से कम्मंद्टयी कम्म- 
चतुष्टयी रूप में ही परिणत मानी जायगी। यही क्यों, आगे जाकर तो कम्मंसंख्या का 
विस्तार अनन्त पर ही जाके ठहरता है, जिसका कि आंशिक परिचय आगे आनेवाला 
'कर्स्मयोगपरीक्षा? प्रकरण देगा । 
अस्तु. छोड़िए इस झगड़े को । ईश्वरकर्म्म हो, अथवा जीवकर्म्म । 'चेतनप्रतिष्ठित कर्म 
हो, अथवा जड्प्रतिष्ठित कम्मं | प्रत्येक दशा में कम्मं रहेगा ज्ञान के ही आधीन । कुछ एक 
कम्मं क्षुद्रचेतनस्थ ( जीवस्थ ) हैं, कुछ एक मह्दाचेतनस्थ ( ईश्वरस्थ ) हैं, एवं कुछ एक उभय- 
चेतनस्थ हैं। सर्वथा कर्स्ममात्र ज्ञान में परिसमाप हैं, ज्ञान में विश्रान्त हैं, यह निर्विवाद दै। 
अबतक जिसे हम 'ज्ञान' शब्द से पुकारते आए हैं, वह ज्ञान पाठकों का सुपरिचित '्रह्म 
पदार्थ ही दै। 'तजज्ञानं ब्रह्मसंज्ञितम्‌? यह दार्शनिक सिद्धान्त ज्ञान को ही ब्रह्म कह रहा है। 


“तदन्तरस्य सवस्य तदु सर्वस्य बाह्मतः | 
- -र्‍हैशोपनिषत्‌ ५ 
इस ओपनिषद सिद्धान्त के अनुसार अपने प्रतिद्वन्द्वी असङ्घक्षण बळतत्त्व के बाहर-भीतर 
सब ओर अनुस्यूत, बल पर प्रतिष्ठित जो ब्रह्मतत्त्व है, उसी से सम्पूर्ण कम्मो का उदय हुआ है 
दूसरे शब्दों में ब्रह्म ही कम्मौ का उक्थ-प्रह्म-सामलक्षण आत्मा दै । कम्मं का अस्तित्त्व ब्द्यसतता 
पर ही प्रतिष्ठित है। स्वस्वरूप से सवथा असत्‌ ( क्षणिक ) रहता हुआ भी कम्मं 
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की अपना आश्रय बनाता हुआ 'सत्‌' बन कर सत्यरूप धारण किए हुए दै। कर्म्म का 
कर्म्मपना ब्रह्म पर ही अवलम्बित दै । साथ ही में ब्रह्म का ब्रह्मत्व कम्मं. पर ही अवलम्बित 
है। इसी तादात्म्य-भाव के कारण ब्रह्म-कर्म ये दो मानते हुए भी हमें दोनों की समष्टि को 
केवल 'त्रह्म' शब्द से सम्बोधन करने में कोई सङ्कोच नहीं होता । 

ब्रह्मतत्व को आश्रय वना कर उत्पन्न-स्थित-नष्ट होनेवाळे क्म को कभी ब्रह्ममर्य्यादा 
से प्रथक्‌ नहीं किया जा सकता। यही कारण दै कि, कर्म्मयोग, ज्ञानयोग, बुद्धियोग नाम से 
प्रसिद्ध तीनों कर्तव्य भागों से सम्बन्ध रखनेवाली योगविद्या ( कर्म्म विद्या ) को ब्रह्मविद्या भी 
कह दिया जाता दै । 


'बह्मविद्यया ह वै सबं भविष्यन्तो मन्यन्ते मनुष्या! 


-शत° ब्रा १४।४।२।२० 


इस शातपथी श्रुति ने कर्तव्यरूप यज्ञकर्म्म के अभिप्राय से ही श्रह्मविद्या' शब्द का प्रयोग 
किया है । जो तात्पर्य्यं गीता के “एष वोऽ स्त्विष्टकामधुक' ( गी० ३११ ) इस यज्ञकर्स्मा- 
तिशयसूचक वाक्य का दै, उसी अर्थ में उक्त श्रुति प्रयुक्त हुई दै। सचमुच में ब्रह्म-कम्म दोनों 
अभिन्न हैं। कर्म्मविद्या, ब्रह्मविद्या कहने भर को दो हैं, वस्तुतः एक ही त्रह्मविद्या के दो पवे 
हैं। तभी तो--'ब्रह्मविद्यायां योगशास्त्र' यह अध्यायोपसंहारवाक्य अन्वर्थ बनता है। 
हमारा गीताशास्न योग ( बुद्धियोगात्मक कम्मं ) गर्भित इसी ब्रह्मविद्या ( अव्ययविद्या ) का 
निरूपण करता दै, एवं गीता का वह ब्रह्म पदार्थ सदसहृक्षण बनता हुआ ब्रह्म-कम्मेमय है, 
अमृत-मृत्युमय दै । 
ब्रह्म-कम्मे का पर्ययाप्त स्पष्टीकरण हो चुका । अब केवळ एक विषय का दिग्दर्शन करा के 
) प्रकरणोपसंहार किया जाता दै। ब्रह्मलक्षण ज्ञानतत्त्व योगमाया के 
येके) अनुग्रह से सम्यक्‌-शान, मिथ्या-ज्ञान, अज्ञान भेद से तीन भागों में 
विभक्त हो जाता है। इसी योगमाया के समावेश से कम्मंतत्त्व के भी सत-कम्म, विकम्मे, 
अकम्मै ये तीन विवत्त हो जाते हैं। इनमें सम्यक्‌-ज्ञान सत्कम्मे का, मिथ्याज्ञान विकम्म का, 
एवं अज्ञान अकर्म्म का प्रवर्तक बनता दै । सतकम्मं से सम्यक-ज्ञान का, विकम्म से मिथ्याज्ञान 
का, एवं अकर्म्म से अज्ञान का उद्य होता है। इस प्रकार ६ ओं में परस्पर अनुमाद्य- 
अनुमाहक ( उपकार्य्य-उपकारक ) सम्बन्ध बना रहता है। इसी सम्बन्ध में गीताशास्त्र का 
१७२३ 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


= 


भाष्यभूमिका 


मुख्य उद्देश्य है--“जीवात्मा को मिथ्याज्ञान-विकम्म, तथा अज्ञान-अकम्मे इन दोनों इन्दो 

प्रथक्‌ कर बुद्धियोगद्वारा उसे सम्यक्‌. ज्ञान-सत्‌-कम्मलक्षण ब्रह्म-कम्म का अनुगामी बनाते 
जीवन्मुक्त कर देना” । यही इस शास्त्र की सवशास्त्रता, पूणता, विलक्षणता, एवं अपूता « 
हे । एवं इसी ब्रह्म-कम्म रहस्योद्धाटन के लिए गीताशास्त्र प्रवृत्त हुआ दै । न 


समाप्ताचेयं--बह्म-कम्मे परीक्षा 


१७४ 
(७-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


५ 
क 
br 
`” es 
“छु 


00-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


इति 
गीताविज्ञानभाष्य-भूमिकायां _ 


८ ९० 


'ङहा-्कम्मेपरीच्ता” ` 
समास्ता 


क क 
क्र 


(८-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


अथ 


गीताविज्ञानभाष्य-भूमिकायां 


'कर्म्मयोगपरीक्षा' 


00-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


॥ श्री: ॥ 
अथ 
(a ८-३ (त्र ० 
गीलाक्ज्ञानमाष्य-मुमिकाया 


“कृस्मयोगपरीक्षा' | 
१ =-= गति ह तत 


८-.म क्या चाहिए! ९ इस प्रश्न के उत्तर में श्रुति हमारे मुख से निकळवाती दै-- 
प्योगक्षेमो नः कल्पताम्‌? ( यजुःसं० २२अ०२२ मं० ) । बिना किसी कष्ट के 
“्योग-क्षेम? होता रहे, एक मुमुक्षु भारतीय की इससे अधिक और कोई चाह नहीं हो सकती । | 
| : किसी वस्तु की प्राप्ति हो, उस प्राप्त वस्तु का प्राप्त करनेवाले आत्मा 
हमारी चाह क्के साथ 'अन्तर्यामः? सम्बन्ध हो जाय, इसी को “योग कहा 
जायगा । एवं यह योग नियत समय तक वना रहे, यही 'क्षेम' कहा ज्ञायगा । ओर ऐसा 
ध्योग-क्षेम” ही मानव जीवन का परम पुरुषार्थ कहळाएगा, जिसकी कि कामना अपने स्तुति- 
मन्त्रों द्वारा हम व्यक्त किया करते हैं। 


१ जिस प्राप्त वस्तु में हमारा 'ममत्व-इदंत्व' हो जाय, जिसके उपयोग में हम स्वतन्त्र रहें, वहो वस्तुयोग 
“अन्तर्य्यामरूपयोग” कहलाएगा । कोशाध्यक्ष के आत्मा के साथ कोश का योग अवश्य है, परन्तु वह इस योग 
से कोई लाभ नहीं उठा सकता । ऐसा अनुपयुक्त, परतन्त्रयोग अपने “बहिर्य्याम' भाव के कारण 'अयोग' ही 
कहलाएगा । कहने को देश हमारा, देश की सम्पत्ति हमारी, परन्तु स्वातन्त्र्य अणुमात्र भी नहीं, ऐसा 
अव्यवहार्यं योग वास्तव में अयोग. ही रहेगा। “योगश्षेमो नः कल्पताम्‌! का योग ऐसा योग नहों है। 
स्वतन्त्र कर्ता प्राप्त वस्तु का यथाभिरुचि, स्वतन्त्रापूवेक उपभोग कर सके, इसी अर्थ में 'योग' शब्द 
प्रयुक्त हुआ है । 
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“किसी वस्तु की प्राप्ति हो? यह वाक्य योग शब्द की पूरी व्याख्या करने में असम 
संसार बहुत बड़ा, अनन्त । संसार में रहनेवाले पदार्थ अनन्त । संसारी सनुष्य की ह 
अनन्त। कोन क्या प्राप्त नहीं करना चाहता । क्या प्रत्येक व्यक्ति अपनी सभी जारा 

के अनुसार सभी वस्तुएं प्राप्त कर सकता है? असम्भव। भिन्न भिन्न योग्यता, गुण 
शक्ति रखनेवाले सर्वविध सांसारिक पदार्था को, नियत योग्यता, गुण, शक्ति रखनेबाठा 
व्यक्ति केवल इच्छामात्र से प्राप्त कर ले, यह सर्वथा असम्भव, खपुष्पवत्‌ नितान्त शून्य कल्पना | 
अवश्य ही हमें पदाथों की प्राप्ति के सम्बन्ध में किसी न किसी मर्य्यादा का आश्रय 
लेना पड़ेगा । 


संसार अनन्त तो अवश्य है, संसार के पदार्थ भी अनन्तता से वञ्चित नहीं है, साथ ही 
र मानवीय सन की कामनाओं का भी अन्त नहीं दै। मनुष्य क्या है | 
2.) जि 5 इसका उत्तर श्रुति ने दिया दै--'कामनाओं. का समुद्र! | जिस तरह 
. ` ` ` ` आपूय्यंमाण समुद्र में अनन्त तरङ्गे उच्चावचभाव से इतस्ततः दोलायमान रहतीं हैं, वैसे ही 
ओ , समुद्रस्थानीय मन में विविध कामनाओं का आविर्भाव, तिरोभाव'होता रहता है। मनुष्य 
की प्रत्येक क्रिया, प्रत्येक चेष्टा अवश्य ही किसी न किसी कामना की प्रेरणा का ही फळ है। 
किसी बड़े शहर के “बड़े बाजार! के ऊंचे से मकान की छत पर चढ़ जाइए, समुद्र का प्रत्यक्ष हो 
जायगा। हजारों नरमुण्ड पूव से पश्चिम, पश्चिम से पूर्व, दक्षिण से उत्तर, उत्तर से दक्षिण आ, 
जा रहे हैं। सब की अपनी अपनी एक चाल है, अपनी अपनी एक घुन दै; अपना अपना 
एक लक्ष्य दै। कोन इस 'नरमुण्ड समुद्र! को इधर से उधर, उधर से इधर प्रवाहित कर रहा 
है | बही कामना । कामना नहीं, कामना का समुद्र। लोग कहते हैं, अमुक व्यक्ति ने अमुक 
को इतना दान दिया, उसने उसकी परवरिश की । श्रुति कहती है--बिळकुळ झूठ । कोन किसे 
देता दै, कोन किसे दे सकता दै, और कौन किससे लेता दै | यह सब “काम? (कामना ) का ही 
क्रीड़ा-कोतूहुळ दै । काम ही दाता दै, कास ही प्रतिप्रहीता दै । बिना अपनी इच्छा के कोन 

. किसको देता दै, कौन किस से लेता दै। कामनासमुद्र के इसी साम्राज्य का स्पष्टीकरण 

. हुए निम्न लिखित ओत-बचन हमारे सामने आते हैं-- 


१--कामो भूतस्य अव्यस्य सम्राडेको विराजति । 
स इद्‌ प्रति पप्रथे कऋतूनुत्सूजते बशी ॥ 
--ते ० ब्रा» २।४।१।९।। | 
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२--क इदं कस्मा अदादित्याह--प्रजापतिर्वे कः । 
स ग्रजापतये ददाति, इति कामः कामायेत्याह । 
` कामेन हि ददाति, कामेन प्रतिग्रृह्माति ॥ 


३--कामो दाता, कामः प्रतिग्रहीता-इत्याह । 
कामो हि दाता, कामः प्रतिग्रहीता ॥ 


४--कामं सञ्चद्रमाविशेत्याह । समुद्र इव हि कामः । 
नेव हि कामस्यान्तोऽस्ति। न समुद्रस्य ॥ 


—ते० ब्रा० २।२।५।५-६- | 


इस प्रकार कामनाओं के इस अनन्तसमुद्र में अपनी १ शरीर-नौका को कामनारूप वायु 
के झोकों से इतस्ततः दोलायमान करता हुआ इस नौका का खेबय्या कम्मंभोक्ता जीवात्मा 


अपनी कामनानुसार कव क्या प्राप्त करेगा ? यह निर्णय कठिन है। अवश्य ही इन अनन्त - 


कामनाओं को, एवं कामनानन्त्य से सम्वन्ध रखने वाले अनन्त पदार्था को देख कर इसे 
आत्मविंस्मृति हो जायगी । यह करू कि, वह, इसे प्राप्त करू, अथवा उसे, इसी इन्द्रभाव में 
यह फंसा रह जायगा । ओर रह जायगा अपने परमपुरुषार्थ से वञ्चित । कामना समुद्र का 
सन्तरण करने वाले निष्काम, आप्तकाम, आत्मकाम, कृतकृत्य महर्षियों ने कामनाङुचक्र में 
फूँसे रहने वाळे कामकामी, अतएव सर्वथा अशान्त ऐसे संसारियों की दशा का अवलोकन 
किया। एवं परिस्थिति की जांच करने के पीछे अपनी दिव्यदृष्टि के प्रभाव से मूलतत्त्व का 
दर्शन करते हुए कामना के सम्बन्ध में अपना यह निर्णय किया कि,-- 


आपूर्य्यमाणमचलग्रतिष्ठं समुद्रमापः प्रविशन्ति यद्वत्‌ । 


तद्वत्कामा यं प्रविशन्ति सर्वे स शान्तिमाझोति न कामकामी ॥ 
गौर” २।७०।। 


१ इन्द्रियाणां हि चरतां यन्मनोऽनु विधोयते । 
तदस्य इरति प्रज्ञां धायुर्नावमिवाम्मसि’। ( गी० २६७ ) । 
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निर्णय का तात्पर्य्यं यही है कि, साधारण मनुष्यों नें कामना को ही समुद्र समझ 

है। वस्तुतः समुद्र है आत्मा, कामना तो आत्मसमुद्र में रहे 
तरंगे हें । इन तरज्ञों को आत्मधस्म में प्रविष्ट कराते हुए हमने वि 
आत्मा को सकाम बना डाला है। शान्त को अशान्त आवरण से आवृत कर डाढा है 
जो कामनाएँ हमारी थीं, हम उनके बने हुए हें । समुद्र की अनन्तता सान्त-सादि कामना र 
रूप में परिणत कर डाली गई हे। यही अशान्ति का मुख्य कारण है। इसे दूर करने का 
एकमात्र उपाय होगा, समुद्र और तरङ्गं का पार्थक्य । साथ ही में- *सामुद्रो हि ङ्गः 
क्वचन समुद्री न तारङ्गः इस शङ्कर सिद्धान्त का अनुगमन। तरंगे अवश्य ही समुद्र की 
हैं; परन्तु अनन्त समुद्र तो सान्त तरङ्गों का नहीं बन सकता । क्षुद्र-महा तरंगे, ्ुद्र-मह्दा 
नद-नदियाँ समुद्र गर्भ में रहतीं हुई' कुछ भी उत्पात मचातीं रहें, इससे उस अनन्त की अनन्त 
शान्ति का क्या बनता बिगड़ता है। कामना का उत्थान हुआ, होने दीजिए। कामना- 
नुसार: किसी वस्तु की प्राप्ति हो गई, होने दीजिए। कामनानुसार वस्तु न मिली, न सही । 


शान्ति का उपाय-- 


« आप ( आत्मा ) इस पराधिकार चर्चा में क्यों पड़ते हैं। जो होता है, उसे देखते रहिए। 


द्रष्टा बनिए, दृश्य मत बनिए। होना होगा, सो हो ही जायगा, नहीं होगा सोः नहीं ही 
होगा। आप कहेंगे-अशान्ति होती है। हम कहेंगे होने दीजिए। आपका अशान्ति से 
क्या सम्बन्ध। सान्त-सादितत्त्व ही अशान्त बना करता है। आप तो अनस्तसमुद्र हैं। 
आप पर इस काममूळा अशान्ति का कोई प्रभाव नहीं हो सकता। आप आप बने रहिए, 
बस अशान्ति से बचने के लिए यही पर्य्याप्त ह! । जो महापुरुष इस प्रकार अपने आपको 
कामनाओं से प्रथक-सा बनाते हुए जीवनयात्रा में प्रवृत्त रहते हैं, उनके लिए तो वास्तव में उत्त 
साधन ही पर्याप्त है । परन्तु प्रश्न है, अस्मदादि उन संसारियों का, जो कामना को अपनी 
आत्मसीमा से बाहिर नहीं निकाल सकते । इनकी शान्ति का क्या उपाय ? 


कामनाओं का वर्गीकरण, मर्य्यादा-श्लछा से निबिड़ बन्धन। संसारी मझुष्य तभी 
शान्ति प्राप्त कर सकेगा, जब कि वह अपनी कामनाओं को सीमित बना ढेगा। कामना ही 
आगे जाकर आवश्यकताबद्धि का कारण बनती है। बढ़ीं हुई आवश्यकताएँ हीं कामनाओं 


१ विहाय कामान्यः सर्वान्‌ पुमांश्चरति निसः । 
निर्म्ममो निरहङ्कारः स॒ शान्तिमधिगच्छति ॥ (गी० २७१ ) । 
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को प्रबळ बनाती हैं। प्रद्र कामनाएँ हीं हमें सतृष्ण बना कर इधर उधर अजुधावन करवातीं 
हैं। जिस प्रकार परिश्रम के अवसान में हमें आवश्यकरूप से शान्ति मिळा करती है, एवमेव 
कामना के विराम में भी शान्ति दुर्निवार है। हमारी अनन्त इच्छाएँ हीं अनन्त आवश्य- 
कताओं की जननी बनतीं हैं। अनन्त आवश्यकताएँ हीं हमारी सीमित शक्ति को कुण्ठित 
कर अशान्ति का कारण बनतीं हैँ। ऐसी दशा में हमें सिद्धान्तरूप से यह मान ही लेना 
पडेगा कि, इच्छाओं को सीमित बनाना; सीमित इच्छाओं के द्वारा अपनी जुरूरतें कम से 
कम रखना ही सामान्य संसारी की शान्ति का अन्यतम उपाय है | 
यही उपाय आरय्यंसभ्यता में 'वर्णाश्रमधर्स्मानुगत'--'स्वधम्म' नाम से प्रसिद्ध हुआ है। 
स्वघम्मे सीमित कामना का ही रूपान्तर दै। अनन्त विश्व की अनन्त कामनाओं को, 
अनन्त कामनाओं से सम्बद्ध. विश्व के अनन्त पदार्थों को आप्त महर्षियों नें चार भागों में 
विभक्त कर डाळा है । पदार्थ भले ही अनन्त-असंख्य हो, कामना भले ही कहने को अनन्त- 
असंख्य हों। परन्तु उन सब संख्याओं का चार संख्याओं में हीं अन्तर्भाव है। ज्ञानकामना, 
कर्म्मकामना, अर्थकामना, कलाकामना चार के अतिरिक्त कोई पांचवीं कामना नहीं दै । .. 
ज्ञानपदार्थ, कर्म्मपदार्थ, अर्थपदार्थ, कलापदार्थं इन चार पदार्थों के अतिरिक्त कोई पांचवां 
पदार्थ नहीं दै । वट 
छोड़िए संसार की बात | भारतवष की दृष्टि से ही विचार कीजिए। भारतवष में हीं व्यव- 
स्थित 'वर्णव्यवस्थाः के आधार पर विचार करते हुए उक्त कामना, तथा 
br पदार्थ-चतुष्यी का रहस्य भळीभांति समक में आ जाता ्वै। ब्राह्मण- 
वर्ण की कामना 'ज्ञानकामना', इसका अधिकार ज्ञानपदार्थ में। क्षत्रियवणे की कामना 
'कर्स्मकासना?, इसका अधिकार कर्म्मपदार्थ में। वेश्यवर्ण की कामना-'अर्थकामना!; इसका 
अधिकार 'अर्थपदार्थ में । एवं शूद्रवणं की कामना 'कछाकामना” और इसका अधिकार 'कछा- 
७ पदार्थ में । ब्रह्म-क्षत्र-विट्‌-शूद्र भावों से सम्बन्ध रखें वाले चारों वर्ण क्रमशः इन चार 
कामनाओं की सीमा में रहते इए, अपनी अपनी कामना से सम्बन्ध रखने वाळे अपने अपने 
अधिकृत पदार्थ को प्राप्त कर उसके साथ अन्तर्य्याम सम्बन्ध से योग करते हुए ही क्षेम 
के पात्र बन सकते हैं। क्षेम का अर्थ बतछाते हुए आरम्भ में हीं यह कहा जा चुका दै कि, 
प्राप्त वस्तु का संरक्षण ही 'क्षेम' दै। यह एक मानी हुई बात है कि, जो वस्तु अपनी कामना 
से अपने अधिकार में की जाती दै, उसी की यथावत्‌ रक्षा हो सकती है। पराधिकृत वस्तु 
रक्षा करते रहने पर भी छीन ढी जाती दै, अथवा छिनने का डर बना रहता है। एवं इस 
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भयावस्था में ऐसी परायत्त प्राप्त वस्तु में भी हम रमण नहीं कर सकते | सुतरां योग 
क्षेम वहीं मर्य्यादित होते हे, जहां स्वकामनाचुवन्धी स्वपदार्थ प्राप्ति का साम्राज्य है । 
सभी को सब चाहिए, परन्तु सभी को सब प्राप्त करने की न तो योग्यता ही है, न समय हो 
९ 0 र | 
अवश्य ही इस “सर्वेसिद्धि के छिए समाज का उक्त रूप से वर्गीकरण करना पड़ेगा । विभक्त वर्ण 
अपने अपने सञ्चित तत्त्व से एक दूसरे की आवश्यकताएँ पूरी करता रहेगा। “मा विद्विपाबहे' 
को सूछमन्त्र बनाते हुए पारस्परिक सहयोगद्वारा समाज का उपकार होता रहेगा, छोकतस्् 
अप्लुणण बना रहेगा, राष्ट्र सुसमृद्ध रहेगा, कभी राष्ट्रविषृव॒ का अवसर न आवेगा | 
परिणामतः ऐहलोकिक अभ्युद्य नामक सुख राष्ट्र की प्रातिस्विक सम्पत्ति बनी रहेगी । 
जिस राष्ट्र में ब्रा्मणवर्ण ज्ञानोपासना में तल्लीन है, क्षत्रियवर्ण कम्मोंपासना ( पौरुषोपासना ) 
में प्रवण है, बेश्यव्ण अर्थापासना का अनुयायी है, शूद्रवर्ण शिल्प-कला में अग्रगामी है, साथ ही 
में चारों वर्ण स्वाजित सम्पत्ति से एक दूसरे की आवश्यकताएं पूरी करते रहते हैं, परस्पर सह- 
योग बनाए रखते हैं, निश्चयेन वह राष्ट्र अपने तन्त्र में मर्य्यादित रहता हुआ 'स्व--तत्र! 
है। ठीक इसके विपरीत जहां का ब्राह्मण समाज धन-लोछुप बन रहा है, जहां के क्षत्रिय 
_ इन्द्रियलोछुप बन रहे हैं, जहां का वेश्य समाज धरस्मसभ्वाळक बन रहा है, जहां का शूद्रवगे उप- 
देशक बन रहा है, इस प्रकार सब वर्ण पर-धम्मो का अनुगमन कर रहे हैं, वह राष्ट्र पर-तन्त्र मे 
आता हुआ अवश्य ही 'पर-तन्त्र! है। 
ऐहलोकिक योग-क्षेम केसे सुरक्षित रह सकता दै ? इसके समाधान की चेष्टा की गई। 
पारदौकिक योग-सेम-_. “सोपर देशों की दौड़ ऐहलौकिक योग-क्षेम पर ही विश्रान्त है। 
परन्तु वर्णाश्रम धर्म्मानुगामी एक भारतीय ह्विजातीय (ब्रा० क्ष० बे० ) 
केवळ इसी से सन्तुष्ट नहीं हो सकता । शरीर सुख को प्रधान बनाने बाळे ऐहळौकिक योगक्षेम 
के साथ साथ उसकी दृष्टि में आत्मसुख को प्रधान बनाने वाळे पारलौकिक योग-क्षेम का भी 
बड़ा महत्त्व है। इसीलिए उसने शरीरानुबन्धी योग-क्षेम की प्राप्ति के लिए जहां “वर्णव्यवस्था ७ 
का अनुगमन किया दै, वहां आत्मानुबन्धी योग-श्षेम की प्राप्ति के लिए “आश्रमव्यवस्था' 
का अनुगमन आवश्यक सममा है। इन दोनों हीं व्यवस्थाओं का विशद-वैज्ञानिक विवेचन 
आगे होने वाळा है। अभी इस सम्बन्ध में केवळ यही जान लेना पर्य्याप्त दोगा कि, जिस 
व्यवस्था के हारा द्विजाति अपनी आयु के सौ वर्षौ को पश्चविंशति (२५) के क्रम से चार 
भागों में विभक्त कर कम्म-उपासना-ज्ञान योगों द्वारा आत्मा को निःश्रेयसभाव का अधि- 
कारी बना देता है, वेय्यक्तिक कल्याणकारिणी वही व्यवस्था 'आश्रमव्यवस्था' कददळाई दै। 
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तह्या-कर्मा परीक्षा? के आरम्भ में हीं यह स्पष्ट किया जा चुका दै कि, आत्मा के दिव्यपवं 
त्रह्म-कम्म नाम से, एवं लौकिकपर्व ज्ञान-क्रिया नाम से प्रसिद्ध हैं)। ब्रह्म-कर्म्मं दोनों तो आत्मा . 
के स्वरूप हो हैं। इनके सम्बन्ध में योग-क्षेम सर्य्यादा घटित नहीं होती । योग उसका 
हुआ करता दै, जो हम से एथक रहता है। व्यष्टिरुप ज्ञान तथा क्रिया आत्मसीमा से वाहिर 
हैं। ज्ञान के योग से आत्मा का ब्रह्मभाग उपकृत ( विकसित ) होता है, क्रिया के योग से 
आत्मा का कर्म्म भाग उपकृत होता हे । इस दृष्टि से यद्यपि योग दो ही ( 'ज्ञानयोग'--क्रिया -- 
( कर्म्म ) योग? ) बनते हैं । तथापि दोनों योगों की मध्यावस्था से एक तीसरा उभययोग और 
बन जाता है, जो कि योग प्राचीनों को परिभाषा में 'भक्तियोग' नाम से प्रसिद्ध हे। इस 
प्रकार ज्ञानप्रधान ज्ञानयोग, कम्म -प्रधान करम्मयोग, एवं उभयप्रधान भक्तियोग भेद से दो के 
तीन योग वन जाते हैं । ब्रह्म-कर्म का योग नहीं हो सकता, योग होता है व्यष्टिरूप ज्ञानादि 
का। अतएव पहिले प्रकरण को जहां हमनें केवळ '्रह्य-कर्म्मंपरीक्षा” नाम से व्यवहृत किया है, 
वहां प्रकृत प्रकरण को ( योगभाव के कारण ) “कस्मेयोगपरीक्षा' नाम से व्यवहृत किया है! 
ब्रह्म-कर्म्म केवल जान लेने की वस्तु थी, कर्मयोग व्यावहारिक योग है । इसी प्रकार आगे 
आने वाले ज्ञान-भक्तियोग भी व्यावहारिक योग ही मानें जायंगे । ु 

अपने ब्रह्मचर्य्याश्रम में सदसहृक्षण ब्रह्म-कम्मं मूत्त आत्मत्रह्म का मौलिक रहस्य जान लेना 
ही पहिला आश्रम है । इस आश्रम में यह ह्विजातिवालक -सफल गुरू के सफळ आश्रम में 
रहता हुआ यम-नियमादि के नियन्त्रण में रहता हुआ त्रद्दा-कम्म की सम्यक परीक्षा करेगा । 
जब इसे यह बोध हो जायगा कि, “में यह हूँ, और मुझे; यह करना है” तो समावत्तन संस्कार 
के अनन्तर घर छौटता हुआ यह सर्वप्रथम कम्म से योग करने के लिए दूसरे गृहस्थाश्रम में 
प्रविष्ट होगा । आपभ्वाशत्‌ ( ५० तक ) कम्ममार्ग में प्रदत्त रहकर, आत्मा के कर्मे भाग 
को इस व्यष्टिरूप कम्मे के योग से उपकृत करता हुआ उपासनाप्रधान तीसरे 'वानप्रस्थाश्रम' 
में प्रविष्ट होगा । इस आश्रम में 'ईश्वरप्रणिधानलक्षण” भक्ति का योग प्राप्त कर सर्वान्त में 
आत्मा के ब्रह्मभाग को उपकृत करने के लिए चोथे 'संन्यास-आश्रम' का अनुगामी बनेगा, 
और यहाँ आकर इसका जन्म सफल बनेगा। इस प्रकार ब्रह्म-कम्मेपरीक्षा द्वारा गृहस्थ-- 
वानप्रस्थ--संन्यास आश्रमो में प्रतिष्ठित रहता हुआ क्रमशः कस्म-भक्ति-ज्ञानभावों का योग- 
क्षेम प्राप्त करता हुआ द्विजाति अपनी आध्यात्मिक संस्था को सबळ, तथा पूर्ण बनाता हुआ 
कृतकृत्य हो जायगा, यही प्राचीनाभिमत योग-परम्परा है । 
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इस योग-परम्परा को प्राचीनाभिमत इस लिए कहा गया है कि, गीता को हि में 
तीनों हीं योग किसी विशेष कारण से योगमर्य्यादा से वच्चित हें । गीता केबल बुद्धि के ८. 
को ही योग मानती दै। तीनों से विलक्षण चोथा बुद्धियोग ही गीता का सिद्धान्तयोग 
इस दृष्टि से 'कम्म--मक्ति--ज्ञान--बुडि नामक चार योग हो जाते हें। ह. 
परीक्षा के अनन्तर चारों में से क्रमप्राप्त 'कर्म्मयोग' का स्वरूप ही सर्वप्रथम पाठको के | 
सम्मुख उपस्थित किया जाता दै । 


इाति-सन्दर्भसङ्गातिः 
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कुर्वन्नेवेह 'कर्म्माणि' जिजीविषच्छत॑ समाः । 
एवं त्वयि नान्यथेतोऽस्ति न कम्मं लिप्यते नरे ॥ 
--ईशोपनिषत्‌--२ । 


जिस योग ( कर्म्मयोग ) का आज हम दिग्दर्शन कराने चले हैं, उस योग की जटिलता 
पार $ प्रायः सर्वविदिति है । कस्मेरहस्य के अन्यतम उपदेष्टा भगवान्‌ कुष्ण 
Pao श्रीमुख से जब इस योग के सम्बन्ध में हम यह सुनते हैं कि-- 
“गहना कम्मणो गतिः? ( गी० ४१७।), तो थोड़ी देर के लिए हमें अवाक्‌ रह जाना पड़ता दै, : 
आर साथ ही अपनी अनधिकार चेष्टा के लिए लज्जित होना पड़ता है । सचमुच 'कर्म्मजाळ' जटिळ | 
ही नहीं, अपितु एक मद्दाविभिषिका दै। वड़े बड़े तत्त्वदशी विद्वान्‌ भी कभी कभी किंकत्तेव्य- 
विमुढु बनते देखे, सुने गए हैं। उन्हें भी “इद मित्थमेच'-इदमेव कर्तव्यम्‌? इत्यादि निश्च- 
यात्मक निर्णय से वञ्चित बतलाया जा रहा हे। भगवान्‌ कहते हैं, “साधारण मनुष्यों की 


कोन कहे, कनि ( तत्त्व्रष्टा आप्तपुरुष ) भी--क्या करना चाहिए, क्या नहीं करना चाहिए, 
इसके निर्णय में असमर्थ हो जाते हैं” - 


“किंकरम्म, किमकम्मेति कवयोऽप्यत्र मो हिताः? 
--गी० ४।१६। 


सवसाधारण की ष्टि में भक्ति और ज्ञानयोग जटिल बने हुए हें। लोगों का विश्वास 
है कि, अपने भक्त की भगवान्‌ आरम्भ में बड़ी कटु परीक्षा लिया करते हैं, जैसा कि भक्तराज 
अस्बरीष, शिबि, मोरध्वज, ध्रुव, प्रह्लाद, मीरा, नरसी, आदि भक्तों कें पावन चरित्रा से प्रमा- 
णित है । ज्ञान की कृपाणधारा भी सुप्रसिद्ध है ही । परन्तु स्थिति कु दूसरी ही है। भक्ति 
मार्ग पर आरूढ़ हुए पीछे भक्त की परीक्षा आरम्भ होती है, ज्ञानयोगारूढ़ योगी के पतन का. 
भय रहता दै। परन्तु यहाँ तो भ्रथमे पादे-ही-मक्षिकापातः हे । सम्भव दै, कर्मयोग पर 
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आरूढ़ हुए बाद कर्मयोग दोनों की अपेक्षा सुगम पथ दो। परन्तु इतना निश्चित दि 
इस पर आरूढ होना ही महा कठिन दै। इस प्राथमिक इष्टि से कम्मे का महत्त्व दोनों 
से बढ़ा चढ़ा है। भक्त को मोह नहीं होता, ज्ञानी को मोह नहीं होता, परन्तु कम्मठ को पद द 
पर मोह का सामना करना पड़ता है। 

' कम्ममाग के सम्बन्ध में कभी कभी ऐसी अड्चनं उपस्थित हो जातीं हैं, जिनके सामने 
कम्मप्रवत्तिका बुद्धि सर्वथा कुण्ठित हो जाती है । ऐसे विषम अवसरों पर मानवीय मन, और 
तत्संयुक्ता बुद्धि दोनों का व्यापार ( कत्तव्याकत्तंव्यनिश्चय करनेवाला विकासभाव ) विराम 
कर लेता है। एक नहीं, दो नहीं, तीन नहीं, ऐसे संकड़ों उदाहरण सामने रक्खे जा सकते है 
जिनमें अथ से इति तक धम्मेसंकट व्याप्त हो रहा है। धम्मंशास्त्र के निर्णय के अनुसार पिता 
की अपेक्षा साता का आसन ऊँचा माना गया है। इसी से यह भी सिद्ध है कि, पिता के 
अनुशासन की अपेक्षा माता की आज्ञा अधिक महत्त्व रखती है। परन्तु हम देखते हैं कि, 
महात्मा परशुराम जेसे परमधास्मिक व्यक्ति पिता जमदम्नि की आज्ञा से निदोष माता का 

. शिरःछेद कर डालते हैं, और इनके इस कम्मं को पवित्र कर्म्म घोषित किया जाता है। 


हमारे देखते हुए एक मार्जार ( बिल्ली) मूषक ( चूहे) पर घातक आक्रमण कर रही है। 
“यदि कोई सबल प्राणी निबेळ प्राणी पर आक्रमण करे, तो तटस्थ व्यक्ति को अपना. वश रहते 
उस आक्रमणकारी की घातकवृत्ति रोकना चाहिए” यह धर्स्मादेश दै। इस दृष्टि से मार्ज्जार 
को आक्रमण से रोकना हमारा धम्मं हो जाता है। उधर शास्त्र यह भी कहता है कि, जीव 
जीव का हिंसक है। पारस्परिक अन्न-अन्नादभाव से ही प्राणियों का. जीवन सुरक्षित 
` है। साथ ही में यह भी तो बहुत सम्भव हे कि, यदि मार्जार को थोड़े समय आहार न 
_ मिलेगा, तो वह मर जायगी। इस दृष्टि से यदि हम मार्जार को भगा देते हैं, ओर वह 

भूख से मर जाती है तो, क्या हम इस हिंसा के भागी नहीं हुए ? एक अल्पप्राणी को बचाने 
के लिए हमें एक बड़े प्राणी की हत्या का पाप उठाना पड़ रहा है। दोनों घटनाएं 
विरोध रख रहीं हैं। बतलाइए | दोनों में किसे तो छोड़ दिया जाय, और किसकी 
अनुगमन किया जाय ९ 

निदर्शनमात्र है। सत्य, अहिंसा, अस्तेय, आस्तिक्य आदि सभी घम्मादेशों को पे 
पदे अपवादों का सामना करना पड़ रहा दै। इन अपबादों के रहते नियमों का क्या मह 
रुह जाता हे १ यह भी कम जटिल समस्या नहीं दै। देश-काळ-पात्र-द्रव्य-श्रद्धा मेद 
सब ने सत्य-अहिंसा की परिभाषाओं में भेदभाव का समावेश कर रखा द्दे। 
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कर्तव्य माना जाय, किसे अकर्चव्य कहा जाय? क्या हमारा आत्मा इस सम्वन्ध में 
अपने आप कोई निर्णय कर सकता है? अवश्य ही “स्वस्य च प्रियमात्मनः” यह कहते 
हुए शास्त्र ने भी एक स्थान में-“आत्मा को जो प्रिय लगे, हम जिसे अच्छा कहें) वही 
कर्तव्य कम्मं है, वही धर्म्मपथ है” इस सिद्धान्त का समर्थन किया है। 

परन्तु विचार करने पर उक्त सिद्धान्त में भी कई दोष उपलब्ध हो रहे हूं। समाज में 
ऐसे व्यक्तियों की भी कमी नहीं है, जो वर्णव्यवस्था, आश्रमव्यवस्था, मूत्तिपूजन, अवतारसत्ता, 
तोर्थमाहात्स्य, श्राद्धकर्मम आदि आदि शास्त्रीय आदेशों को एकमात्र ब्राह्मणों की स्वार्थलीळा 
न सममते हों । यही नहीं, यह सब प्रपच्च इन महानुभावों की दृष्टि में निरा ढकोसला दै, 
देश-जाति-व्यक्ति के विनाश का मुख्य कारण दै.। ऐसे ही कुछ एक महानुभावों नें धर्स्मा- 
देश के 'स्वस्य च प्रियमात्मनः केवळ इस अंश को आगे करते हुए, “जो अच्छा लगे, सो 
करना, जिसे हम टीक समझ वही उपादेय” .इसी 'मन-माने' पथ का अनुगमन कर रक्खा 
है। यही लज्जाभूमि इन मह्ानुभावों की गौरवभूमि वन रही दै । 

आत्मतुष्टि को ही कर्तव्य-कम्मो में प्रधान निर्णायक मान लेने पर एक मद्यपी, व्यभिचारी, 
चोर, जुआरी की निन्दा करने का हमें क्या अधिकार है। क्‍योंकि ये सभी व्यक्ति मद्यपानादि 
में आत्मतुष्टि का अनुभव कर रहे हैं। स्वयं मनु' ने भी मद्यपानादि को व्यक्ति को 
स्वाभाविक प्रबृत्ति माना दै। आत्मतुट्टि के पक्षपाती यहद हेतु आगे करते हुए यदि मद्यपानादि 
को वरे कर्म्म बतळाते हैं कि-“मद्यपानादि से समाज का बौद्धजगत्‌ विकृत हो जाता है, 
समाज में उच्छुल्छछता फैलती है, उच्छुङ्कलता से समाज की स्वाभाविक शान्ति अङ्ग होती है” 
तो फिर हमें कहना पड़ेगा कि, आत्मतुष्टि सिद्धान्त का कोई महत्त्व नहीं दै। कत्तब्यनणय 
के सम्बन्ध में 'जो हमें अच्छा ळगे' का कोई महत्त्व नहीं रह जाता। बतलाइए ! अब कोई 
दूसरी परिभाषा, जिससे यह उळमन सुलूक सके । 

“ज्ञिन कम्मो को समाज अच्छा कहे, वे सत्कम्म हैं, वे ही ग्राह्य, तथा उपादेय हैं। 
कर्म्म समाजदृष्टि से बुरे हैं, वे असत्‌ हैं, एवं वे अग्राह्य तथा अनुपादेय हैं? क्या इस परिभाषा 
से काम चळ सकेगा ? नहीं, सर्वथा नहीं। देश-काळ-पात्रादि की परिस्थिति के अनुसार 


१ न मांसभक्षणे दोषो, न मद्ये, न च मेथुने। तह 
ग्रवृत्तिरेषा भूतानां **००००००० ०००] हि 
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सामाजिक, आर्थिक, नेतिक व्यवस्थाओं में परिवत्तन होता रहता है। कोई भी 
. सदा के लिए किसी नियत स्वरूप का अनुगामी नहीं बना रहता। देशिक-कालिक कि 
एक रूढिवाद्‌ भी समय समय पर सामाजिक व्यवस्था के अङ्गोपाङ्ग बनते रहते है। तने 
क्यों, कालान्तर में तो यही रूढिवाद समाज का मुख्य अङ्ग बनता हुआ शाश्‍वत धर्म 
तक का स्थान ग्रहण कर लेता है। हम जानते हैं कि, बहुभोज, बहुविवाह, बालपरिणय 
कन्याविक्रय, वद्धविवाह आदि कम्मं समाज के लिए आयन्तिकरूप से घातक हैं। प्र्न 
रुढिवादी नेताओं के दबदबे में आकर हम इनके विरुद्ध “उफ़” भी नहीं कर सकते | नेता 
दकियानूसी ही सही, परन्तु रूढिवाद के भक्‍त समाज ने उनके हाथों में. अपनी बागडोर 
दे रक्‍्खी है। इनका कहना ही समाज का कहना है। इनका निर्णय ही सामाजिक 
निर्णय बना हुआ है। फलतः 'समाज जिसे अच्छा कहे? इस परिभाषा से भी काम चढता 
नहीं दिखाई देता । निकालिए | अब कोई अन्य मार्ग, जिसके अनुगमन से समाज का 
कल्याण हो सके । 

“समाज में जो व्यक्ति अपनी प्रतिष्ठा रखते हैं, साथ ही में जो शिक्षित भी हैं, हानि-ढाभ 
को सममते हैं, सारासार विवेकी हैं, ऐसे शिष्ट महापुरुषों के हारा निणींत पथ ही समाज 
का कल्याण कर सकता है” क्या इस परिभाषा से काम चळ जायगा ९ मीमांसा कीजिए। 
किसे प्रतिष्ठित, शिक्षित, हानि-छाभपरीक्षक, एवं सारासार विवेकी माना जाय? यह प्रश्न 
भी इसलिए कम महत्त्व नहीं रखता कि, इन सब योग्यताओं का सामयिक शासनतत्त्र के 
साथ प्रधान सम्बन्ध रहता है। जो समाज, तथा राष्ट्र जैसे शासक के शासन में प्रतिष्ठित 
रहता है, उसे आवश्यकरूप से उस शासक की योग्यताओं कां अनुगमन करना पड़ता है! 
“यथा. राजा, तथा प्रजा' --'राजा कालस्य कारणम्‌? इत्यादि सिद्धान्त प्रसिद्ध हैं। 

जिस शिक्षा, संस्कृति, सभ्यता, आचार, व्यवहार आदि में शासकजाति प्रतिष्ठित रहती 
है, शासित जातियों को विवश होकर उन्हीं का अनुगमन करना पड़ता है। शासक 15 
शिक्षा का प्रसार करते है, प्रतिष्ठा के जो लक्षण मानते हैं, जिसे विवेक कहते है, उस शिक्षा 
प्रतिष्ठा, विवेक के अनुगामी ही शासित समाज में शिक्षित प्रतिष्ठित एवं विवेकी माने जाते 
हैं। स्पष्ट है कि, शासक-जातियों से सम्बन्ध रखनेवाले ये सब ध्म, सब योग्यता 
समाज का भूलस्तम्भ नहीं मानीं जा सकतीं । ७ 

` ` ' उदाहरण के लिए भारतीय समाज को ही लीजिए। विगत शताब्दी से छ. 
एक्‌ ऐसी शासक-जाति का अनुगामी बना आ रहा है, जो कि शिक्षा-सभ्यता 
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भारतीय संस्कृति से जरा भी मेळ नहीं खाती । पश्चिमी शिक्षा का प्रधान लक्ष्य भूतोन्नति 
है, ऐहळौकिक सुख है। आत्मा, परमात्मा, स्वर्ग, मुक्ति, पाप, पुण्य आदि अतीन्द्रिय | 
पदार्था का उस शिक्षा में समावेश नहीं के समान है। इधर भारतीयशिक्षा भूतोन्नति के 
साथ साथ आत्मनिःश्रेसता का भी समादर कर रही दै। दोनों के लक्ष्य, उद्देश्य, 
लक्ष्यपूर्ति के साधन, संस्कृति में उतना ही अन्तर दै, जितना कि अन्तर सर्वथा प्रतिद्वन्द्रिता 
रखनेवाली पूर्व-पश्चिम दिशाओं में होना चाहिए। अन्तर बना रहे, इससे क्या हुआ। 
राज्य-प्रणाढी से सम्बन्ध रखनेवाली राजनीति कब अपने नियन्त्रण से मुक्त करना चाहती 
है। विवश होकर भारतीय समाज को शासक की नीति का अनुगमन करना पड़ रहा दै। 
परिणाम वही हो रहा है, जो कि होना चाहिए। वही शिक्षा, वही सभ्यता, वही विवेक, 
वही प्रतिष्ठा, इस प्रकार हमारे लिए 'वही' आराध्य मन्त्र वन रहा है। पश्चिमी शिक्षा में 
निष्णात शिक्षक ही आज शिक्षित, सभ्य, विवेकी एवं प्रतिष्ठित माने जा रहे हैं। समाज के 
ये सम्भ्रान्त महानुभाव अपने सिद्धान्तो के प्रचार-प्रसार में ही भारत का कल्याण मान रहे है । 


जिन भारतीय विद्वानों नें अपनी मौलिक संस्कृति का अध्ययन किया है, उनके विचारा- 
नुसार पश्चिम की संस्कृति एकमात्र भूतोन्नति का कारणाभास बनती हुई भारतीयता का सर्वनाश 
करने वाळी सिद्ध हो रही दै। दोनों ही 'समाजनेता? बनने का दम भर रहे हें । दोनों दलों 
में पर्य्या अहमहमिका देखी जाती है। दोनों एक दूसरे की भरपेट निन्दा करने में हीं ऋत- 
कृत्यता का अनुभव कर रहे हैं। तटस्थ जनता ने दोनों दळों का क्रमशः सुधारक, पुराणा- 
पन्थी, यह नामकरण भी कर डाला है। थोड़ी देर के लिए हम भी इन नामों का समाद्र 
कर ठेते हैं। सुधारकवर्ग भारतवर्ष का ऐसा सुधार करने के लि कटिबद्ध हो रहा है कि, 
जिससे 'न रहे बांस, न बजे बांसुरी' सवासोलह आना चरितार्थ हो जाय । रुढिवादों के 
सुधार के साथ साथ ये महानुभाव मौलिकता का भी सुधार कर देना चाहते हैं। रोग के ' 
साथ साथ रोगी की सत्ता भी मिटा देना चाहते हें । इनकी इष्टि में भारतीय सभ्यता का 
कोई भी अङ्क ऐसा नहीं दै, जिसे उपयोगी समझा जाय । उधर पुराणपस्थी महोदय सत्य- 
युग के कल्पित स्वप्न देख रहे हें । ये रोगी की रक्षा के साथ साथ रोग की भी रक्षा कर रहे 
हैं। मौलिकता के आवेश में पड़ कर रुढिवाद को भी “धम्म? मानने की विफल चेष्टा कर 

रहे हैं। एक घम्म के ठेकेदार हैं, तो दूसरे घम्मंशब्द से भी घृणा कर रहे हें। एक विशुद्ध 
आदर्शवादी हैं, तो दूसरे उत्पथ कम्मे के अनुगामी हैं। एक आलस्य की प्रतिमूर्ति हैं, तो ` 
दूसरे विरुद्ध कम्मो से ही अपने आप को कम्मंठ मानने का. अभिमान कर रदे हैं। “यहीं 
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सीमा समाप्त हो जाती, तब भी गनीमत थी । परन्तु यहां तो पारस्परिक प्र 
..... भी तो घर कर रक्खा है। दोनों में से एक भी अपनी भूर स्वीकार करने के लिप 
` ` नहीं है। सिद्धान्त बड़े उदार बना रक्खे हें। कहने को विश्वबन्धुत्त आदश है । पर 

ब्याबहार में अणुमात्र भी सहनशक्ति नहीं दै। जिसने अपना जो सिद्धान्त बना रखा है 
.. - बह उसके विरोध में कुछ भी सुनना नहीं चाहता । आपस की इस रस्सेकशी का परिणाम 
यह हो रहा है कि, भारतीय समाज का न आज-कोई आदश दै, न सिद्धान्त है, न व्येवस्थित 
जीवन है। सभी नेता हैं, सभी पण्डित हैं, सभी शिक्षित हैं; सभी विवेकी हैं, सभी प्रतिष्ठित ३ 
इन्हीं सब विषम परिस्थितियों के आधार पर हमें कहना पड़ेगा कि, कत्तव्यनिर्णय के सम्बन्ध 
में «समाज के प्रतिष्ठित, शिक्षित व्यक्तियों का निर्णय ही कत्तेव्यनिर्णय में प्रमाण है” इस परि- 
भाषा का भी कोई महत्त्व नहीं रह जाता । 

इस प्रकार कत्तेव्य-कस्मे के निर्णय के सम्बन्ध में बुद्धिवाद, आत्मतुष्टि, समाजाइुवन्ध, 

नेतृत्व आदि सभी उपाय एक तरह से व्यर्थ सिद्ध हो अहे हैं। किसी भी उपाय को- 
“इदमित्थमेव कत्तव्यम इस प्रकार के असंदिग्ध अर्थ को व्यवस्थित करने वाला नहीं कहा 
जा सकता। यद्यपि बहुत अंशों में यह ठीक है कि, समाज के शिष्ट पुरुषों, शिक्षित महादु . 
भावों के हाथ में हीं सामाजिक कत्तव्य की बागडोर रहती है। | 


“यद्यदाचरति श्रष्ठस्तत्तदेवेतरो जन! 
--गी० ३२१ | 


` इस स्मार्त सिद्धान्त के अनुसार समाज के मान्य व्यक्ति जिन कर्तव्य कम्मौ का आचरण 
करते हैं, अस्मदादि सामान्य इतरजन उन्हीं शिष्टानुसम्मत आचरणों का अनुगमन करे 
लगते हैं |! तथापि इस उपाय को भी एकान्ततः अपवाद रहित नहीं कहा जा सकवा! 
विशेषतः उस भारतीय समाज के लिए, जिसकी सभ्यता के कुछ एक नियम छ. 
सम्बन्ध रखते हुए सनातन हैं, सदा एकरूप से चळे आ रहे हैं, कभी उक्त उपाय कर्तेव्यनिण' 
के सम्बन्ध में अपवाद रहित नहीं माना जा सकता । उदाहरण के लिए अतीत तथा बतः 
“मान भारत की शिष्टता का अवलोकन कर लेना ही पर्य्याप्त होगा । 

यह कहा जा चुका दै कि, शासित जाति को विवश होकर शासक जाति की संस्कृतिका 
“घाना अनिच्छापूर्वक पहिनना पड़ता है। आगे जाकर चिरकालिक अभ्यास से शासित 

वह अनिच्छा अभिनिवेशपूर्वक इच्छारूप में परिणत हो जाती है । ओर हमारा 
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भारतीय समाज अधिकांश में ऐसी आगन्तुक इच्छा का ही अनुगामी बन रहा दै। इसके 
बाह्य शासकों नें जैसी शिक्षा का प्रसार किया दै, जिस ढंग की सभ्यता का स्रोत वहाया ठे 
यह ( भारतीय समाज ) दुत वेग से उसी प्रवाह में प्रवाहित हो रहा है। उधर विशुद्ध प्राच्य ` 
सभ्यता का ही एकमात्र पक्षपाती, प्राच्यशिक्षा-दीक्षित विद्दढ्ढी भी ससय समय पर अपने 
पदाभिमान का, नेतृत्वाभिमान का उद्घोष करता रहता दै। फलतः भारतीय समाज आज | 
उभयतः पाशारञ्जु से ग्रह-गृहीत वन रहा दै। < 

कर्चव्य-कर्म्म निर्णय से सम्बन्ध रखनेवाली यह जटिलता वत्तेमान युग में हीं उपस्थित 
हुई हो, यह बात नहीं दै। अतीत युगों में भी यद्द जटिलता सुरक्षित देखी गई दै। कुरुछुछ 
पितामह भीष्म जैसे महातत्त्ववेत्ता के मुख से भी द्रोपदी-वस्त्रापद्दरण जेसे निन्दनीय कम्मं के 
सम्वन्ध में “धर्म्मस्य सक्षमा गति!” यह निर्णय सुना जाता है। द्रोणाचार्य जैसे धम्मंगुरू 
भी क्षात्र-ध्म्मयुद्ध के सवंथा विपरीत चक्रव्यूह में फंसे हुए अभिमन्यु को तलवार की मूंठ काट 
गिराते हैं। धर्म्मग्छानि के उपशम के लिए अवतार धारण करनेवाले भगवान्‌ कृष्ण जब सीम 
को हुय्योधन के जङ्घप्रदेश में गदाप्रहार करने का संकेत करते दिखलाई पड़ते हूँ; तो हमें अवाक्‌ 
रह जाना पड़ता है। इन सव जटिलताओं से त्राण पाने के लिए प्राचीनसस्प्रदाय-परस्परा का 
निम्न लिखित वचन हमारे सामने आता है-- 


भ्रुतिविभिन्ना स्मृतयो विभिन्ना नेको मुनिर्यस्य वचः प्रमाणम्‌ । 
धममस्य तत्त्वं निहितं गुद्दायां महाजनो येन गतः स पन्थाः ॥ 


सूक्ष्मटष्टि से विचार करने पर उक्त आदेश हमें बड़ा ही मार्मिक, तथा कर्तव्यकर्म निर्णय 
में परम उपादेय प्रतीत होता है। समाज के अस्मदादि सर्वसाधारण व्यक्तियों के लिए तो 
“महाजनो येन गतः स पन्थाः? ( बड़े आदमी जिस रास्ते से गए हैं, हमें भी उसी रास्ते से 
जाना चाहिए ) के अतिरिक्त ओर दूसरा श्रेयःपन्था हो ही नहीं सकता। वही वेदशास्त्र 
एक स्थान पर “मा हिंस्यात्‌ सर्वा भूतानि’ ( किसी को सत मारो ) यह आदेश दे रहा 
है, तो वही वेदशास्त्र इस आदेश से सर्वथा विरुद्ध 'अग्नीषोमीयं .पशुमालभेत' 
(अगीषोसीय पशु का आळम्भन करना चाहिए ) यह कहता हुआ यज्ञकाण्ड में पशुहिसा का 
समर्थन कर रहा दै। वही स्मृतिशास्त्र जहां एक स्थान पर अन्यजस्पशे का निषेध कर रहा 
है, वहाँ उसी के सुख से अन्यत्र अन्यजस्पर्शादि को निदोष भी सुना जा रहा दे । देवयात्रा, 
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विवाहादि के सम्बन्ध में 'स्पृष्टास्पृष्टिने दुष्यति' निणय देखा जाता है। शुति-स्मृति ३ 

_ विरुद्ध आदेशों का समन्वय करने में असमथ बनता हुआ एक सामान्य ब्यक्ति 
` किकत्तव्यविमूढ होता हुआ लक्ष्यच्युत बन जाता है। सभी व्यक्ति श्रति-स्मृति के 

रहस्यों को जान कर विरोध का समन्वय करळं, यह असम्भव है। ऐसी दशा में सामान्य 

: जनता का कल्याण तो एकमात्र महाजनाभिमत पथालुगमन में हीं सम्भव है। स्वयं 
गीताचाय ने भी रूपान्तर से इसी पथ का अनुगमन श्रेष्ठ बतढाया है। देखिए। 


यद्यदाचरति श्रेंष्ठस्तत्तदेवेवरो जनः | 
स यत्‌ प्रमाणं कुरुते ोकस्तदनुवत्तते ॥ 


गी० ३२९१ 


यद्यपि पूव कथनानुसार महाजन सम्मत माग भी एकान्तत:/अपवादरहित नहीं है, तथापि 
अगला हमें सवसाधारण के कल्याण के लिए इसी पथ को कत्तव्य-कम्म निणय में आधार 
मानना पड़ता है, मानना चाहिए। गुण-दोषमय संसारं में सवथा निदु ष्ट परिभाषा बना ठेना 
एक प्रकार से सर्वथा असम्भव ही है। श्रुति ने भी एक स्थान पर इसी महाजनपथानुगमन का | 
आदेश दिया है, परन्तु थोड़े संशोधन के साथ । लोकनीति खं राजनीति में निपुण महा 
पुरुष भी मनुष्य हैं, एवं मनुष्य का अन्तजंगत्‌ “अनतसंहिता थे मनुष्याः? इस श्रौत सिद्धान्त 
के अनुसार सदा सर्वदा सत्य सिद्धान्त का अनुगामी नहीं रह सकता। परिस्थितियों के 
आक्रमण से मानवीय मन से समय समय पर भूल हो जाना स्वाभाविक है। ऐसी दशा में 
` हमारा यह कर्तव्य होना चाहिए कि, महापुरुषों के जो सुचरित हैं, सदाचरण हैं, उनका पो 
अनुगमन करें, एवं इतर चरित्रों की बिना मीमांसा किये उपेक्षा कर दें। यही संशोधन करती 
हुई श्रुति कहती है-- 


यान्यस्माकं सुचरितानि, तानि त्वयोपास्यानि, नो इतराणि । 
यान्यनवद्यानि कर्म्माणि, तानि (त्वया) सेवितव्यानि, नो इतराणि ॥ 


~ त° उप० १११९ । 


न भी 
` यह तो हुई छोकनीति तथा राजनीति की गाथा । अब धर्म्मनीति सम्बन्ध तु 
महाजन शब्द की परिभाषा का विचार कर छीजिए। छोक-राजनीतियों का प्रधान 
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जहां दृष्ट पदार्थों से हैं; वहां धर्म्मनीति का प्रधान सम्बन्ध. अदृष्ट पदार्था से माना गया है 


ऐसी दशा में यह सिद्ध विषय है कि, धर्म्मनीति से सम्बन्ध रखनेवाले कत्तव्य कम्मो के . 


सम्बन्ध में अदृष्ट, अतीन्द्रिय तत्त्वों के द्रष्टा आप्त महर्षि ही महाजन मानें जायंगे। केवळ 


छोक-राजनीति में निपुण व्यक्ति कभी धर्म्मं सम्बन्ध में प्रमाणभूत न माने जायंगे। जिन 


देशों के सम्यता-संस्कृति-आचार-व्यवहारादि एकमात्र राजनीति को ही प्रधानता दे रहे हें, . 
जिनके राजनीतितन्त्र में धर्म्मनीति का स्थान एकान्ततः गौण है, दूसरे शब्दों में जहां 


धर्म्मवाद्‌ प्रकृति से सम्बन्ध न रखता हुआ केवळ मतवाद है, उन देशों की बात तो जाने 
दीजिए। वहाँ के लि तो वे ही महाजन हैं, जो कि राजनीति के परपारदर्शी हैं. जिनका कि 
एकमात्र लक्ष्य भूतोन्नति ही दै। हमें विचार तो उस देश ( भारत ) का करना है, जिसमें 
कि कुष्णमृग स्वच्छन्द्रूप से विचरण करता दै, जहां कि धस्मंतत्त्व को ही प्रधान माना 
जाता है, जहां कि राजनीति वही राजनीति कही जाती दै, छोकनीति वही छोकनीति मानी 
जाती है, जोकि धर्म्मनीति का अनुगमन करती रहती है । वैसी लोकनीति, वैसी राजनीति 
भारतीय धर्म्मप्रधान प्राङ्कण में कभी आदर प्राप्त नहीं कर सकती, जो कि केवल भूतोन्नति 
को अपना लक्ष्य बनाती हुई धर्म्मनीति की उपेक्षा कर बेठती दै। उसी हृद तक हमारे देश 
को लोक-राजनीतियाँ मान्य हैं, जहां तक कि धर्म्मबृषभ पर इनसे किसी प्रकार का आघात 
नहीं होता। जब भो कभी इनमें संघर्ष होने का अवसर उपस्थित होता है, ततक्षण घम्मं- 
नीति के सामने इतर नीतियों की उपेक्षा कर दी जाती है। एक दो बार ही नहीं, सहस 
सहस्र बार ऐसे अवसर उपस्थित हुए हैं, जिनमें धम्मंनीति को ही मुख्य स्थान दिया गया दै, 
धर्स्मप्रवर्चक आप्त महर्षियों के आप्तोपदेशरूप शब्दशास्त्र को ही कत्तेव्य-कम्मनिर्णय में प्रधान 
माना गया है। ऐसे महापुरुषों के आदेशों की, जिन्होंने एकमात्र छोक-राजनीतियों को 
ही मुख्य स्थान दिया दै, दूसरे शब्दों में जिनका लक्ष्य केवळ लोकोन्नति ही रहा है, सवेथा 
उपेक्षा की गई दै । इन दृष्टफळवादी महापुरुषों के अतिरिक्त उन अदृष्टफलवादी महापुरुषों के 
आदेशों की भी उपेक्षा ही हुई दै, जिन्होंने तत्वज्ञान के अभाव से केवळ अपनी कल्पना 
के आधार पर चिरन्तन परम्परा की उपेक्षा करते हुए धम्म, एवं तत्प्रतिपादक शास्त्रों की 
मनमानी व्याख्या करने का दुःसाइस कर डाला दैः। 
तत्त्वतः निष्कर्षं यह हुआ कि, आर्यजाति उसे महापुरुष कहती दै, एवं कहेगी, जो कि 
` सन्देहशून्य, सर्व था निश्चित तत्त्ववाद का प्रतिपादन करने वाळे वेदशास्त्र के पारदर्शी विद्वान्‌ 


होंगे। आर्य्यसन्तान उस महाजन के आदश का अनुसरण करेगी, जिसका कि आदश वेद्‌- 
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शास्त्र होगा । भारतीय प्रजा अपने कत्तेन्य कम्मो के निर्णय के सम्बन्ध में उन महाजन 
. को प्रमाण मानेगी, जिनके वचन शास्त्र प्रमाण से युक्त होंगे । मानवधस्मेरहस्यवेत्ता क , 
“ मनु ने हमारे सामने महाजन शब्द की यही व्याख्या रक्खी दै, जैसा कि उनकी निस्न ठिखित 
सूक्तियों से स्पष्ट हो जाता दै । | 
१- नैःश्रेयसमिदै कम्मं यथोदितमशेषतः । 
मानवस्यास्य शास्त्रस्य रहस्यमुपदिश्यते ॥ 
२-अनाम्नातेषु धम्मेंषु कथं स्यादिति चेद्भवेत्‌ । 
यं शिष्टा ब्राह्मणा त्र्‌ युः स धर्म्मः स्यादशङ्कित; ॥ 
३-धम्मेणाधिगतो येस्तु वेदः सपरिब्र हणः । 
ते शिष्टा ब्राह्मणा झया! श्रुतिग्रत्यक्षहेतवः ॥ 
४--दशावरा वा परिषद्य धर्म्मं परिकरपयेत्‌ । 
च्यवरा वाऽपि वृत्तस्था तं धम्म न विचालयेत्‌ ॥ 
५-त्रेविद्यो हेतुकस्तर्की नैरुक्तो धर्म्मपाठकः । 
त्रयश्चाश्रमिणः पूर्व परिषत्स्याइशावरा ॥ 
६--क्रग्वेदविद्ययुर्विचि सामवेदविदेव च। 
त्यवरा परिषजाज्ञेयां धरम्मसंशयनिणये ॥ 
७--एको5पि वेदविद्धम्मं यं व्यवस्येद्रिजोत्तमः । 
स विज्ञयः परो धम्मो नाज्ञानाञ्चुदितोऽयुतेः ॥ 
८- अब्रतानाममन्त्राणां जातिमात्रोपजीविनाम्‌ । 
सहस्रशः समेतानां परिषत्वं न विद्यते ॥ 
९--यं वदन्ति तमोभूता मूर्खा धर्ममतद्विदः । 
` तत्पापं. शतधा भूत्वा तद्वक्तुनचुगच्छति ॥ 
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१०--एतद्रोमिहितें सव निःश्रेयसकरं परम्‌ | 
अस्मादग्रच्युतो विग्रः प्रामोति परमां गतिम्‌ ॥ 
मनुस्मृतिः, १२ अ० । १०७ से ११६ पय्यन्त । 


१--मनु कहते हैं कि--यहां से पहिले पहिछे हमनें निःश्रेयस प्राप्ति के साधनभूत कर्म्म का 
_ यथाबुरूप सर्वात्मना वर्णन किया । अब यहां से आगे इस मानव ( धम्मं ) शास्त्र का गुप्त 
'रहस्य बतलाया जाता है । 

२--जिन धर्म्माज्ञाओं का शास्त्र में विशेषरूप से, किवा स्पष्टरूप से निरूपण नहीं हुआ 
है, अतएव जिनकी इतिकत्तेव्यता में 'केसे करे” १ यह सन्देह बना रहता दै, ऐसे संदिग्ध घम्मं- 
काय्यां के सम्बन्ध में (आगे बतळाए जानें वाळे लक्षणों से युक्त) शिष्ट ब्राह्मण जेली, जो 
व्यवस्था दें, वही व्यवस्था उस धम्मेतिकत्तेन्यता में निश्चित धस्मे ( निश्चित कत्तेव्य कम्मं ) 
मानना चाहिए। तात्पर्य्य यही हुआ कि, ध््मंसन्देह के अवसर पर शिष्ट ब्राह्मणों का कथन 
ही प्रामाणिक मानना चाहिए । 

३--( ब्रह्मचर्यं, सत्य, अहिंसा, आदि ) धम्मो का यथावत्‌ परिपालन करते हुए जिन 
ब्राह्मणों नें षडङ्ग, मीमांसा, घम्मंशास्त्र ( स्प्रतिशास्त्र ), पुराणादि से उपश्ट हित ( आलोडित ) 
वेदशास्त्र ( श्रुतिशास्त्र ) का अध्ययन किया है, जो वेदवित्‌ ब्राह्मण श्रतिद्वारा निर्दिष्ट तत्वों के 
प्रत्यक्षवत्‌ उपदेष्टा हैं, अर्थात्‌ जिन्हें श्रुत्तिवचनों द्वारा प्रतिपादित तत्त्वों का मौलिक रहस्य विदित 
है, वे ही ब्राह्मण शिष्ट मानें जायंगे, ( एवं ऐसे शिष्ट ब्राहमण हीं धर्म्मनिर्णायक कहे जायंगे ) । 

४--मान लीजिए, घर्स्मनिर्णायक शिष्ट पुरुषों के बाहुल्य में संदिग्ध मनुष्यों के सामने कभी 
कभी यह अडचन आ जाया करे कि, सभी शिष्ट हैं, इन में कोन विशेष योग्यता रखता दै, 
कौन सामान्य योग्यता १ किसके पास चळें ९ कोन शिष्ट अवहित ( प्रमाद्रह्वित-सन्दे् रहित ) 
निश्चित अर्थ का अनुशासन करेगा ? तो ऐसी अवस्था में जिज्ञासु कभी कभी कठिन समस्या 
में पड़ सकता दै। अनेक शिष्ट पुरुषों की विद्यमानता में कभी कभी 'अत्र गस्तब्यं वा तत्र 
गन्तव्यम्‌? यह समस्या उपस्थित हो ही जाया करती दै। इस समस्या को सुळकाते हुए मनु 
कहते हैं कि, समाज में शिष्ट पुरुषों की एक परिषत्‌ ( समिति ) होनी चाहिए। कुछ एक शिष्ट 
पुरुषों की ऐसी समिति होनी चाहिए, जो कि समाज में उपस्थित होने वाले सन्देहो का यथा 
समय सस्मिलित अनुमति ( कसरत राय ) से निराकरण करती रहे । इन परिषदो में अधिक से 
अधिक दस व्यक्ति रहें, कम से कम तीन व्यक्ति रहें। ये ही दोनों परिषदे क्रमशः 'द्शावरा-परिषत्‌, - 
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ञ्यवरा-परिषत्‌ नामों से व्यवहृत होगी, जिनके कि लक्षण आगे बतछाए जाने बाठे 
` नियत सदाचार में प्रतिष्ठित दशावरा-परिषत्‌ अथवा ज््यवरा-परिषत्‌ सम्मिछित अनमति ते 

जिसे “धम्म? कह दे; दूसरे शब्दों में धम्मे-सन्देह स्थलों में अपना जो निर्णय प्रकट कर दे 
समाज के सामान्य व्यक्तियों को कभी उस धर्म्म-निर्णय का उलङ्घन नहीं करना चाहिए । 
तात्पर्य्य कहने का यही हुआ कि, सामान्य मनुष्यों को अपने कत्तेव्य-कम्मे निर्णय में समाज के 
शिष्ट पुरुषों की समितियों का आदेश ही प्रमाण माचना चाहिए । 


५— ऋग्वेद का परिज्ञाता, यजुर्वेद का परिज्ञाता, सामवेद का परिज्ञाता, थुति-स्मृति से. 
विरोध न रखने वाले देतुशास्त्र ( न्यायशास्त्र) का परिज्ञाता, सीमांसा-शास्त्रानगत तर्क का 
परिज्ञाता, निरुक्तशास्त्र का परिज्ञाता, मनु-याज्ञवल्क्यादि स्मृतिशास्त्र का परिज्ञाता, ब्रह्मचारी, . 
गृहस्थ, वानप्रस्थ इन दस शिष्ट पुरुषों की समिति ही 'दशावरा-परिषत्‌? कहलाएगी । 

६--यदि दशावरा-परिषत्‌ की सुविधा न हो, तो त्र्यवरा-परिषत्‌ का कथन भी धम्मेसंशय 
निर्णय में प्रमाण माना जायगा | ऋग्वेद का जानने वाळा, यजुर्वेद का जानने वाळा, एवं सामवेद 
का जानने वाळा, इन. तीन शिष्ट पुरुषों की समिति 'त्र्यवरा-परिषत्‌ः (भी ) धम्मंशय 
निर्णय में उपयुक्त जाननी चाहिए । ं 

७--वेदशास्त्र का परिज्ञाता, एक भी ह्विजश्रेष्ठ जिसे “धम्म? रूप से व्यवस्थित करे, उसी 
को उत्कृष्ट ( असंदिग्ध ) धर्म्म जानना चाहिए । ठीक इसके विपरीत यदि असंख्य मूखे एक 
एक साथ मिल कर भी किसी का समर्थन करे तो, उसे प्रामाणिक नहीं मानना चाहिए। 

तात्पय्य यही है कि, धर्म्मनिर्णय के सम्बन्ध में न तो शिष्ट पुरुषों का ही प्राधान्य हैन 
दशावरा-परिषत्‌, तथा त्र्यवरा-परिषत्‌ का ही विशेष महत्त्व दै, न अनेक व्यक्तियों का समू 
ही अपना कुळ महत्त्व रखता । मनु ने ध्म निर्णय के सम्बन्ध में पूर्व में-- 


हैं। अपने 


यं शिष्टा ब्राह्मणा बरु यु!-'दशावरा वा परिषत्‌' 
“च्यवराचाऽपि वृत्तस्था'-'एकोऽपि वेदविद्धम्मेम! 


इत्यादि जितने भी प्रकार बतळाए हैं, उन सब के मूळ में वेदशास्त्र, एवं तदनुगामी पसा 
ही मुख्य रूप से प्रतिष्ठित है। शिष्ट ब्राह्मणादि का निर्णय. इसी लिए मान्य दै कि वै शु 
स्मृति सम्मत अर्थ का ही प्रतिपादन करते हें । मनु की दृष्टि में शास्त्रप्रमाण ही ढा 
रहित प्रमाण है । - यदि एक भी व्यक्ति शास्त्र के, आधार पर कुछ. कहता दै, तो इस फक 
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भी कथन प्रमाण है । यदि शास्त्रविरुद्व हजारों व्यक्ति मिल कर भी किसी सिद्धान्त की स्थापना 
करते हैं, तो उन हजारों का कथन भी अप्रामाणिक दै । 

८--जिन ड्विजातियों नें सावित्र्यादि ब्रह्मचारि-त्रतों का पाठन नहीं किया है, साथ ही 
न जिन्होंने वेदमन्त्रों का विधिवत अध्ययन ही किया दै, अपितु जो डिजाति केवळ नाममात्र 
के डिजाति हैं, दूसरे शब्दों में 'हम जाति से व्राह्मण हैं” इन शब्दों में अपना परिचय देते हुए जो 
कुत्सित भिक्षावृत्ति से यथाकथंचित्‌ अपनी जीविका चळाते हैं, ऐसे सबंशून्य हजारों द्विजातियाँ 
के सम्मिलित होने पर भी 'परिषत शब्द लागू नहीं होता । ऐसे जातिमात्रोपजीबी हजारों 
की परिषत्‌ का भी कथन निरर्थक दै । 

६--( अशास्त्रीयशिक्षा, असद्न्नपरिग्रह, दुराचार, इसङ्क, आदि असद्भावों से ) जिन 
का आत्मा तमोगुण से अभिभूत हो गया है, इसी तमोगुण की प्रधानता से जिन्हें घस्म के 
मौलिक रहस्य का अणुमात्र भी बोध नहीं दै, ऐसे तमोगुणी, नितान्त मूर ( अभिनिवेश- 
जनित अभिमान में आकर, मूर्खमण्डढी द्वारा प्राप्त सम्मान से गवे में आकर ) यदि धम्मं के 
सम्बन्ध में अपना मनमाना निर्णय करने लगते हैं, धम्मोपदेशक बन बेठते हैं, तो उनका यह 
पाप सौरुना बन कर इन्हीं के मत्थे मंड जाता दै। तात्पर्य्यं यही हुआ कि, जिन्होंने कभी 
न तो वेदादि शास्त्रों का अध्ययन ही किया दै, न जिन्होंने कभी भूलकर भी घम्मंचर्चा ही सुनी 
है, फिर भी लोकप्रतिष्ठा, अर्थप्रतिष्ठा, समाजप्रतिष्ठा आदि के अभिमान में पड़ कर अपने 
बुद्धिवाद के आधार पर ही जो तमोगुणी धर्स्मपदार्थ के सम्वन्ध में अपना मनमाना निर्णय 
करने का दुःसाइस कर बेठते हैं वे घोर पाप करते हें। इनके इस पाप से समाज का सामात्य 
वर्ग तो ढक्ष्यच्युत होता ही दै, साथ ही ये स्वयं भी एक दिन-'समूलझ्च विनश्यति' । 

१०- ( कर्तव्यकर्म निर्णय में किसे प्रमाण मानना चाहिए १ इसका समाधान कर, 
प्रकरण का उपसंहार करते हुए मनु कहते हैं) मेने आप लोगों को निःश्रेयस साधक यह. सर्वो- 
कृष्ट धर्स्मादितत्त्व बतळाया है। इस तत्त्व पर प्रतिष्ठित रता हुआ विप्र सवोत्कृष्ट गति 
प्राप्त करता है । 


मानवधर्म्मशास्त्र ने उक्त रूप से जिसे शिष्ट तथा महाजन कहा है, एक भारतीय के लिए 

ऐसे शिष्ट पुरुष का उपदेशवाक्य-संप्रहरूप शब्दशास्त्र ही कत्तव्य-कम्मे निर्णय में असंदिग्ध 

प्रमाण है। कारण इसका यही दै कि, कर्म्म स्वयं एक अतीन्द्रिय पदार्थ दै। किस कस्म से 

कब, क्या, और केसा संस्कार उत्पन्न हो जाता हे? एवं वह संस्कार लेप हमारे 

प्रज्ञानमन का क्या हित-अहित कर डाळता दै ? ये सब परोक्षविषय हैं। हम अपने चस्मे- 
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चक्षुओों से कम्म के इन अतीन्द्रिय, अतएव अदृष्टरूप उच्चावच परिणामों को कभी 

सकते। कर्म्मसंस्कारों के इन रहस्यात्मक परिणामों का साक्षात्कार करने के ही देल 
विशेष दृष्टि की अपेक्षा है, जो कि चिरकालिक तपोयोग द्वारा ही प्राप्त होती है। ॥ 
( श्रुतिशास्त्र ), एवं तदचुगामी घम्मंशास्त्र ( स्मृतिशास्त्र ) विदितवेदितब्य, 
साक्षातकृतधर्म्मा महामहषियाँ की प्रयक्षद्रष्टि है। चिरकालिक तपःप्रभाव 
दिव्यदृष्टि ( अन्तर ष्टि, विज्ञानदृष्टि, योगजदृष्टि, आर्षृष्टि ) से जिन गुप्त 


एक 
। वदशा 


से प्राप्त अपनी 
रहस्यों का उन्होंने अ 


साक्षात्कार किया है, वे रहस्य ही शब्दशास्त्र द्वारा हमारे सामने आए हैं। उन आप्पुरोका 


बचन ही हमारे लिए प्रत्यक्ष प्रमाण है, जिसके कि सम्बन्ध में किसी प्रकार का सन्देह नही 
किया जा सकता । हमारी साधारण बुद्धि का केवळ यही कत्तव्य शेष रह जाता है कि, बह 


इन शास्त्रीय बचनों का यथावत्‌ अनुगमन करती हुई मन एवं इन्द्रियों को तदनुकूल ही प्रवृत 


रक्खे। तात्पर्य्य यही हुआ कि, गुप्तरहस्यात्मक कम्मेतन्त्र का निर्णय एकमात्र शब्दप्रमाण को 
ही आधार बना सकता है । 


'शब्दप्रमाणका वयं, यदस्माकं शब्द आइ-तदस्साक प्रमाणम' 


इस न्याय के अनुसार प्रत्येक भारतीय आस्तिक के लिए स्वकत्तेव्य-कम्मं निर्णय में आप्- 
पुरुषों का शब्द ( श्रुति-स्म्रृति ) ही एकमात्र निर्वाध प्रमाण है। और इस प्रमाणवाद्‌ में अणु- 
सात्र भी अपवाद के समावेश का अवसर नहीं है । 


जो विशुद्ध बुद्धिवादी विशुद्ध तकंवाद के अभिनिवेशा में पड़ कर धर्म्म-कर्स्म के सम्वत | 


में अपना यथेच्छ निर्णय प्रकट करने का दुःसाइस करने लगते हैं, वे. स्वयं एक पापकम्म करे 

हुए समाज-पतन के भो कारण बनते हें । यथार्थ में इनका यह पाप समाज व्यवस्था में तो 

उच्छुद्डछता पेदा करता ही है, साथ ही कालान्तर में ये स्वयं भी समूल नष्ट हो जाते द 

सम्भव है, बल-प्रधान आसुरप्राण के अनुग्रह से कुछ समय के लिए मुग्ध समाज इन बद्वा 

दियो का अनुगामी बन जाय। यह भी बहुत सम्भव दै कि, भाया-तम-अ 

सम्बन्ध रखनेबाळी विशुद्ध भूतवृद्धि के द्वारा ये महानुभाव देखने भर के लिए सा 

उन्नत-सम्पन्न भी बना डाळे, परन्तु परिणाम में सर्वनाश आवश्यकरूप से निश्चित 

__ अषस्मपथ आसुरी विभूति है। उच्छुङ्कक, अनियमित, अशास्त्रीय, कल्पित कम्मैमार्ग स 
धान बनता हुआ आसुरभाव का उत्तेजक है। तमोगुणप्रधान आसुरभाव हि 

सम्पत्ति का उत्तेजक है 1: अतएव तद्नुगामी तामस व्यक्ति अवश्य ही कुछ समय हे 
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समृद्धिशाली-से प्रतीत होने लगते हैं। परन्तु परिणाम वही होता है, जो कि प्रकृतिसिद्ध दै । 


१अघम्मेणेधते तावत्‌ ततो भद्राणि पश्यति । 
ततः सपलाजयति समूलस्तु विनश्यति ॥ 


--मनुः ४।१७४। 


“उत्‌ नति’ लक्षणा उन्नति को ही ऐहलौकिक सुख माननेवाळे, अशान्तिमयी भूतलिप्सा 
को ही सुख कहनेवाले, 'खाना पीना मौज उड़ाना' सिद्धान्त को ही 
जीवन का मुख्य उद्देश्य माननेवाले महानुभावों की इष्टि में सम्भव दै, 
पू्प्रदरित अधम्मंमय उत्पथानुगामी कम्मंचाद उपकारक हो । परन्तु जो आस्तिक भारतीय 
आत्मसत्ता पर विश्वास रखता हुआ पुण्यापुण्यमावों को तथ्यपूर्ण समझता है, शान्तिपूर्ण 
ऐहलौकिक अभ्युदय के साथ साथ पारलौकिक निःश्रेयस सुख को जीवन का मुख्य उद्देश्य 
मानता दै, उसकी दृष्टि में तो शब्दशास्त्र से प्रमाणीकृत घम्मपथ ही एकमात्र कल्याणप्रद मार्ग 
हवै । इस प्रकार अन्ततोगत्वा हमें कत्तव्य-कम्मं निर्णय के सम्बन्ध में अपवाद रहित शब्द- 
शास्त्र पर ही विश्राम मानना पड़ता दै। इसी शास्त्रीय प्रमाण्य का दिग्दर्शन कराते हुए 
वेदज्ञ मनु कहते हैं-- 


१-वेदोऽखिलो धर्म्ममूलं सस्म्रतिशीले च तद्विदाम्‌ । 
आचारश्चेव साधूनामात्मनस्तुष्टिरर च॥ 
२--यः कञ्चित्‌ कस्यचिद्धम्मो मनुनापरिकीत्तितः। 
स सबोंऽभिहितो वेदे स्ज्ञानमयो हि सः ॥ 
३- सर्व तु समवेक्ष्येदं निखिलं ज्ञानचक्षुषा । 
श्रुतिम्रामाण्यतो विद्वान्‌ स्वधम्मे निविशेत वे ॥ 


` क्षर्त॑व्य-कर्मानिर्णायक-- 


१ अधम्म मार्ग षर चलनेवाला व्यक्ति आरम्भ में पर्य्याप्तरूप से समृद्धिशाली बनता है, अनेक 
तरह के वेषयिक सुख प्राप्त करता है, ( भूतवर्ग के आधार पर ) अपनें शत्रुओं पर विजय प्राप्त करता है। 
परन्तु एक दिन उसका समूल विनाश हो जाता है। ( एक रखपुत्र, सवा लख नाती, रावण के घर दिया ` 
न बाती--लोकोक्ति ) । 
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४-श्रुति-स्मृत्युदितं धम्मंमलुतिष्ठरा हि भानवः । 
इह कीत्तिमवाप्नोति प्रत्य चानुत्तमं सुखम्‌ ॥ 
४--श्र्‌ तिस्तु वेदो विज्ञेयो धर्म्मशास्त्रं तु वै स्मृतिः । 
ते सर्वार्थेष्वमीमांस्ये ताम्यां धम्मो हि निर्षभौ ॥ 
६--योऽबमन्येत ते मूले हेतुशा्त्राश्रयाद्‌-दविजिः । 
स॒ साघुमिर्बहिष्कार्यो नास्तिको वेदनिन्दकः ॥ 
७--वेदः, स्मृतिः, सदाचारः, स्वस्य च प्रियमात्मनः । 
एतच्चतुविधं ग्राहुः साक्षाद्वम्मस्य लक्षणम्‌ ॥ 
'८- अर्थकामेष्वसक्ताना धम्म ज्ञानं विधीयते। 
धम्म जिज्ञासमानानां प्रमाणं परमं श्रुतिः ॥ 
--मनुस्मतिः---१ ४० । ६ से १३ पर्य्यन्त। 


१- ( धम्मनिणय में किसे प्रमाण मानना चाहिए प्रकृत के आठ ₹होकों से इसी 
प्रश्न का समाधान करते हुए भगवान्‌ सनु कहते हैं ) - धम्मं का सबसे पहिला मूळ (प्रमाण) 
सम्पूर्ण वेदशास्त्र ही दै। मन्त्र-त्राह्मणात्मक अखिल वेद ही धम्मं में मूळ है । वेदशास्त्राएगत 
स्मृतिशास्त्र घम्म में दूसरा प्रमाण है। वेदवित-विद्ठानों का 'शीळ घस्म में तीसरा प्रमाण 
है। परमधार्मिक साधु पुरुषों का आचरण घम्म में चौथा प्रमाण दै। आत्मतुष्टि धसे 
पांचवां प्रमाण है । 


१ “ब्रह्मण्यता, देव-पितृभक्तता, सौम्यता, अपरोपतापिता, अनुसूयता, शुत बाह 
तु मैत्रता, प्रियवादित्वं, कृतज्ञता, शरण्यता, कारुण्यं, प्रशान्तिश्चेति त्रयोदशविधं 

( हारीतस्पतिः ) इस स्मृत्यन्तर के अनुसार शीलगुण के तेरह अवयव मानें गए हैं । जिन व्यक्तियों में 

यह शीलगुण रहेगा, उनका कथन भी घर्म्मनिर्णय में प्रमाण माना जायगा । यद्यपि शीलगुणक मउ र 
'के आधार पर हो धम्मं का निर्णय करेगा, क्योंकि बिना वेदनिष्ठा के शील का उदय ही कठिन हे 
भी पूर्वजन्मङत सुकम्मौ के आम से यदि किसी में सवभावतः शौलयुण का उदय दो गया दै, साथ हं 
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कितने एक महानभाव 'आत्मतुष्टि' का 'अपने को अच्छा लगे, वह घम्म में प्रमाण! यह 
तात्पर्य्यं लगाते हुए अपने मनमाने सिद्धान्त का समर्थन करने लगते हैं। परन्तु उन्हें स्मरण 
रखना चाहिए कि, यहां की आत्मतुष्टि केवळ विकल्पभाव से सम्बन्ध रखती दै। किसी 
गुप्त मौलिक रहस्य की अपेक्षा से कहीं कहीं श्रौत आदेशों में ( स्थूलदृष्टि से देखने पर) हमें 

' विरोध प्रतीत होने ळगता है । परन्तु हमारे लिए दोनों हीं प्रमाण हैं, जेसा कि मनु कहते है 


~ 


श्रुतिद्वैधं तु यत्र स्यात्तत्र धर्म्मावुभौ स्मृतौ । 
उभावपि हि तौ धर्म्मों सत्यगुप्तो मनीषिभिः ॥ 


-—सच्ुः° ११४ 


इसके अतिरिक्त ज्ञान-कम्म-उपासनाओं की इतिकत्ताब्यताओं के सम्बन्ध में भी श्रुति ने 
कई विकल्प माने हैं, कई प्रकार बतलाए हैं। सभी प्रकार वेदोदित होने से प्रमाणभूत हैं। 
साधक पुरुष इन अनेक प्रकारों में से सुविधानुसार, योग्यतानुसार, इच्छानुसार किसी भी 
प्रकार ( विकल्प) का अनुगमन कर सकता है । इसी दृष्टि से 'आत्मनस्तुष्टिरेव च' 
कहा गया दै। 'वेकरिपके आत्मतष्टिः प्रमाणम इत्यादि रूप से गर्ग ने भी आत्मदुष्टि की 
यही व्याख्या की दै। ध्यान में रखने की बात है कि, जो मनुस्मृति, शीळ, साध्वाचरण 
आदि इतर प्रमाणा की प्रामाणिकता एक मात्र वेदप्रामाण्य पर प्रतिष्ठित बतला रहे हैं, वे 'यथे- 
च्छाचार' को आत्मतुष्टि कहेंगे, और इसे धम्मंमूळ मानेंगे, यह कव सम्भव दै । 

२-यद्यपि वेदसम्मत सम्पूर्ण स्मृतियाँ, शीळ-साध्बाचार-आत्मदुष्टि आदि सभी वेद- 
मूलत्वेन घर्म्मनिर्णय में प्रमाण हैं, तथापि वेदातिरिक्त इन इतर घम्मंप्रमाणों में भी मनुस्मृति 


प्रवाह में पड़ कर जिसने अपने शीलगुण का वेदविरुद्ध सिद्धान्तों में उपयोग कर डाला है, तो ऐसे शीळ को 

कभी धर्म्म का मूल न माना जायया । प्रत्येक दशा में वेद ही सिद्धान्तत धर्म्ममूल रहेगा । वेदाचुमत, 

चेदप्रमाणाचुगत, वेदसिद्धान्त समर्थक ही शीलगुण धर्म्म में प्रमाण माना जायगा । वेदविरोध कारुण्य, 

सौम्यभाव, मृदुता, शरण्यता आदि का अनुगमन करनेवाले महदचुभावों को कभी धम्मेनिर्णायक न माना जायगा । 

अपनी इसी वेदकास्त्रनिष्ठा का समर्थन करने के लिए मनु को कहना पढ़ा है--“स्मृतिशीले च तहिदास”। 
बहो स्मृति प्रमाण मानी जायगी, जो श्रुति का अनुगमन करेगी । वही शोळ धम्म में मूल माना जायगा, 
` जो कि वेदानुगत होगा। 
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का स्थान मुख्य माना जायगा, क्योंकि मनुस्म्ृति का प्रत्येक सिद्धान्त वेद में स्पष्ट 
उपलब्ध होतां है। अन्य स्मृतियो नें जहां वेद सिद्धान्तो का पर्य्याप्त स्पष्टीकरण नहीं डा 
बहां मनुस्मृति ने बड़ी ही प्राजल भाषा में थोड़े से में सम्पूर्ण वेद सिद्धान्त का स्पष्ट किया 
कर डाला है। इसी लिए स्वयं श्रुति नेभी इतर स्मृतियो की अपेक्षा से कि 
सवोत्कृष्ट माना है, जैसा कि निम्न लिखित वचन से स्पष्ट है-- रै 


मनुवे यत्किञ्चिदवत्‌-तदभेषजं भेषजताया; | 
“छान्दोग्य ब्राह्मण । 

इसी हेतु से इतर स्मृतियो नें, महाभारत नें, सभी ने एक स्वर से घम्मेशास्त्र पर्यो प 
सानबधस्मंशास्त्र ( मनुस्सृृति ) को ही मुख्य प्रमाण माना है। इसी आधार पर यह भी 
सिद्धान्त स्थापित होता है कि, जो स्सतियाँ मनुस्मृति में प्रतिपादित सिद्धान्तों का अनुगमर 
करने वाढी हैं, वे ही घम्म निर्णय में प्रमाण हैं। एवं जो इतर स्मात्तेसिद्धान्त मनु के दिर 
जाते हैं, वे सर्वथा अप्रमाणिक हें । मनु के इस सर्वोत्तकर्ष का मूलकारण यही है कि, मनुस्पूति 
विशुद्धरूप से ( अपवादरहित ) वेदशास्त्र प्रतिपादित सिद्धान्तों का ही अनुगमन कर रही है। 
मनुस्सृति के इसी सर्वोत्कर्ष का निरूपण करते हुए आचार्य कहते हैं-- 


` १--वेदार्थोपनिबन्थत्वात्‌ प्राधान्य हि मनोः स्मृतम्‌ । 
मन्वर्थविपरीता तु या स्मरतिः सा न शस्यते॥ 
२--तावच्छास्त्राणि शोभन्ते तक-व्याकरणानि च। ` 
धर्म्माथमोक्षोपदेश मनुर्य्याचन्न इश्यते ॥ 
| -र्‍दृहस्पतिः । 
३--पुराणं, मानवो भर्म्मः, साङ्गो वेदश्चिकित्सितम्‌ । 
आज्ञासिद्धानि चत्वारि न हन्तब्यानि हेतुभिः ॥ 


महाभारत । 


का 
मनुस्मृति के इसी माहात्म्य का दिग्दर्शन कराते हुए भगु कहते हैं--मल ने ल म 
जो भी धर्म बताया है, वह तत्त्वतः ज्यों का त्यों वेद्‌ में प्रतिपादित है।. इसी 
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को सर्वेज्ञानमय माना जायगा, एवं इसी आधार पर इसके इस सानवधर्म्मशास्त्र को 
भी सर्वेज्ञानमय कहा जायगा । 

३- वेदार्थ के उवोदूबलक इतर सम्पूर्ण शास्त्रों का यथावत्‌ परिज्ञान प्राप्त करके, अपने 
ज्ञानचञ्ु से (बुद्धि से श्रुति-प्रमाण के आधार पर ही शास्त्रज्ञ विद्वान्‌ धम्म-कस्मं-पर प्रति- 
छित रहे, एवं श्रुति के आधार पर ही दूसरों को भी स्वधम्म में प्रतिष्ठित रक्‍्खे । 

४--श्रुति-स्म्रतियों में प्रतिपादित धम्म-पथ का अनुसरण करने वाळा मनुष्य इस जीवन 
में कीर्ति को प्राप्त होता दै, एवं भौतिक शारीर छोड़ने पर परलोक में उत्तम राति प्राप्त करता है । 

४--श्रुति वेदशास्त्र दै, एवं स्मृति धम्मंशास्त्र है । अर्थात्‌ श्रुति में धम्म के मोलिक रहस्य 
का प्रतिपादन दै, एवं स्मृति में धम्म की इतिकत्तव्यता का निरूपण दै। कत्तेव्य-कर्म्मात्मक 
सभी आदेशों के सम्बन्ध में श्रुति-स्मृति दोनों हीं मानवीय तर्क से अमीमांस्य हैं। अर्थात्‌ 
प्रतिकूल तकं द्वारा दोनों में से किसी एक की भी मीमांसा ( क्षोद-क्षेम ) करने का हमें अधि- 
कार नहीं है। क्योंकि इन्हीं दोनों शास्त्रों के आधार पर धम्मं का स्वरूप प्रकाशित हुआ 
है। तात्पर्य्यं यही हुआ कि, हमें श्रौत, तथा स्मात्तं आदेशों को नतमस्तक होकर मान लेना 
चाहिए | . कुत्सित तर्कवाद से इनकी विधेयता में किसी प्रकार की मीमांसा नहीं 
करनी चाहिए | १ 

६--जो मूर्ख अपने बुद्धिवाद के अभिमान में पड़ कर कुत्सित तकंबाद का आश्रय लेता 
हुआ धर्म्म-मुल्भूत श्रुति-स्मृति शास्रां की निन्दा करता है, इनके आदेशों में अपना अविश्वास 
प्रकट करता दै, समाज के शिष्ट-साधु पुरुषों को चाहिए कि, वे ऐसे नास्तिक-वेदनिन्दुक का 
सर्वात्मना सामाजिक बहिष्कार कर दं । 

--वेदशास्त्र, 'वेदानुगत स्मृतिशास्त्र, वेद-स्मृत्युनगत सदाचारी शिष्ट पुरुषों का सदाचार, 
विकल्पभावों में अपने आत्मा की रुचि के अनुकूल, इस प्रकार धम्मंतत्त्व-रहस्य-वेत्ताओ ने 
धर्म के ये चार लक्षण मानें हें । धर्म्म-निर्णय में यथावसर चारों में से कोई भी प्रमाण 
साना जा सकता दै। 


१ या वेदबाह्याः स्मृतयो याश्च काश्च कुदृश्यः । 
सर्वास्ता निष्फलाः प्रत्य तमोनिष्टा हि ताः स्मृताः ॥ 
भवः १२९५ | 
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८-जिनका अन्तरात्मा भौतिक सम्पत्तियों में लिप्त नहीं है, दूसरे शब्दों मे 
.विषयासक्ति से घृणा दै, जो महापुरुष भूतसम्पत्ति को ही जीवन का परम पुरुषार्थ नहीं बा 
ऐसे असक्त आस्तिक पुरुषों के लिए ही इस धम्मशास्त्र का उपदेश हुआ है। एवं धर्माश 
( स्पृतिशास्त्र ) में प्रतिपादित धम्माँज्ञाओं की मौलिक उपपत्ति जानने की जिन्हें जिज्ञासा इ 
उनके लिए शुतिशास्त्र ही सवोत्कृष्ट प्रमाण है । श्रुति ही धम्मे की उपपत्ति बतलाने में समै । 

बुद्धिवादियों को विदित हुआ होगा कि, घम्मं-कम्मं के निर्णय में.उनकी बुद्धि, तथा तई. 

बाद का कोई महत्त्व नहीं है। कारण स्पष्ट है। मानवीय 
निरथेकुद्धिाद-- विकास मन के द्वारा इन्द्रियों को आधार बना कर इट बाह्य हे 

ही निर्भर है। जिन पदाथो में इन्द्रियों की गति दै, मानवीय मन, और मन पर प्रतिष्ठित 
रहने वाली बुद्धि उन ऐन्द्रियक विषयों में हीं अपना व्यापार कर सकती है। उधर धर्म-कर्म 
सर्वथा अतीन्द्रिय पदार्थ हैं। फलतः इन अतीन्द्रिय तत्त्वों के सम्बन्ध सें केवळ ऐन्द्रियक ज्ञान 
रखने वाले अस्मदादि की बुद्धि का कोई उपयोग नट्टी हो'सर्कता 1 जिन आप्त पुरुषों ने 
इन्द्रियदृष्टि से अतीत दिव्यदृष्टि से इन अतोन्द्रिय तत्त्वों का साक्षातूकार किया है, उन 
दिव्यद्रशओं का वचन रूप शब्द संग्रह. ही धम्म-कम्म के सम्बन्ध में हम इन्द्रिय भक्तों के लिए 
प्रयक्षवत्‌ प्रमाण है। इस सम्बन्ध में शब्दप्रमाण के अतिरिक्त और कोई मार्ग नहीं है। यह 
पाप है, यह पुण्य है, यह अधर्म्म है, यह धर्म्म है, इस बोध में एकमात्र शब्दशास्त्र ही शरण है। 

उदाहरण के लिए हिंसा-अहिंसा का ही विचार कीजिए। मनसा-वाचा-कम्मेणा कसी 
को किसी भी तरह का कष्ट पहुंचाना हिंसा है, खं मनसा-वाचा-कम्मणा ' 
भूतदया रखना अहिंसा दै । हिंसा से कष्ट होता है, अहिंसा से शात्ति 
मिळती है। किसी निरपराध व्यक्ति के कछेजे में छुरा भोंकने पर इसे प्राणान्तक कष्ट होता 
है, एवं यही हिसाभाव है। किसी भूखे को पेट भर भोजन कराने से उसे शान्ति मिती है 
एवं यही अहिसाभाव है। यहां तक तो परिस्थिति ठीक ठीक, और सर्वमान्य दै। अवर 
ही हिंसा से पीड़ा, खं अहिंसा से सुख होता दै, यह निर्विवाद हैं। 

परन्तु जब इस सम्बन्ध में पाप-पुण्य का इन्द्र उपस्थित होता है, तब हमारी श 
कुण्ठित हो जाती दै। हिंसा से उस व्यक्ति को कष्ट होता दै, यदद भी बुद्धि स्वीकार 


हिंसा-अहिँसा को व्यवस्था- 


१ सर्वं कम्मेंदमायत्तं विधाने दैवमानुषे । 
तयो दैवम चिन्त्यं 
तयोद्‌वमचिन्त्यं तु माजुषे विद्यते क्रिया ॥ --मनुः ७२०५ 
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छेगी, तथा आहिसा से उसे सुख मिलता है, यह भी बुद्धि मान लेगी। क्योंकि दुःख-सुख 
दोनों हीं अनुभव के विषय हैं। हम स्वयं अपने ऊपर दोनों घटनाएं घटित कर इसका 
अनुभव कर सकते हैं। परन्तु कष्ठदायक हिंसाकर्म्म करने से हमें-पाप लगता दै, एवं 
सुखप्रापक अहिसाकम्म करने से हमें पुण्य होता दै, इस सम्बन्ध में हमारी बुद्धि कोई निर्णय 
नहीं कर सकती | क्यों नहीं हिंसा को पुण्यजननी, एवं अहिंसा को पापजननी मान छिया 
जाय ९ हमारे हिंसाकर्म्म से एक व्यक्ति ज्यों ज्यों अधिकाधिक दुःख पाता जाता द्वै, त्यां 
त्यों हमें अधिकाधिक पुण्य होता जाता है । एवं हमारे अद्दिसाकर्म्म से ज्यों ज्यों एक व्यक्ति 
सुखी होता जाता है, त्यों त्यों हम अधिकाधिक पाप के भागी बनते जाते हैं, यह कहने ओर 
मानने में क्या आपत्ति उठाई जा सकती दै? यदि कोई हिं़क व्यक्ति अपने हिंसाकम्मं 
को पुण्यप्रद्‌ क्म कहता है, एवं बही अपने अहिसाकम्मे को पापप्रदकम्मे कहता है, तो आप 
किस युक्ति-तर्क-प्रमाण से उसे रोकेंगे? यह एक विचारणीय प्रश्न दै। सुख-दुःख तो 
इन्द्रियानुभूत विषय हें, परन्तु पाप-पुण्य तो सर्वथा अतीन्द्रिय हें। यहां तो आपका बुद्धिवाद 
कोई काम नहीं कर सकता । 

यह निश्चित दै कि, शब्दप्रमाण का आश्रय लिए बिना आप प्रयत्न सहस्नों से भी हिंसाकर्म्म 
को पापप्रद, तथा अहिंसाकम्म को पुण्यप्रद सिद्ध न कर सकेंगे। पाप-पुण्यरूप अतीन्द्रिय 
संस्कार चर्स्मचक्ष से परे हैं। जिन योगियों नें इन्द्रियातीत आर्षदृष्टि से इन संस्कारों का 
साक्षात्‌-कार किया दै, उनका कथन ही इस सम्बन्ध में निर्णायक बन सकता है। वे इस 
सम्बन्ध में जैसी, जो व्यवस्था देंगे, बिना किसी नचनुच के बेसी, वही व्यवस्था हमारे लिए 
मान्य होगी, और उस दशा में हमारी ओर से कल्पित हिंसा-अहिंसा का कोई मूल्य न 
रहेगा । शास्त्र जिसे हिंसा कहेगा, उसे ही हम हिंसा कहेंगे, वह जिन कस्मा को अहिसाकम्मे 
बतळाएगा, हम उन्हीं को अहिंसाकम्मे कहेंगे । प्रत्यक्षद्ृष्ट, किंवा प्रत्यक्षानुभूत दुःख-सुख के 
आधार पर हमें हिंसा-अहिंसा की व्यवस्था करने का कोई अधिकार न होगा। यदि 
प्रत्यक्ष में कोई कर्मे हिसामय भी प्रतीत होगा, परन्तु यदि शास्त्र उसे पुण्यप्रद कदेगा तो 
`इम ऐसे दिंसाकर्म्म को भी अहिसाकस्म ही मानेंगे। एवमेव प्रत्यक्ष में अद्दिसामय प्रतीत 
होनेवाळा कर्म्म भी यदि शास्त्रदृष्टि से पापप्रद होगा, तो हम उसे अवश्य ही हिंसाकम्मे 
कहेंगे । तात्पय्ये यद्दी हुआ कि, हमारी इन्द्रियों से अनुभूत सुख-दुःख कभी अहिसा-दिसा- 
भावों के व्यवस्थापक न मानें जायंगे। अपितु इन्ट्रियातीत पण्य-पाप संस्कार ही इनके 
व्यवस्थापक बनेंगे, और यह व्यवस्था एकमात्र शब्दशास्त्र पर ही निर्भर रड्ेगी। दूसरे 
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शब्दों में शब्दशास्त्र जिसे हिसा-अहिसा कहेगा, (अपने अनुभव से विरुद्ध होते हुए भी) 
हमें उसे ही हिंसा-अहिसा मानना पडेगा । 
यज्ञ में 'पशुपुरोडाश' की आहुति होती है। भगवती के आगे पशु का बलिदान होता 
है। हमारी ऐन्द्रियक दृष्टि के अनुसार यज्ञ में पशु का वध, तथा भगवती के लिए पशु का 
बलिदान, दोनों हीं कम्मं हिंसामय-से प्रतीत हो रहे हैं। हम यह भी अनुभव करते हैं कि, 
यज्ञियपशु एवं बलिपशु को अत्यधिक कष्ट भी होता है। परन्तु इससे क्या हुआ। चंकि 
शास्त्र विधान करता है, दोनों को ही पुण्यप्रद कहता है, अगत्या इस हिंसाकर्स्म को हमें 
अहिसाकम्म ही मानना पड़ता है। हम जानते हैं कि, इन दोनों हीं दृ्टान्तों से वर्तमान 
युग का सभ्य समाज हमारे ऊपर कुपित होगा । परन्तु हम विवश हैं। किसी व्यक्तिविशेष, 
अथवा समाज विशेष को प्रसन्न करने के लिए सत्य परिस्थिति पर कभी पर्दा नहीं डाला 
जा सकता । अवश्य ही यज्ञियपशुवध, एवं बलिदान आज एक जटिल समस्या बन रहा है। 
कितने एक सनातनधम्मो नेता भी इस सम्बन्ध में ऊह्यपोह करते दिखाई देते हैं। परन्तु 
यज्ञियरहस्य, एवं तान्त्रिक उपासना रहस्य के आधार पर हमें विवश होकर कहना पड़ता है 
कि, इस सम्बन्ध में हमारे निर्णय का कोई महत्त्व नहीं है। किसी अतीन्द्रिय रहस्य के 
आधार पर ही शास्त्र ने यह व्यवस्था की दै, एवं शास्त्रन्यवस्था ही इस सम्बन्ध में निर्बाध 
प्रमाण है। बह अतीन्द्रिय रहस्य क्या है? इस प्रश्न का समाधान तो ध्यज्षम्रन्थों में हीं 
दष्ट्य है। यहाँ उसका दिग्दर्शन कराना भी अप्राकृत, एवं बिस्तारजनक होगा । वक्तव्यांश 
इस सम्वन्ध में केवळ यही हे कि, “मा हिंस्यात्‌ सर्वा भूतानि? का आदर्श उपस्थित करने 
वाला शास्त्र यदि यज्ञ में पशु-बलि का विधान करता है, तो मानना पड़ेगा कि, अवश्य 
ही इस विधान में कोई तथ्य है। भले ही वह अतीन्द्रियं तथ्य हमारी समक में न आवे; 
फिर भी हमें नतमस्तक होकर तथ्यानुगत यज्ञादि विधानों को स्वीकार कर लेना चाहिए। | 
, थोड़ी देर के लिए घस्मनीति को एक ओर रख कर लोकनीति की दृष्टि से ही दितता- 
अहिसा का विचार कीजिए। राष्ट्रसमृद्धि के लिए ज्ञान-क्रिया-अथे-शिल्प-वाणिज्य-सेना- 
शस्त्र आदि सभी साधन आवश्यकरूप से अपेक्षित हैं। इन सभी साधनों को सदा प्रस्तुत 


२ 


| १ यज्ञ में पश्चपुरोडाश क्यों आवश्यक माना गया है? इस प्रश्‍न का विशद्‌ वज्ञानिक समाधान 
शतपथ-विज्ञानभाष्या? न्तर्गत 'पुरोडाशब्राह्मण” प्रकरण में देखना चाहिए । 5 
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रखना पड़ेंगा। प्रकृत में हमें शस्त्रबळ का विचार करना दै। परराष्ट्रों के आकस्मिक 
आक्रमर्णों से अपने राष्ट्र को बचाने के लिए शस्त्र-प्रयोग में निपुण बळवती सेना का सदा 
सज्जीभूत रहना आवश्यक दै। अब प्रश्‍न यह है कि, यह क्षत्रसमाज ऐसे कोन से साधन 
का अनुगमन करता रहे, जिससे इसका शस्त्र-्रयोगाभ्यास सुरक्षित बना रहे ९ क्या निर्दोष 
मनुष्यों को इसका साधन बनाया जाय ९ शास्त्र से पूंछिए, वह समाधान करेगा । वन्यहिखक 
पशुओं का यथावसर संद्दार, कल्पित पुत्तलिकाओं का अनुगमन, आदि साधनों से, एवं वलि- 
दान प्रथा से ही हम अपने शास्त्राम्यास को सुरक्षित रख सकंगे। मानव समाज के हित के 
लिए हमें अवश्य ही इन हिंसा कस्मौ का समाद्र करना पड़ेगा। सभी के माळा जपने से 
तो काम नहीं चळ सकता । यह एक ऐतिहासिक सत्य दै कि, जिन क्षत्रिय चीरों नें अपने तीक्ष्ण 
श्रों से शत्रुओं का मम्ममेदन किया दै, वे सभी चण्डिका-बछि के अनन्योपासक रहे हें। 
भारतवर्ष का यह दुर्भाग्य था कि, उसने अवैध अहिसावाद में पड़ कर घुद्ध-काळ से अपना 
शस्त्रबळ खो दिया । 

संमाज को घर्म्म शिक्षा देनेवाला ब्राह्मणवर्ग आध्यात्मिक भावों का अनन्योपासक माना 
गया है। अपनी इस आध्यात्मिक बृत्ति के कारण ही यह शस्त्रवळ से एथक रहा द्दै। 
इसी आधार पर मन्वादि धर्म्माचायों नें ब्राह्मण के लिए शस्त्रधारण-करम्म॑ निषिद्ध माना दवै। 
परन्तु हम देखते हैं कि, स्वयं घर्स्माचायो नें आध्यात्मिक-भाव प्रधान इस ब्राह्मणवर्ग के लिए 
भी समय विशेषों पर शस्त्रबळ से काम लेने का आदेश दिया दै। “अराजकता, विइव 
धर्म्महानि आदि विशेष अवसरों पर अध्यात्मवादी ब्राह्मण को भी शस्त्र उठा लेना चाहिए” 
इस शास्त्रादेश के सामने तो वर्चमानयुग की अध्यात्मवादानुगामिनी कल्पित अहिसा का 
कुछ भी महत्व नहीं रह जाता । देखिए, समयविशेषज्ञ आचार्य्य क्या कहते है 


१- शस्त्रै द्विजातिभिग्राह् धम्मो यत्रोपरुध्यते । 
द्विजातीनां च पर्णानां विप्लवे कालकारिते ॥ 


२--आत्मनश्च परित्राणे दक्षिणानां ` च सङ्गरे। 
_ स्त्रीबिग्राम्युपपत्तौ च झन्‌ घम्मेण न दुष्यति ॥ 


३--शुरु वा बालवृद्धौ वा बराह्मणं वा बहुश्रतस्‌ । 
आततायिनमायान्तं इन्यादेवाविचारयन्‌ ॥ 
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४--नाततायिवधे दोषो हन्तुभवति कञ्चन | 
प्रकाश वाऽप्रकाशं वा मन्युस्तं मन्युमृच्छति ॥ 
“मनुः 4 ३४८ से ३५१ पर्य्यन्त । 


कहना न होगा कि, इसी कल्पित अहिंसावाद की विभीषिका से आयुर्वेद की सुप्रसिद्ध 
'शल्यचिकित्सा! (सर्जरी ) का भी तभी से नाश हो गया। जहाँ हमारे बालबन्धु तक 
असिधारा से आलिंगन करते थे, वहाँ आज हमारा समाज मूषक शब्द से भी भयत्रस्त 
होने छगा। कल्पित अहिंसा के मोह में पड़कर आज इम अपना शस्त्रबळ एकान्ततः खो 
बेठे। जिन जातियों में शस्त्रप्रयोगाभ्यास बना हुआ दै, उनके साम्मुख्य मात्र से हम कम्पित 
होने छगे। आज इस कायरवृत्ति ने हमारे पौरुष का सर्वनाश सा कर डाला है। अपनी 
इसी नपुंसकता से आज हमारे धन-जन-पशु-सन्तति सभी वर्ग एक भयानक ख़तरे में पड़े हुए 
हैं। आततायी लोग दिन दहाड़े हमारे स्वस्व पर आक्रमण कर रहे हैं, और हम अध्यात्म- 
वाद को आगे कर अहिंसा की पुकार के बेसुरे राग आलाप रहे हैं । 


अहिंसावादी कहते हे, आध्यात्मिक अहिंसा से एक दिन अवश्य ही शस्त्रबळ को नत 
होना पड़ता है। ठीक है, सिद्धान्त सार्वजनीन है। आव्यात्मिक शक्ति के आगे तो कोई 
भी पशुबळ विजय प्राप्त नहीं कर सकता । परन्तु प्रश्‍न यह है कि, क्या समूचा राष्ट्र ज्ञाना- 
नुगत इस आध्यात्मिकवाद का एकहेलया अनुगामी बन सकता है? क्या सम्पूर्ण मानव 
समाज को एक ही सांचे में ढाळा जा सकता है? असम्भव। न आज तक ऐसा हुआ; 
न भविष्य में ऐसा होगा । अनन्त वर्षो से धारावाहिक रूप से चला आनेवाला इतिहास 
इस बात का साक्षी है कि, जब जब भी राष्ट्र पर आक्रमण हुआ है, तब तब शस्त्रबल से ही 
उनकी रक्षा हुई है। कल्पनावादी लोग धुव-प्रह्माद का दृष्टान्त देने लगते हैं। परन्तु उन्हें यह 
विदित नहीं है कि, ये उदाहरण भक्तिमार्ग से सम्बन्ध रखते हैं। ज्ञान और भक्तिमा में 
भले ही शस्त्रबळ उपेक्षणीय मान लिया जाय, परन्तु बाहाजगत्‌ से सम्बन्ध रखने वाळा कम्म 
मार्ग कभी इससे वच्चित नहीं किया जा सकता। वस्तुतस्तु ज्ञानमार्गादि की रक्षा के लिए 
भी इसी बल का आश्रय लेना पड़ेगा । देवता और असुरों में होनें वाले द्वादश महासंग्राम 
सत्ययुग की घटना है। यब्चरक्षार्थ असुरविनाश के लिए विश्वामित्र का भगवान्‌ रामचन्ह 
का सहयोग प्राप्त करना त्रेतायुग की घटना है। आततायी दुर्योधन से न्यायप्राप्त अधिकार 
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प्राप्ति के लिए भगवान कृष्ण की प्रेरणा से होनेवाली पाण्डवयुद्धप्रवृत्ति द्वांपरयुग की घटना है । 
कलियुग की घटनाओं के सम्बन्ध में तो विशेष वक्तव्य दै ही नहीं । केवळ एकदेशी सिद्धान्त 
को लेकर अन्य सभी सामयिक सिद्धान्तों की उपेक्षा कर देना कौन सी बुद्धिमानी दै। जो 
शास्त्र हमें “मा हिंस्यात्‌” का पाठ पढ़ाता है, बद्दी शास्त्र समय पड़ने पर 


युद्धाय कृतनिश्चयः’ “आततायिनमायान्तं इन्यादेवाविचारयन्‌' 


कहने में भी कोई संकोच नहीं करता । कहावत प्रसिद्ध है कि-“सभी पालकी में चढ्नेवाछे 
हो जायं, तो पालको उठावे कोन १”। सभी तपम्वी-महर्षि-अध्यात्मवादी बन जायं, तो छोक 
नीति का सञ्चालन कौन करे १ राष्ट्रको एक ओर अध्यात्मवाद की आवश्यकता है, तो 
दुसरी ओर उसे भूतबाद भी अपेक्षित दै । 

उक्त कथन से हमारा यह अभिप्राय नहीं दै कि, हम इस दृष्टान्त से पशुबलि का समथन 
करना चाहते हें । अभिप्राय केवळ हिंसा-अहिसाभाव से है। इसके व्यवस्थापक हम नहीं 
हो सकते । शास्त्र जिस समय जो व्यवस्था करेगा, वही हमारे लि मान्य होगी। फिर 
` बह व्यवस्था हिंसामयी हो, अथवा अहिसामयी । इधर कुळ समय से कतिपय वेदभक्तों 
नें भी प्रवाह में पड़ कर यज्ञिय-पशुपुरोडाश का विरोध कर अपनी अल्पज्ञता का परिचय दे 
डाला है। परन्तु हम इन वेदभक्तो से पूंछते हैं. कि, जब यज्ञप्रतिपादक ब्राह्मणम्रन्थो में स्पष्ट रूप से 
पशु-पुरोडाश का विधान मिलता दै, एवं निगमानुगत आगमशास्त्र जब बलिविधान कर रहा 
है, तो वे किस आधार पर इसे बुरा कर्म्म कहने का साहस कर रहे हैं ? हिंसा अहिंसा की 
परिभाषा उन्होंने कहाँ से प्राप्त की? पाप-पुण्य के विवेक का शिक्षण कहाँ से प्राप्त किया ९ 
शास्त्र से। फिर शास्त्रानुगत व्यवस्थाओं के अनुगमन में क्‍यों आपत्ति की जाती है ९ 
अवश्य ही यज्ञिय हिंसा प्रत्यक्ष में हिंसा होती हुई भी किसी अतीन्द्रियमाव के कारण अहिंसा 
ही मानी जायगी, और ऐसी इस हिंसात्मिका अहिंसा को पुण्यप्रदा ही कहा जायगा । 
देखिए ! इस सम्बन्ध में शास्त्र क्या कहता है-- 


१--यज्ञाथ॑ पशवः सृष्टाः स्वयमेव स्वयम्युवा । 
यज्ञस्य भूत्यै सर्वस्य तस्मायज्ञ वधोऽवधः ॥ 
२--ओषध्यः, पशवो, वृक्षा, स्तियश्वः, पक्षिणस्तथा । 
यज्ञार्थं निधन प्राप्ता! प्राप्लुवन्त्युत्यृतीः पुनः ॥ 
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३--मधुपक च यज्ञे च पित-देवतकरम्मणि। 
अत्रेव प॒शवो हिंस्या नान्यत्रेत्यत्रवीन्मबु; ॥ 

= मनुः ५३९ से ४१ पर्य्यन्त । 
४--याबन्ति पशुरोमाणि तावतकृत्यो ह मारणम्‌ । 
वृथापशुभः प्राप्नोति प्रेत्य जन्मनि जन्मनि ॥ 

-—सचु० ५३८ 

४--या वेदविहिता हिंसा नियतास्मिश्चराचरे | 
अहिंसामेव तां विद्याद्देदाद्धम्मों हि निर्षभौ ॥ 
; -णमनुः ५।४४।४। 
६--यज्ञाय जग्धिमांसस्येष देवो विधिः स्मृतः । 
अतोऽन्यथा प्रवृत्तिस्तु राक्षसो विधिरुच्यते ॥ 
- भनुः ५३१ 
७--नियुक्तस्तु यथान्यायं यो मांसं नात्ति मानवः । 
स प्रत्य पशुतां याति सम्भवानेकर्विशञतिम्‌ ॥ 
-णामनुः ५३% 
८--झुर्य्यादूधतपशु सङ्ग कुर्य्यात्‌ पिष्टपशुं तथा | 
न त्वेव पृथा इन्तु' पशुमिच्छेत्‌ कदाचन ॥ 

— मचुः ५३७ 
सवशास्त्रपारङ्गत भगवान्‌ क्ृष्णद्वेपायन ( व्यास ) ने भी इस प्रश्न की पर्य्याप्त मीमांसा की 
दै। उन्हेनि आरम्भ में यज्ञिय हिंसा को हिंसा मानते हुए पूर्वपक्ष उठाया है कि 'अशुदधम्‌'। 
हु हु यत करना हिंसा कर्म है, अनुचित कस्म है। आगे जाकर इस पूर्वक 
जद या = नि कद है (इति चेत्‌-न, शब्दात्‌? | यज्ञिय हिंसा बुरी रे 
प या ता। क्योंकि शास्त्र में इसका विधान है। व्यासदेव क 

” पाप-पुण्यादि अतीन्द्रिय पदाथों के सम्बन्ध में एकमात्र शब्दप्रमाण दी 
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शरण है। वह जिसे हिंसा-अहिसा कहेगा; वही हिंसा-अहिंसा, हिंसा-अहिंसा मानी जायगी, 
एबं इस शास्त्रीय विषय में हमारी अनार्षेकल्पना का कोई मूल्य न होगा । 


ळोकद्ष्टान्त से भी हिंसा-अहिंसा की व्यवस्था देख छीजिए। हम जानते हैं कि, आप- 
रेशन से रोगी को असीम वेदना होती है। यदि हिंसा का “किसी को किसी भी प्रकार की 
पीड़ा पहुँचाना ही हिंसा है! यही लक्षण माना जायगा, तो इस ऑपरेशन कम्मं को भी हम 
हिंसा कर्म्म कहेंगे । परन्तु कोई भी विचारशील इस हिंसा को हिंसा नहीं मानता । यज्ञिय 
पशुवध पर टीकाटिप्पणी करनें बाळे उन परमकारुणिकों से हम पंछते हें कि, लेबोटियों में आए 
दिन निरीह अश्वादि पशुओं के मम्मेस्थळो में जो सूचिका-प्रवेश कम्मं किया जाता दै, वह 
कौन सा पुण्य कर्म्म है? मानव समाज अपने स्वार्थ के लिए उन मूक पशुओं के शरीरावयब- 
विशेषों में सूचिका प्रवेश द्वारा इब्जेक्शन तय्यार करता रहता है। परीक्षा के लिए कक 
जीवित प्राणी ( मेंढक आदि ) वेददीं के साथ चीर-फाड़ दिए जाते हैं। परन्तु हम देखते हैं कि, 
आज तक न तो किसी दयाळु ने इस कर्म्म को रोकने के लिए कोई अपीळ ही निकाली) 
एवं न समाज में इस हिंसा कर्म्म का किसी की ओर से कोई विरोध दी हुआ । 


यदि कभी कोई जिज्ञासु उक्त हिंसा कम्म के सम्बन्ध में प्रश्न कर बेठता दै, तो उसे 
उत्तर मिलता है कि, “प्राणी-समाज में मनुष्य एक अत्यधिक उपयोगी प्राणी है। 
इतर प्राणियों की अपेक्षा इसका स्थान ऊंचा दै । इसको सत्ता से इतर प्राणियों 
की जीवन-यात्रा का निर्वाह होता दै। दूसरे शब्दों में मानव-समाज की समृद्धि पर ही इतर 
प्राणियों का जीवन अवलस्बित है। दूसरी दृष्टि से मनुष्य एक सम्य-घुद्धिमान्‌ प्राणी है । 
अतएव अन्य प्राणियों की अपेक्षा इसके जीवन का विशेष मूल्य दै। अतएव इसके उपकार 
के लिए होनेबाळा हिंसा कम्मं बुरा नहीं माना जा सकता । 


इस प्रकार एक एक छेबोटियों में होनेबाळे असंख्य असंख्य प्राणियों के बलिदान का समर्थन 
करने वाले वे सभ्य एवं दयाळु जब यज्ञकम्म में होनेवाळे एक पशु के आलम्भन पर आक्षेप करते 
हुए. लज्जा का अनुभव नहीं करते, तो हमें कहना पड़ता है कि, इन बुद्धिविशारदों का 
बुद्धिबाद सर्वथा जीर्ण-शीर्ण है। अस्तु. शास्त्रीय कम्मं सदोष हैं, अथवा निर्दोष ९ इस प्रश्न 
की मीमांसा का प्रकृत में अवसर नहीं है। कहना केवळ यही है कि, केवळ बुद्धिवाद के 
आधार पर ही किसी विषय का निर्णय नहीं किया जा सकता। इसी सम्बन्ध में एक दो 
दृष्टान्त ओर भी उपस्थित किए जा सकते हैं। 
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हम देखते हैं कि, आज कितने एक ईश्वरभक्त उपासनाकाण्ड से सम्बन्ध रखा 
वर्णधम्मो के उद्चावच अधिकारों को मानवता का कलङ्क सान रहे 
साथ ही देवप्रतिमाओं के दशन-स्पर में ही ये कारुणिक बर 
का कल्याण समझ रहे हें। क्या हम उन आस्तिको से यह पूंछ सकते हैं कि, र 
दर्शन से कल्याण होता दै, मन्दिरों में प्रतिमारूप से साक्षात्‌ भगवान्‌ विराजमान Ra इत्यादि 
बोध उन्हें किसके द्वारा हुआ ? किस आधार पर वे देवप्रतिमोपासना, देवदर्शनादि को 
लाभप्रद मानने छगे १ शास्त्रप्रमाण के अतिरिक्त उनके पास इन प्रश्नों के समाधान का और 
कोई उपाय नहीं हो सकता। जब यह विषय शास्त्रसिद्ध दै, तो इसके सम्बन्ध में अपनी 
कल्पना का समावेश करना कौनसी बुद्धिमानी हे । शास्त्र ने प्रकृति-सिद्ध नित्य वर्णधर्म्मा- 
नुसार उपासना के जो प्रकार बतलाए हँ, तत्तो के छिए जो जो नियमोपनियम बनाए 
हैं, उनके अनुगमन में हीं भारतीय वर्णसमाज का कल्याण है | 
अतीन्द्रिय कम्मो को थोड़ी देर के लिए छोड़ दीजिए। प्रत्यक्ष दृष्ट लौकिक व्यवद्दारों 
प ल पर ही दृष्टि डालिए। छोकिक व्यवहारों के निर्णय में भी हमें पद 
शब्दप्रमाण-- ति पर शब्द्प्रमाण का ही आश्रय लेना पड़ता है। हम जानते हैं कि, 
| काष्ठोषधि- विक्रेता एक पन्सारी विद्वान्‌ नहीं है। परन्तु हम देखते है 
कि विद्वान-अविद्वान सभी व्यक्ति केवल उसके वचन पर विश्वास करके गिलोय-अकरकरा- 
वंशछोचन-बच आदि के नाम से जो वस्तुएं वह दे देता है, बिना नचनुच के ळे आते 
हॅ च यह घोड़ा है, यह हाथी है, यह्‌ मनुष्य दै, यह पशु दै, यह पक्षी है, इत्यादि सम्पूर्ण 
पदाथबोध इद्र्यबहारमूलक एकमात्र शब्द्प्रमाण पर ही निर्भर है। इन छोक-च्यबहारों 
के सम्बन्ध में हम कभी परीक्षा करने के लिए तय्यार नहीं होते । । 
परीक्षा करना अच्छा है, साथ ही परीक्षा करनेसे आत्मविश्वास भी पूर्व की अपेक्षा 
बनता हे। ओर इसी दृष्टि से परीक्षको नें परीक्षा को उत्कृष्ट साधन माना दै। जा 
न परीक्षा-क्षेत्र मै सभी को समानाधिकार नहीं है। सर्वसाधारण व्यक्ति 
चो हिय पा नहीं रखते। फिर अतीन्द्रिय पदार्थों की परीक्षा के सम्बन्ध 
चर क प शब्दज्ञानानुगामी विद्वान्‌ भी सर्वसाधारण की कोटि में ही 
भत जज करे ण हो जाय कि, हम तो पहिले परीक्षा कर डेंगे, तब परीक्ष 
कठिन हो जाय बारा ) तब अनुष्ठान करेंगे, तो निश्चयेन हमारा जीवन ही 
दशा में- “पहिले परीक्षा करेंगे, तभी काम में ढेगे! यह सिद्धान्त 


अस्पृश्यताविवेक-- 
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सर्वथा निष्फळ है । शास्त्र की आज्ञा दै कि, द्विजाति को प्रतिदिन सन्ध्या करनी चाहिए! 
अब कोई बुद्धिवादी यह संकल्प कर बेट कि “जवतक में सन्ध्या का मौलिक रहस्य 
न सममछंगा; तबतक सन्ध्या न करूंगा” तो सम्भवतः जीवनपय्य॑न्त उसे सन्ध्या 
' क्षरने का अवसर न मिलेगा; और ऐसे अभिनिवेशा में पड़ कर यह सन्ध्या जैसे आवश्यक 
कर्म्म से वच्चित रह जायगा। सभी तो रहस्यवेत्ता नहीं होते। सवत्र ही तो रहस्यो- 
पदेशक उपलब्ध नहीं होते। सभी तो रहस्य ज्ञान के पात्र नहीं होते। जिन्हें रहस्य 
ज्ञान की जिज्ञासा दै, वे सदूबु द्विपूवेक अन्वेषण करते रहें, परन्तु साथ साथ 
शास्त्र पर विश्वास कर कम्मंमागे में प्रदत्त रहें । आत्मकल्याण का इस से उत्कृष्ट 
और कोई मार्ग नहीं हो सकता । वस्तुतस्तु आजकळ जिन महानुभावो ने परीक्षा शब्द 
को आगे रख रक्खा दै, दूसरे शब्दों में जो महानुभाव पदे पदे शास्त्रीय आदेशों के 
सम्बन्ध में -हम तो सममछेंगे, तव करेंगे” यह उद्घोष करते दिखळाई देते हैं, उनको कुछ 
भी करना धरना नहीं दै। वेशमूषाविन्यास, सेवाधम्म, अतिशय विनोदप्रियता आदि 
नित्यकम्मौ से हीं जब इन महातुभावों को समय नहीं मिलता, तो शास्त्रीय कम्मो का अनु- 
ठान ये कब करेंगे । दुर्भाग्य से इनका जन्म एक ऐसे आस्तिक-समाज में हो गया दै, जिसकी 
शासत्रनिष्ठा सनातनकाल से निर्वाधरूप से चली आ रही दै। बिना शास्त्रीय कम्मे के 
अनुष्ठान के इन्हें आस्तिक समाज की भर्त्सना सहनी पड़ती है। और इसी से बचने के 
लिए इन्दो ने परीक्षा का बहाना निकाल रक्खा दै। यवि विश्‍वास न हो; तो परीक्षा कर 
देखिए। रहस्यज्ञान हो जाने पर भी ये महानुभाव. सिवाय हां-हां के और कोई पुरुषार्थ न 
दिखला सकेंगे। अब बतलाइए, इन जिज्ञासुओं की परीक्षा-प्रणाळी का क्या महत्त्व रद्द ९ 
यदि हमें सचमुच में हमारा कल्याण अभीष्ट है, तो हमें आरम्भ में भ्रद्धा-विश्वासपूवेक केवल 
शब्दप्रमाण के आधार पर ही कर्चव्य-कम्मौ में प्रवृत्त हो जाना पड़ेगा, ओर तभी हम अभ्युदय 
: निःश्रेयस के अधिकारी बन सकेंगे। लक्षणेकचक्षुष्कता का प्राथम्य दी ढक्ष्येकचक्ुष्कता की 
सिद्धि का अन्यतम द्वार दै । 

निष्कर्ष कहने का यही है कि, कर्म्म-योग के निर्णय के सम्बन्ध में- हमें किस समय क्या 
करना चाहिए ९ कौन सा कम्म श्रेयस्कर दै, एवं कौन सा क्म प्रेयस्कर है ! इस जिज्ञासा 
में सानवीय बुद्धि का निर्णय सर्वथा परास्त है। इस सम्बन्ध में भारतीय प्रजा के छ तो 
एकमात्र शास्त्र-प्रमाण ही प्रधान निर्णायक दै। हम अपनी कल्पना से किसी कम्मं का 
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निर्णय नहीं कर सकते। प्रत्येक दशा में हमें शास्त्रादेरा का ही अनुगमन करना पड़ेगा 
आर यही हमारे कल्याण का मूलसूत्र होगा । gh 
हिन्दू-घस्मेशास्त्र ही हित्दू-जाति का, आय्यंप्रजा का सर्वस्व दै। यही इसका कम्मनिर्णा- 
ग प्राणिता. दै । अखिल ह्माण्ड के गुप्त प्राकृतिक तत्वों के आधार पर 
कम्ममार्ग की व्यवस्था करने वाळा भारतीय शास्त्र यदि महाविशाल 
बन जाय, तो इस में कोन सा आश्चयं दै। इस अल्पकाय परिलेख में शास्त्रों में प्रति- 
- पादित समस्त कम्मकळाप का आनुपृण्वीं से दिगृदर्शन भी तो नहीं कराया जा सकता | 
ऐसी दशा में इतर (स्मात्ते ) शास्त्रों का विशेष विचार न करते हुए प्रधान रूप से 
वेदशास्त्र सिद्ध कम्मंकळाप का ही संक्षिप्त निदर्शन कराना सामयिक, तथा समीचीन 
प्रतीत होता है । 


भारतीय-प्रजा का सम्पूर्ण कम्मंकछाप, सम्पूर्ण धर्स्मझत्य परम्परया एकमात्र वेदशास्त्र 
पर ही निर्भर है। मनु-याज्ञवल्क्य-वशिष्ठ-अत्रि-हारीत-शट्ठ-लिखित-गोतम-वृहस्पति-सम्वर्च- 
बृहस्पति-पराशर आदि आप्त पुरुषों द्वारा निम्मित 'स्मृतिशास्त्र? ) निर्णयसिन्ध, धम्मसिन्थ, 
आचारकल्प, शुद्धिविवेक, श्राद्धमयूख, आचारादर्श, वषंक्रियाकौमुदी, हादछता, तीर्थचिन्ता- 
मणि, चतुवेर्गचिन्तामणि, वर्षक्रियाकौमुदी, विधानपारिजात, आदि “निबन्ध-ग्रन्थ' शारी- 
रक, प्राधानिक, वेशेषिक, तार्किक, मीमांसक आदि “दर्शनतन्त्र? ,अङ्गभूत इन सभी इतर शास्त्रों 
की प्रामाणिकता अङ्गीभूत वेदशास्त्र-प्रमाण पर ही निर्भर है। वेदातिरिक्त सम्मूर्ण शास्त्र 
व अपेक्षा रखते हुए जहाँ “परत-प्रमाण' कोटि में निविष्ट हैं, वहां अपने प्रत्यक्षच्ट 
दिग्धाथभाव के कारण अपनी प्रामाणिकता के लिए किसी अन्य शास्त्र की अपेक्षा न 
रखता हुआ वेदशास्त्र 'स्वतःप्रमाण' हे। परतः प्रमाणरूप मन्वादि शास्त्र वेदानुकूल हैं, सब्‌ 
क आदेशों का मूळ वेद में ह्न होता दै, इसी लिए ये शास्त्र प्रामाणिक मानें जाते दैं। . 
स्मृति, जो निबन्ध, जो दर्शन, वेदविरुद्ध है, बह सर्वथा त्याज्य है, नितान्त उपेक्षणीय 
हद । इसी आधार पर हमें इस निश्चय पर पहुँचना पड़ता है कि, भारतवषं का स्वतः प्रमाणरूप; 
सबमूठभूत, अतएव सर्वादि-शास्त्र यदि कोई शास्त्र है, तो बह एकमात्र वेदशास्त्र ही दै । यदि 
किसी शास्त्र को ईश्वरप्रणीत होने का गर्व है, तो वह एकमात्र अपौरुषेय वेदशास्त्र ही दै । 
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वेद पौरुपेय दै ? अथवा अपोरुषेय १ दूसरे शब्दों में वेदमन्त्र ईश्वर की रचना द? 
महर्षियो की रचना ९ यहद एक निर्णीत विषय वनता हुआ भी वत्तमानयुग के लिए 
अथवा : एक दानिको 7 बे सय य जा वी 
बिवादमस्त विषय है । कितने एक दाशेनिको की दृष्टि में वेद अपोरपेय है एवं 2 
वैज्ञानिक मन्थरूप इस वेदमन्त्रराशि को पौरुषेय मानते हँ। जो कुछ दो, बट निर्विवाद दै 
कि, वेद की सत्यता में आयंसन्तान को न्‌ कभी सनदे हुआ, न आज सन्देह दै. एवं न भविष्य 
में हीं सन्देह होगा । बीसवीं शताव्दी जसे आज के इस भयङ्करयुग म भी वदशास्त्र बर 
सर्वसाधारण की अनन्यनिष्ठा देखी सुनी जाती है । .जिस व्यक्ति ने यावज्जीवन पश्चिमी- 
शिक्षा-समुद्र में हाँ सन्तरण किया है, भारतीय प्रजा का क्या धम्मं है? भारतीय शास्त्र 
कौन कौन से हैं? जिसे यह भी बोध नहीं दै, उच्छिष्टमोगी ऐसा पथभ्रष्ट भारतीय भी वेद- 
शास्त्र के सामने नतमस्तक होता देखा गया है। स्वयं पश्चिमी विद्वान्‌ भी वेद की सत्यता 
पर विश्वास करने में कोई संकोच नहीं करते । | कु 
. नवीन विचारवाले शिक्षित महानुभावों के सम्मुख जव कभी धर्म्मादेशों के सम्बन्ध में 
मन्वादि स्मात्ते-धस्मों की चर्चा का अवसर आता है, तो वे उसका उपहास करने लगते हं! 
स्मार्स-आदेशों के सम्बन्ध में इन बुद्धिवादियों के ये दी उद्गार निकलते हैं किम“जव सचु- 
याश्ञवल्ब्यादि स्मृतिकार हमारे जैसे ही मनुष्य थे, तो बिना तर्क की कसोटी पर कसे क्‍यों 
अन्धश्रद्धा से उनके कथन पर विश्वास किया जाय । फिर समयानुसार स्मृतियां वदळतां 
भी तो रहतीं हैं। सम्भव दै, उस अतीत युग में उनका कोई उपयोग रहा दो! परन्तु आज 
“तो इनका अणुमात्र भी महत्त्व नहीं रहा । कहना न होगा कि, इस प्रकार स्मात्त-मन्था र 
अवहेलना करने वाळे महानुभावो के सामने भी जव वेद का आदेश उपस्थित होता है, तो 
थोड़ी देर के लिए ये सहम जाते हैं। वेदप्रामाण्य के आगे इन्हें भी अपने तर्कवाद का अव- 
रोध करना पड़ता दै। | र 
भारतवर्ष में अनेक सत हैं, अनेक सम्प्रदाएँ हैं, अनेक आचार हें, ज्ञान-कस्मे-उपासना के 
अनेक प्रकार हैं। परन्तु इन सब का मूळ वेद में उपलब्ध होता है, अतएव ये सभी विभिन्‍न 
मार्ग हमारे लिए मान्य हैं। श्रीमदूभगवद्वीता? जैसा अलौकिक ग्रन्थ भारत की कौन कहे, 


nn. 


१ इस विषय का विशद वैज्ञानिक विवेचन “उपनिपढिज्ञानभाष्यभूमिका? प्रथमखण्ड के क्या उपनि- 
षत्‌ वेद्‌ दै ? इस अवान्तर प्रकरण में देखना चाहिए । 
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समस्त भूमण्डल में दूसरा नहीं है। ईश्वर के पूर्णावतार साक्षात्‌ सचिदानन्द्घन . भगवान्‌ 
कृष्ण के मुखपङ्कज से विनृःसत दै। परन्तु केवळ इसी अतिशय के कारण गीताम्रत्थ प्रमाण 
नहीं माना जाता। अपितु गीता वेदोपब्र'हिका दै, वेदसम्मत है, इसलिए गीता 
मानी गई है। स्वस्वरूप से स्वतःप्रमाणकोटि में रहती हुई भी गीता वेदप्रामाण्य की लेवा 
रखती हुई परतः प्रमाणकोटि में आकर 'स्मात्ती उपनिषत्‌' ही कहलाई है । गीता के रचयिता 
स्वयं भगवान्‌ कृष्ण वेदशास्त्र की प्रामाणिकता स्वीकार करते हुए, उसी के अनुसार कर्चच्य- 
_ कम्म के अनुगमन का आदेश दे रहे हैं। अहनिश गीता का पारायण करनेवाले गीता भक्तों 
की दृष्टि से निम्न लिखित भगेवदादेश सम्भवतः तिरोहित न रहा होगा-- 


यः शास्त्रविधिमुत्सृज्य वर्त्तते कामकारतः । 
क ` नस सिद्धिमवाझोति न सुखं न परां गतिम्‌ ॥ 
तस्माच्छास्त्रं प्रमाणं ते कार्य्याकार्य्यव्यवस्थितौ । 
ज्ञात्वा शास्त्रविधानोक्त कर्म्म कर्तुमिहार्हसि ॥ 
-ण्गी० १६२३-२४ 


स्पष्ट शब्दों में भगवान्‌ आदेश कर रहे हैं कि,--“जो व्यक्ति शास्त्रोक्त पद्धति को छोड़ 

कर अपनी यथेच्छा से कम्मवाद की कल्पना करता हुआ स्वबुद्धि से कल्पित, इन अशास्त्रीय 

कम्मो में प्रवृत्त होता है, वह कभी अपने इन कल्पित कम्मौ में सफळ नहीं हो सकता । न उसे 

सुख ( ऐहळौकिक भौतिक सुख ) ही मिल सकता, एवं न परागति ( पारळौकिक आनन्द, 

आत्ममुक्ति ) ही प्राप्त कर सकता । अर्थात्‌ अशास्त्रीय, तथा शास्त्रविरुद्ध अकर्म्म ( निरयेक- 
कम्मं )-विकम्मो ( निषिद्ध कम्मो ) का अनुगामी पुरुष कर्म्म में सफलता भी प्राप्त नहीं कर ' 
सकता, एवं न उसे 'अभ्युद्य' नामक ऐहलौकिक सांसारिक सुख मिल सकता, न 'निःश्रेयस' ' 
नामक पारलौकिक शाश्वत आनन्द का ही- वह अधिकारी बनने पाता। ऐसी दशा में 
उभयविध कल्याण के इच्छुक व्यक्ति को चाहिए कि, वह अपनी कार्य्य-अकाय्यै की व्यवस्था 

में, हमें कोन सा कार्य्य करना चाहिए, कौन सा कार्य्य नहीं करना चाहिए, इस सम्बन्ध 
* ( अपनी कल्पना से काम न लेकर ) शास्त्र को ही प्रमाण बनावे। प्रत्येक दशा में वह शास्त्र 
विधानोक्त कर्म का ही अनुष्ठान करे। जो गीताभक्त गीताभक्ति का डिण्डिमघोष करते ह 
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भी भारतीय मन्वादि शास्त्रों का मखोळ उड़ाया करते हैं, उन्हें सदूबुद्धि प्रदान करने के लिए 
क्या उक्त गीतावचन पर्य्या नहीं हँ! बी 

अस्तु. कहना यही दै कि, भारतीय कम्मेवाद्‌ का मूलाधार वेदशास्त्र ही है । ः शुद्धोदन के 
पुत्र शाक्यसिंद ईश्वर के अवतार थे, अहिंसा, भूतदया आदि सात्विकभावों के उपदेष्टा थे, 
यह सब कुछ होने पर भी आर्यप्रजा के इसलिए उनका कथन प्रामाणिक न वन सका कि, 
उनके कथन में स्थान स्थान में वेद-सिद्धान्तों की निन्दा हुई । अतएव आगे जाकर वुद्ध- 
मत को 'तास्तिकमत' कह कर उसकी एकान्ततः उपेक्षा कर दो गई। चाहे कोई भी मत हो, 
ढोकप्रतिष्ठा-प्राप्त बडे बडे से व्यक्ति का ही चाहे आदेश हो, यदि बह वेदशास्त्र विरुद्ध दै, तो 
भारतीय आस्तिक प्रजा के लिए वह संथा अनुपादेय दै, त्याज्य है, उपेक्षणीय हे । पश्चिमी 
विद्वान्‌, एवं इनके अनुयायी कतिपय भारतीय विद्वान्‌ भारतीय धम्मंबाद पर यह आक्षेप 
` ढगाया करते हैं कि, “भारतीयों का न कोई एक सत दै, न कोई एक शास्त्र है। अनेक मत- 
वाद, एबं इन अनेक मतवादों के पोषक अनेक शास्त्र। साथ ही में सब मतवाद्‌, तथा सव 
शास्त्र परस्पर में विरुद्ध सिद्धान्तों का समर्थन करनेवाले। इन्हीं भेदवादों से भारतवर्ष का 
राष्ट्र-ष्टि से समन्वय न हो सका, राष्ट्र एकसूत्र में सुसंघठित न हो सका” । 

इस प्रकार भारतीय तत्त्ववाद का अध्ययन न करने वाले कल्पनारसिक प्रोढिवाद में 
पड़ कर यदद भूल जाते हैं कि, नाना मतों को मानता हुआ भी भारतवर्षं एक ही वेदसूत्र में 


बद्ध होता हुआ अभिन्न-धरातळ पर प्रतिष्ठित दै । प्रजावर्ग की स्थिति का विचार कीजिए। ' 


सभी प्रजाजनों के विचार एकहेळ्या परस्पर में कभी समान नहीं हो सकते । एक राष्ट्र में 
रहने बाले असंख्य प्रजाजनों के कर्म्म वैयक्तिक योग्यता, शक्ति, गुण, प्रकृति के भेद से परस्पर 
में सर्वथा विभक्त हें । सब एक ही काम नहीं करते, नहीं कर सकते। नानाभाव से नित्य 

आक्रान्त, त्रिगुणभावापन्न, कम्मंमय विश्व में एकत्व को स्थापना बन ही नहीं सकती । इस 
' प्रकार अपने अपने, नियत, भिन्न भिन्न कम्मौ में संलम़ प्रजाजन पारस्परिक सेद की उपासना 
करते हुए भी राष्ट्र एवं राष्ट्रपति राजा के अनुगामी बने हुए हैं। राजा सव का आराध्य प्रमु 
है, राजनीति-सूत्र उसका शासन दण्ड दै। इस एक सूत्र में बद्ध प्रजाजन स्व स्व कम्म में 
रत रहते हुए निर्विरोधरूप से राष्ट्रका हितसाधन कर रहे हैं। ठीक इसी तरह सनातन 
ध््मान्तर्गत सम्पूण. सम्प्रदाएं, सम्पूर्ण मतवाद अनादिकाळ से चले आने वाले वेदशास्त्ररूप 
सम्राट्‌ के अनुशासन से अनुशासित रहते हुए सर्वथा प्रामाणिक हैं। वेद्शास्त्ररूप एकः 
अभिन्न घरातळ पर गुणत्रय-मेदभिन्न सम्प्रदायवाद प्रतिष्ठित दै। मेदसहिष्ण अभेद ही 
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हमारा मूढमन्त्र है। एवं भारतीय धम्मे, किंवा भारतीय कर्म्मेवाद का यही सवोत्कष है 
निम्न लिखित मनु-वचन धम्म के.इसी महत्त्व का स्पष्टीकरण करते हुए वेदशास्त्र का यशोगान 

. कर रहे हैं-- 
| १--यज्ञानां तपसां चेव शुभानां चेव कम्मणाम्‌ । 
वेद एव द्विजातीनां निःश्रेयसकरः परः ॥ 


२--चातुवेण्ये त्रयो लोकाश्वत्वारथ्वाश्रमाः पृथक्‌। - 
भूतं भव्यं भवच्चेव सवे वेदात्‌ प्रसिद्धयति॥ 
ड = सबुः १२९७ 
३- चेदिके कर्म्मयोगे तु सर्वाण्येतान्यशेषतः । 
अन्तर्भवन्ति क्रमशस्तस्मिंस्तस्मिन्‌ क्रियाविधौ ॥ 
--मनुः १२८७ 
४--पित्रदेवमनुष्याणां वेदश्चक्षुः सनातनम्‌। 
अशक्यं चाग्रमेयं च वेदशास्त्रमिति स्थितिः ॥ 
= सचुः १९५९४ 
५--या वेदबाह्याः स्मृतयो याश्च काश्च कुदृष्टयः 
सर्वास्ता निष्फलाः प्रेत्य तमोनिष्ठा हि ताः स्मरताः ॥ 
मनुः १२।९५। 
६--शब्दः स्पर्शञ्च रूपं च रसो गन्धञ्च पञ्चमः । 
वेदादेव प्रसूयन्ते प्रसूतिगुणकम्मतः ॥ 
सचुः १२1९८ 
७--बिभत्ति सर्वभूताति वेदशास्त्र सनातनम्‌ । 
तस्मादेतत्‌ परं मन्ये यज्जन्तोरस्य साधनम्‌ ॥ 


--मभनुः १२।९१॥ 
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८--सर्वेषां तु सनामानि कर्म्माणि च प्रथक्‌ एथक्‌ । 
वेदशब्देम्य एवादौ प्रथकसंस्थाहच निम्ममे ॥ 

सबुः ११९१ 
&- वेदीदितँ स्वकं कर्म्म नित्यं झुर्य्यादतन्द्रितः । 
तद्धि इु्वन्‌ यथाशक्ति प्राप्नोति परमां गतिम्‌॥ 

मनु: ४।१४। 
` १०--श्रुतिस्मृत्युदितं सम्यङ्निबद्धं स्वेषु कम्मसु। 
र्म्ममूलं निषेवेत सदाचारमतन्द्रितः ॥ 

मनुः ४१५५ 
११-_नेदग्नणिहितो धम्मो द्यधम्मस्तदू विपय्येयः ॥ 


१-इष्टि, पशु, सोम, अति, महा आदि सम्पूर्ण यज्ञा का, सम्पूर्ण तपःकम्मौ का, एवं दान, 
इष्ट, आपू, दत्तादि, अन्यान्य सम्पूर्ण शुभ कम्मा का द्विजातिमात्र के लिए एकमात्र वेद ही 
.सर्वात्कृष्ट निःश्रेयस-- साधक दै । 


२--चारों वर्ण, तीनों लोक, आश्रम, अतीत, वर्तमान, आगामी, सब कुळ वेद॒ से ही सिद्ध . | 


होता है। तात्पर्य्यं यही हुआ कि, त्रह्म-क्षत्र-विट्-पूषा भेद भिन्न चारों वणो की उत्पत्ति भी 
वेद से ( तत्त्वात्मक मौलिक वेद से ) ही हुई दै, खं इन चारों चीर्य्यात्मक चणो से कृतात्मा 
ब्राह्मण-क्षत्रिय-वेश्य-शूद्र नामक चारों चणौ के कर्तव्य-कम्मौ की सिद्धि ( अनुष्ठान-इति- 
कर्तव्यता ) भी वेदशास्त्र (तत्त्ववेदनिरूपक शब्दात्मक वेदशास्त्र) से हुई है । इसी प्रकार प्रथिवी 
अन्तरिक्ष-्यौ इन तीनों लोकों की उत्पत्ति भी क्रमशः तत्त्वात्मक अग्निमय-रग्वेद, वायुमय 
यजुर्वेद, आदित्यमय सामवेद से ही हुई है, एवं छोको की स्वरूप-रक्षा भी तत्त्वात्मिका 
वेदत्र्‍यी से होने वाळे यज्ञ से ही दो रद्दी है, जो कि छोकयज्ञ 'सम्वत्सरयज्ञ! नाम से 
प्रसिद्ध है। इसी प्रकार ज्ञानचर्य्यात्मक त्रह्मचय्यं, ग्रहस्थकर्म्मात्मक गृहस्थाश्रम) ज्ञानोपयिक 
बन्यकर्स्मात्मक वानप्रस्थाश्रम, तथा ज्ञानप्रधान सन्यासाश्रम, इन चारों आश्रमा की इति- 
कर्तव्यता भी सन्त्रवेदानुगत विधि-आरण्यक-उपनिषद्गुप श्राह्मणवेद से ही सम्पन्न हुई दै। 
निष्कर्षतः सब छुछ वेद से दी सिद्ध हुआ दै। । 
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३--ऐहिक आमुष्किक कल्याण के सम्पादक जितनें भी कम्म हैं, वे सब वैदिक (वेदोक्त) 
कर्म्मयोग में उन उन विशेष क्रिया-विधियों में अन्तर्भूत हें । यज्ञ-दान-तप-इष्ट-आपूर्त-दत्त- 
लक्षण प्रवृत्ति-कर्म्म, एवं निन्नत्ति-कर्म्म सभी का वेदोक्त कम्मेयोग में अन्तर्भाव है। जैसा कि... 


इत्यादि श्रुति से भी स्पष्ट है। कक, 

४- सूर्य्यात्मक द्युळोकस्थ, हव्यम्रदण करने वाले सौर प्राणदेवता, चन्द्रात्मक-अन्तरिक्षु- 
लोकस्थ, कव्य प्रहण करने वाले चान्द्र पितर, एवं अग्न्यात्मक-प्रथिवीलोकस्थित, अन्नग्रहण 
करने वाले मनुष्य, इन सब का चक्षु सनातन वेद्तत्त्व है। यही इनके लिए परतःप्रमाण विर- 
हिर स्वतःप्रमाणरूप पथप्रदु्शक है। यह वेदशास्त्र सनातन होने से ही अशकय हमारी 
बुद्धि से परे दै, अर्थात्‌ अपौरुषेय दै । हमारे प्रमाज्ञान से परे की वस्तु है। अर्थात्‌ वेदप्रमाण 
के सम्बन्ध में किसी प्रकार के उद्दापोह का अवसर नहीं दै। वह हमारे लिए एक सर्वथा 
निश्चित-नि्रान्त प्रमाण है । 

५-जो स्मृतियां वेद्प्रतिपादित तत्त्वों का अनुसरण नहीं करतीं, अथवा जो स्प्रतियाँ वेद 
से विरुद्ध जातीं हैं, जो इतर शब्दप्रपश्च ( चार्वाकादि सिद्वान्त-प्रतिपादक नास्तिकशास्त्र ) 
वेंदोदित मार्ग से विरुद्ध जाते हुए वेदमार्गानुगामी के लिए कुदृष्टि-स्थानोय बनें हुए हैं, वे सब इस 


ba 


लिए निरर्थक सममनें चाहिए कि, इन वेदविरुद्ध तन्‍्त्रों के अनुगमन से नरकादि असत्‌-फछ 
प्राप्त होते हैं । 

६_सत्व-रज-तमोगुणात्मक प्रसूति-धर्म्मभेद्‌ से वेदतत्त्व से शब्द-स्पर्श-रूप-रस-गत्ध 
नाम की पञ्चतन्मात्रों का विकास हुआ है । प्राणमूत्ति ब्रह्मा-क्षर से सर्वप्रथम 'विश्वसूट! 
नामक पाँच प्राणादि का विकास होता दै। इनसे 'पश्वजनों? का विकास होता है । पांच. 
पंचजनों में से प्राणात्मक प्रथम पच्चजन से “वेद” नामक पहिले (पुरञ्जन का विकास, होता 
है। यही वेदनामक पुरखन पश्वतन्मात्रो का प्रवर्तक बनता है । द 

७- यह वेदशास्त्र ही अपनी स्वाभाविक यज्ञप्रक्रिया के हारा सम्पूर्ण भूतों की प्रतिष्ठा का 
कारण बनता है। इसी आधार पर सर्वभूत-प्रतिष्ठारूप इस वेदशास्त्र को हम ( मनु) उस 
पुरुष के कत्तव्य-कम्म के लिए उत्कृष्ट साधन मानते हैं, जो कि वेदोक्त कर्म्म का अधिकारी है । 

5- वेद ने जिस वर्ण के लिए जिन विशेष कम्मो का विधान किया है, वह वर्ण निराल्स 
बन कर उन्हों वेदोक्त वर्णानुगत स्वधरम्मरूप स्वकम्मौ का यथाविधि अनुगमन करता 
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रहे। वेदोदित स्वकम्मौ में प्रवृत्त रहता हुआ, यथाशक्ति उनका अनुगमन करता हुआ 
आस्तिक उत्कृष्ट गति प्राप्त करता है 

६--देवता-पितर-गन्धवे-मनुष्य-अश्‍व-अश्वत्य आदि आदि जितनें भी नाम सुने जाते 

हैं, उन नामों कां ( नामों से परिगृहीत यच्चयावत्‌ जड़-चेतन पदाथों का) निर्म्माण भी 
बेद्शब्दों से ही हुआ दै, एवं तत्तन्नामोपाधियुक्त तत्तत्‌ पदार्थों के तत्तत्‌ कम्मो की व्यवस्था 
भी वेद से ही हुई है। सप्तपुरुष-पुरुषात्मक चित्यप्रजापति ने त्रयीप्रतिष्ठा में प्रतिष्ठित होकर 
` इस त्रयी से ही छोक-प्रजा-नाम-कर्म्म आदि आदि भिन्न भिन्न संस्थाओं का स्वरूप 
निर्स्माण किया है । " 

१०- श्वति-स्पतियो में सम्यक्रूप से प्रतिपादित, अपने अपने नियत कम्मों में प्रतिष्ठित 
जो धर्म्म का मूल दै, वर्णप्रजा का यह कत्तव्य होना चाहिए कि, वह उसका निरालस बन कर 
अनुगमन करे, साथ साथ वेदमार्गानुगामी साधु पुरुषों के सदाचार को अपना आदरशं बनावे। 

११--स्वक्तव्य-कम्मौ का निर्णय करते हुए वेदशास्त्र नें जिन कम्मो की अधिकारी भेद से 
व्यवस्था की दै, स्वधर्स्मलक्षण, वेदप्रतिपादित वे व्यवस्थित कर्म्म हीं “धम्मं? कहलाएंगे, 
एवं इनसे अतिरिक्त विहिताप्रतिषिद्ध, तथा प्रतिषिद्ध यच्चयावत्‌ कर्म्म 'अधम्म? कहलाएंगें। 
वेद्‌ जिनके अनुष्ठान की आज्ञा दे, वही धर्म्म वेद जिनका निषेध करता है, वे सव अधर्म, 
एवं न तो वेद्‌ जिनका विधान करता दै, एवं न वेद जिनकी आज्ञा देता है, वे सव भी अघस्म, 
धर्म्म-अधर्स्स की यही निश्चित परिभाषा दै। इस परिभाषा के अनुसार घर्म्मा-घस्मे, 
किंवा कर्चन्या-कर्तव्य के सम्बन्ध में एकमात्र वेदशास्त्र ही अपवादरहित निर्भान्त प्रमाण दै । 

अब इस सस्बन्ध में विशेष कहने की कोई आवश्यकता न रद्द गई दै कि, कम्मंमार्ग की 

क ति जरिलता से त्राण पाने का अन्यतम मागे एकमात्र वेदशास्त्र का 
| अनुगमन ही है । वेदप्रतिपादित कर्ममार्ग के अनुगमन से क्ममागं 
में उपस्थित होनेवाळीं अड्चनें स्वतएव पलायित दो जाती हैं। हम जब अपनी इन्द्रियानुगता 
स्थूळ बुद्धि से कर्म्मजाळ का निर्णय करने बेठ जाते हे, तभी मोह का उदय होता दै। अपनी 
कल्पना के आधार पर जब पाप-पुण्य, हिंसा-अहिसा का समतुछन करने की अनधिकार चेष्टा 
में प्रवृत्त हो जाते हैं, तभी हमारे सामने सङ्कट उपस्थित हो जाता दै, जोकि सङ्कट अर्जुन 
के मोहभाव से स्पष्ट है। ऐसी दशा में इन अतीन्द्रिय कर्म्मरहस्यों के सम्बन्ध में एकमात्र 
शास्त्रविधि ही हमारे लिए कत्तेव्य-पथ बच जाता है। सबंशास्त्रों का मूलाधार चूंकि 
वेदशास्त्र है, साथ ही अपने इस 'क्मयोग प्रकरण में वेदोदित कम्मे के स्पष्टीकरण की दी 
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प्रतिज्ञा की गई है। अतएव प्रसङ्गविधि की दृष्टि से यह भी आवश्यक हो जाता है कि, क. 
प्रतिपादन से पहिले संक्षेप से उस वेदशास्त्र के वेदत्व का, वेदस्वरूप' का भी दिग्दर्शन करा 
दिया जाय, जोकि वेदशास्त्र कम्म-रहस्योद्धाटन कर रहा दै । 
जिसमें अणुमात्र भी सन्देह नहीं है, जिसमें प्रकृतिसिद्ध यच्चयावत्‌ विषयों का सोपपत्तिक 
( रहस्यज्ञानपूवंक ) निरूपण हुआ दै, ऐसा जानने योग्य 'विज्ञानशास्त्र ही वेदशास्त्र दै | यह 
शास्त्र सस्पूण विद्याओं का एक महाकोश है । विद्याकोशात्मक यह वेदशास्त्र यदि “विद्या 
शास्त्र! है; 'विज्ञानशास्त्रः है, तो मन्वादिस्म्वतिसंग्रह “धंम्मंशास्त्र” है । भवेद्‌ विज्ञानशास्त्र है 
स्मृति धम्मशास्त्र है? इससे कहीं यह अनुमान नहीं छगा लेना चाहिए कि, वेद 'अधम्मंशास्त्र' 
है। शिव | शिव || अन्नह्मण्यं। अन्नह्मण्यं || 
वेदशास्त्र के सम्बन्ध में 'अधस्म' शब्द का उच्चारण करना भी अपने आपको प्रायश्चित्त 
का भागी बनाना दै। “वेद विज्ञानशास्त्र, किंवा विद्याशास्त्र है” इस कथन का तात्पर्य्य 
केवळ यही दै कि, वेद में जिन धर्स्म-कर्म्मा का निरूपण हुआ है, उनकी उपपत्ति ( मौलिक- 
` रहस्य ) भी साथ साथ प्रतिपादित है। वेदशास्त्र उपपत्ति-पूर्वक ही कत्तव्य-कस्मो का विधान 
करता दै। “अमिहोत्र करना चाहिए |” वेद्‌ जहाँ यह आदेश देता है, वहां इस आदेश के 
साथ ही वह “क्यों करना चाहिए १” इस जिज्ञासा का भी समाधान करता है। “ज्योति- 
शेमयज्ञ से यज्ञकर्ता यजमान का 'मानुषात्मा? 'देवात्मा? के आकर्षण से आकर्षित होता हुआ 
“त्रिणाचिकेत” नाम से प्रसिद्ध 'त्रिव्वत्‌ स्वर्ग? में चछा जाता है” इत्यादि सिद्धान्तो का मौलिक 
रहस्य बतलाना ही वेदशास्त्र का मुख्य विषय है। 
इधर मन्वादि धम्मशास्त्रा का प्रधानरूप से विधि-निषेध-बचनों से ही सम्बन्ध दै । स्मात्ते- 
मन्थं मे, ईद कुरु | इदं मा कुरु !!-_'इदं कर्ततव्यं,-इदं न कर्चव्यम इत्यादि रूप से 
केवळ आदेश ही रहते हैं। दूसरे शब्दों में यो कहना चाहिए कि, यदि श्रुतिशास्त्र विधि-निषेध- 
भावों का मौलिक रहस्य बतलाता हुआ हमारे सामने आता है, तो स्मृतिशास्त्र केवळ विधिः 
निषेधभावों की तालिका बतळा कर अपने कर्तव्य से छुट्टी पा लेता है । स्मात्त-्य से 


रण 


१ इस विषय का विशद विवेचन 'उपनिषद्विज्ञानभाष्य भूमिका? में हुआ है । विशेष जिशता 
साडो को वही अन्य देखना चाहिए । वेदस्वरूप के सम्बन्ध में आज अनेक आन्तियाँ फेली हुई हैं। 
वेदप्रमियो से हम साम्रह अनुरोध करेंगे कि, वे एकबार अवश्य हो इस निबन्ध को देखने का कष्ट करें । 
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#ऐसा बँ्ों करे क्यों न करें ९” ऐसे प्रश्‍न नहीं किए जा सकते, नहीं करने चाहिए । यदि आप 
विशेष आम्र करेंगे, तो नास्तिक की उपाधि मिल जायगी। विशुद्ध तकंबाद-मूळक अपने 

को आगे करता हुआ यदि कोई व्यक्ति स्मृति से यह पूंछने की धृष्टतां कर बेठता दै, 
तो स्मृति तत्काळ उसकी भत्सना कर डालती है । देखिए | द 


योऽवमन्मेत ते मूले हेतुशास्त्राश्रयादृद्विज; । 
स साधुभिर्वहिष्काय्या नास्तिको वेदनिन्दकः ॥ 


कया करना चाहिए, और क्या नहीं करना चाहिए ९ किन कम्मो के अनुष्ठान से अभ्युदय- 
निःश्रेयस की प्राप्ति होती दै, एवं किन कर्म्मा के अनुगमन से प्रत्यवाय, तथा प्रायश्चित्त का 
भागी बनना पड़ता है ९ इन प्रश्नों के उत्तर को आगे करता हुआ कम्मेव्यचस्थापक शास्त्र 
ही स्मृतिशास्त्र दै । यहां कर्मों के कार्य्य-कारणरहस्यों का निरूपण नहीं हुआ दै। जिन 
कम्मौ के अनुष्ठान से हमारी स्वरूपरक्षा होती है, वे ही कम्मे 


“आत्मना शृतः सन्‌ धारयति'--यत्‌ स्याद्‌ धारणसंयुक्तम्‌' 
“धर्मिमणा शृतः सन्‌ धस्मिणं ्वस्वरूपेऽवस्थापयति' 


€ 
` इत्यादि निर्वचनों के अनुसार “धम्म” शब्द से सम्बोधित हुए दै । कत्तव्य-कम्मे ही धम्मं 
है। अवश्य दी कसैव्य-कस्मै (ध्म) किसी न किसी गुप्त कार्य्य-कारणभाव से सम्बन्ध 
रखते हैं। “ऐसा ही करना चाहिए” इस बलप्रयोग का तात्पर्य्यं केवळ यही दद कि, आप्त- 
पुरुषों नें गुप्त कार्य्य-कारणभावों की निश्चित परीक्षा कर तदनुरूप ही कम्मं ( ध्म ) की 
व्यवस्था की है। विपरीत दिशा में कम्म का स्वरूप ही बिगड़ जाता है। कम्म (घम्म ) 
के इसी काय्ये-कारण रहस्य को “विद्या' कहा गया दै! 


“यरे करोति, तदेव वीर्यवत्तरं भवतिः 
यदेव विद्यया, श्रद्धयीपनिषदा ) pp 


के अनुसार श्रद्धा-उपनिषत्‌ से युक्त विद्या-भाव को आगे कर ( सौलिक-कार्य्यकारणरहस्य 
जानकर ) जो कर्म्म किया जाता है, बही वीर्य्यवत्तर होता है। तात्पय्य कहने ध्व यही दै कि, 
कत्तेव्य-कस्मे ही “धस्म' है, एवं इनका कार्य्य-कारणात्मक मौलिक रहस्य ही 'विद्या' दै। चूंकि 
, १९ . २२५ 
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स्मृतिशास्त्र धर्म्मरूप कत्तेव्य-कस्मौ का निरूपण कर रहा है, अतएव इसे हम (धम) 
कहते हैं। अ्रुतिशास्त्र कत्तेन्य-कम्मौ की कार्य्यकारण-रहस्यरूपा विद्या का स्पष्टीकरण क्र 
रहा दै, अतएव इसे हम 'बिद्याशास्न' कहते हें। वेद 'विद्या' है, स्मृति “धम्म हे । बेद ! 
“विद्यापुस्तक' दै, स्मृति “धरम्मंपुस्तक' द्दै। 
दूसरी दृष्टि से विचार कीजिए । जिस शास्त्र में धर्म का धर्म्म ( कार्य्य-कारणरूप- 
मौलिक रहस्य ) प्रतिपादित है, वही 'श्रुतिशास्त्र' है। एवं जिस शास्त्र में निरुपपत्तिक घमी- 
प्रवत्तनाओं का संग्रह हुआ है, वही 'स्मृतिशास्त्र' है। धम्म-पुस्तक केवळ अनुशासन-पन्थ द्दै। 
यहां क्यों, क्या, नु; न, के समावेश का अणुमात्र भी अवसर नहीं हे । ब्राह्ममुहत्ते में उठो । 
खान करो | संध्या करो | यज्ञोपवीती बने रहो | शिखा रक्खो ! मस्तक ढक कर ही शौच- 
क्रिया करो | मस्तक उघाड़ कर ही भोजन करो | दिन में कभी मत सोओ ! उत्तर की ओर 
मस्तक करके कभी न सोओ | सोते समय कभी पेर न धोओ | निद्रावस्था से पूर्व पानी न 
पीओ । गोवत्सतन्त्री, पुस्तक, देवप्रतिमा, त्राण आदि को लांघ कर न चलो | मुख से कभी 
अशुभ वाणी न बोलो | स्वाध्याय से मुख न मोड़ो | तृणच्छेद न करो | कौर काट कर भोजन 
न करो | नखच्छेदन न करो | ब्रथा अङ्गताइन न करो | अढग्छवाणी का प्रयोग न करो | 
इत्यादि धर्म्माज्ञाओं की उपपत्ति क्या है ? इस प्रश्न का समाधान तो वेदशास्त्र ही करेगा। 
धम्म का धम्मंत्त्व ( उपपत्ति-रहस्य ) जानने की अभिलाषा हो, तो श्रुति की ही शरण में 
जाना चाहिए। क्योकि-“घम्म ` जिज्ञासमानां प्रमाणं परमं शरुतिः’ । 
बहिरङ्गपरीक्षात्मक--“गीताभूमिका प्रथसखण्ड' के “नामरहस्य' प्रकरण में “आषंदष्टि' का 
स्वरूप बतलाते हुए यह स्पष्ट किया गया है कि, साक्षात्‌-कृतघर्म्मा आप्तपुरुष की दृष्टि प्रसक्ष- 
ज्ञान! है। एवं अपनी प्रत्यक्षज्ञानात्मिका इस प्रत्यक्षदृष्टि का अभिनय करनेवाले प्रत्यक्षद्रष्टा का 


१ श्रुतिस्तु वेदो विज्ञेयो धर्म्मशास्त्रं तु वे स्मृतिः । 
ते सवर्थिघमीमांस्ये ताभ्यां धम्मो हि निर्वभौ ॥ 
—मच्चुः° । 

२ यः करिचित्‌, कस्यचिद्‌ धम्मौ भनुना परिकीत्तितः 7 

स सवोऽभिद्ितो चेदे सर्वज्ञानमयो हि सः॥ 
= मचुः 
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बाक्य ही हमारे लिए श्रुति ( प्रत्यक्षदृष्टि ) है । द्रष्टा हारा श्रुतं वाक्य हमारे लिए प्रत्यक्षदृष्टिवत्‌ 
ही निर्भान्त प्रमाण दै। श्रोता जिस अर्थ को सुन कर अपने शब्दों से हमें सुनाता है; इस 
शोता का यह वाक्यसंम्रह ही “स्ति? दै । चूंकि 'थुति' शब्द से परीक्षक आचाय्य का प्रत्यक्ष- 
दृष्ट अर्थ अभिप्रेत दै, अतएव मान लेना पड़ता दै कि, वेदशास्त्र सचमुच में एक 'विज्ञानशास्त्र' 
है। सारांश यही हुआ कि, यथार्थद्रष्टा परीक्षक को दृष्टि ( प्रत्यक्षज्ञान) भी वेद है, एवं 
विज्ञानोपदेशक उसका वाक्य भी 'वेद्‌ः हे । तत्त्वाल्वेषण में अहर्निश संलग्न व्यक्ति ही 'परीक्षक' 
कहलाता है । एवं अपनी इस तत्त्वपरीक्षा में सफळ मनुष्य ही ( उस अपने परीक्षित तत्त्व 
की अपेक्षा से) “ऋषि! कहलाता है । दूसरे शब्दों में यों कहना चाहिए कि, जो विद्वान्‌ 
तपश्रभाव-द्वारा प्राप्त अपनी 'योगजदृष्टि' से अतीन्द्रिय पदार्था का साक्षात्‌-कार कर लेता है, 
परीक्षा द्वारा पदार्थ के तात्त्विक स्वरूप से अवगत हो जाता है, ऐसा सिद्ध परीक्षक ही वदिक- 
परिभाषानुसार “ऋषि! शब्द -सम्बोधन का अधिकारी बनता दै। 

लोकभाषा में जिसे 'पहुँचबान' कहा जाता दै, वहो वेदिक भाषा में ऋषि' कहलाया दै । 
'क्रषति-गच्छति-विषयम्‌' इस व्युत्पत्ति के अनुसार विषय के तह पर पहुँचा हुआ) साक्षात्‌ 
कुतधरस्मा महापुरुष ही “कृषि कहा जायगा। यह ऋषि अपने दृष्ट अथ म एक प्रामाणिक 
व्यक्ति दै, उसके अन्तस्तळ में पहुँचा हुआ दै, अतएव इसे “तत्र-भवान्‌ कहा जाता हे, खं 
यही इस की आप्तता है । इसी आप्तता के कारण इसे आप ( विषय में प्रा्तपह चा हुआ ) 
भी कहा जाता है। 'ऐसे आप्त महर्षि के द्वारा आर्षदृष्टि से देखा गंया, सवथा परीक्षित, 
अतएव सन्देह रहित जो विज्ञानतच्च है, मौलिकतल है, उसी को 'वेदतत््व' कहते है । 
जिस तत्व के साक्षात-कार से मनुष्य नामक व्यक्ति 'क्रपि!-- द्रा सिद्ध "आप्त -- 
'साक्षात्‌-कृतधर्म्मा '-'ततत्रभवान्‌! आदि उपाधियों से विभूषित हो जाता दै, नियति के उस 
गुप्त-तक्त का ही नाम वेद है। 

इस तस्वात्मक वेद के “ऋक-यजुः-साम-अथर्व-ब्रह्मण-आरण्यक-उपनिषत्‌' इत्यादि 
पवे केसे, एवं क्यों हो गए ९ इनके २१-१०१-१०००-६-इत्यादि क्रमिक अवान्तर मेदों का 
क्या क्या कारण दै? प्रकृति देवी के गुप्त साम्राज्य में किन किन नियमोपनियमों से यह 
तत्त्वात्मक चेद्‌ रूप-रस-गन्ध-स्परश-शब्दादि तन्मात्राओं के द्वारा सृष्टि-निम्माण में मदत! होता 
है? जगन्नियन्ता जगदीश्वर सइख मुखों से केसे इस त्रह्मनिःधसित, अपौरुषेय वेद का 
प्रादुर्भाव होता दै १ इत्यादि प्रश्नों के समाधान का प्रकृत ग्रन्थ में न तो प्रसङ्ग दी दै, न 
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उपयोग ही। इन सब विषयों के लिए तो 'उपनिषट्िज्ञानभाष्यभूमिका' आदि इतर. 
प्रस्थ ही देखने चाहिए। प्रक्रत में इस सम्बन्ध में केवळ इसी कथन से निर्वाह कर ना 
चाहिए कि, मौलिक-तास्विक-अपौरषेय-बरह्मनिःरवसित-वेद्‌ का जेसा स्वरूप है, जो अवयव. 
संस्थान है, उदात्त-अनुदात्त-स्वरितादि मेद-भिन्ना जेसी स्वरल्ह्री है, गायत्री-त्रिष्टुए-जगती- 
आदि छन्दों का जो क्रम है, अत्रि-मरीचि-कश्यप-विश्‍वामित्र-वसिष्ठ-अगस्यादि प्राणभ्ुषिया 
का जैसा संस्थानविशेष है, ठीक उसीके अनुरूप शब्दात्मक-पोरुषेय वेद का निम्मांण हुआ 
है। दूसरे शब्दों में यों कह लीजिए कि, जैसा स्वरूप निल-तात्त्विक-वेद का है, उसी के 
अनुरूप द्रष्टा महर्षियो नें बुद्धिपूबंक ' जिस विज्ञान-वाक का वाक्य-रचनापूर्वक संग्रह किया है, 
बह्‌ संग्रह भी 'ताच्छब्दन्याय' से “वेद नाम से ही प्रसिद्ध हो गया दै। तत्त्वात्मक 
बेद अपोरुषेय है, नित्य है; अकृतक दै, कूटस्थ दे। किन्तु वाडमयवेद ऋषिछत होने से 
पौरुषेय हे, अनित्य है, कृतक है । वेद्मन्त्रा के रचयिता क्रृषि हैँ, मन्त्रात्मक वेदग्रन्थ पौरुषेय 
हैं, एवं इन मन्त्र से सिद्ध, क्रगादि भेद भिन्न मौलिक विज्ञान-तत्त्व अपौरुषेयवेद दै । 
तत्त्वात्मक वेद्‌ के महृषिगण द्रष्टा हैं, एवं मन्त्रात्मक वेद्‌ के कर्ता हैँ। तत्त्वात्मक वेद के 
ये स्मरता! हे, उसी स्मृति के अनुरूप उपनिबद्ध शब्दात्मक वेदशास्त्र के ये कर्ता हैं। यदि 
'मीमांसाद्शंन' के अनुसार शब्द एवं अर्थ की अभिन्नता मानढी जाती है, शब्दार्थ का 
ओत्पत्तिक* ( उत्पत्तिसृष्ठ, न तु उत्पल्नसृष्ट ) सम्बन्ध मान लिया जाता है, तो अर्थात्मक 
( तत्त्वात्मक ) एवं शब्दात्मक दोनों वेदों की अपोरुषेयता ही स्वीकार करनी पड़ती है। ओर 
इसी दृष्टि से आयंप्रजा ने, सनातनधर्स्मावरूम्बियों नें वेद्तत्त्वानुम्रहीत वेदमन्त्रो की भी 
अपोरुषेयता ही स्वीकार की दै, जोकि शब्दार्थ के औत्पत्तिक सम्बन्ध की दृष्टि से सबैथा 
समाद्रणीय है। अवश्य ही मन्त्रवाक साधारण-छौकिक-शब्दवाक्‌ की अपेक्षा कुळ विशेष 
महत्त्व रखती है। बेद्सन्त्रों के छन्द, देवता, स्वर, अक्षरविन्यास, अक्षर संख्या आदि 
सभी प्रकृति से सम्बद्ध होते हुए अलौकिक हैं। वेदतत्त्व यदि “विद्युत दै, तो तत्प्रतिपादक 
बियुत-संचरणस्थानरूप विद्युत्‌-तन्तु (तार) दै। जो दाहक शक्ति विदयुत में है 


ms 


१ “बुद्धिपूवो वाक्य कृतिव दे” ( वेशेषिकतन्त्र ) 

२ “मह्याद्या ऋषिप््यन्ता स्मत्तारो$ल्य न कारकाः” ( स्मरतिः ) 
11 ओत्पत्तिकस्तु he 

३ शज्दुस्याथन सम्बन्घः” ( मीमांसा-दुर्शन ) 
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बही बिदयुतःतन्ठु में है। वेदमन्त्र.का यथाविधि उच्चारण कर देने मात्र से ( यज्ञप्रक्रियाओं में ) 


र यदि स्वर-मात्रा आदि के उच्चारण में जरा भी इतस्ततः हो जाता 
ताह क का नाश कर डालता है'। यही मन्त्र का मस्त्रत्व 
प ७ वक कल्प-सूत्रकारों नं वेदमन्त्र-पारायण को अतिशय पुण्य का कारण माना दै | 
हे उ. दभ से विचार किया जायया, तो हमें यह स्वीकार कर लेने में कोई आपत्ति न 
ह वेदभाषा एक अलौकिक भाषा है, इसके गुम्फन में अवश्य ही प्रकृति का हस्तक्षेप 
है, मानवीय ज्ञान से यह परे की वस्तु है, इसका अक्षर अक्षर विधि के गुप्त विधान से सम्बद्ध 
होता हुआ अपरिवत्तेनीय दै, शाश्वत है, सनातन दै, अपौरुषेय दै। अस्तु. वेदापोरुषेयत्त्व- 
पौरुषेयत्त के विवाद में हमें अभी नहीं पड़ना है । इस विवाद को यहीं छोड़ कर प्रकृत का 
कीजिए। साथ ही इस प्रस्तुत विचारधारा में तत्वात्मक, तथा शब्दात्मक दोनों वेदों 
अभिन्न मानते हुए ही वेदस्वरूप की मीमांसा कीजिए। वेदतत्त्व शकाल ब 
भेद से चार भागों में विभक्त माना गया है। इन चारों तत््ववेदों के याज्ञिक अ 02 
ही सम्पूर्ण विश्व, तथा विश्व में रहनेवाली प्रजा का निर्स्माण हुआ दै। वेदत 
ष्टि में इस वेदतत्त्व के अनेक मेद हैं, जोकि “ 'छन्दोवेद, वितानवेद्‌+ रसवेद, उपलब्धिवेद, 
देशवेद, कालवेद, दिग्वेद, वर्णवेद, पवेवेद, निदानवेद, पी म त 
इवसितवेद, ब्रह्मस्वेदवेद, यज्ञमात्रिकवेद, इत्यादि नामों से यत्रतत्र उपश्रुत wp न 
सङ्गति के लिए इन में से केवळ पार्थिव-यज्ञमात्रिक क का एवं सोर- | द्‌ 
स्वरूप ही संक्षेप से पाठकों के सम्मुख रक्खा जाता है । 

'अग्निर्मस्थानः, वायुर्वेन्द्रो वाऽन्तरिक्षस्थानः) स्‌य्यों द्युस्थानः' ( क 
इस नैगमिक सिद्धान्त के अनुसार भूछोक अभिप्रधान माना गया है, जेसा कि - “यथा 
पृथिवी, तथा चौरिन्द्रोण गर्मिणी! ( शत० १४।६।४२१ ) इत्यादि श्रुति से भी मा 
'है। यह पार्थिव अग्नि रस-बळ लक्षण, हृदयस्थ प्रजापति के परस्पर- विरुद्ध कक ल 
के भेद से दो भागों में विभक्त हो रहा है। अमताम्नि “सामि? दै, सामनि. ' । 
जिस भूपिण्ड पर आप-हम-सब प्रतिष्ठित हैं, वह बलप्रधान मर्ल्याभिमय है, किंबा मर्त्याप्निप्रधान 


0 जज 


१ दुष्टटशब्दुः स्वरक्षो वर्णतो वा मिथ्या-प्रयुक्तो न तमथेमाह । 
स वाग्वज्रो यजमानं हिनस्ति यथेन्द्रशत्रुः स्वरतोऽपराधात्‌ ॥ ( महाभाष्य ) 
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है, जो कि मर्त्यांभ्रि यज्परिभाषा में 'चित्याझ्नि' नाम से सम्बोधित हुआ है । भूकेन्द्र को 
आधार बनाकर भूपिण्ड से चारों ओर एकविंशा अहर्गण पय्येन्त व्याप्त रहनेवाळा प्राणाच्च 
ही रस-प्रधान अमृताभरि दै । इसी अझृतामि से महिमापथिवीरूपा-स्तौस्य-( पार्थिव )-त्िळोकी 
का स्वरूप सम्पन्न हुआ दै । एवं यही अमृताम्ि यज्ञपरिभाषा में “चितेनिधेय” नाम से प्रसिद्ध 
हुआ है। मर्त्य अभि से अपना स्वरूप निर्म्माण करानेवाळा भूपिण्ड यज्ञपरिभाषा में जहां 
“हविवेंदि' कंहछाता दै, वहां अमृताभिमय सौम्यत्रिलोकीरूप महा पार्थिबमण्डळ “महावेदिः 
कहलाया है। भूपिण्डलक्षण हविवेंदि प्राकृतिक, नित्य, हविर्यज्ञ की प्रतिष्ठा दै, एवं महिमालक्षण 
सहात्रेदि निस, प्राकृतिक, ज्योतिष्टोमयज्ञ की प्रतिष्ठा बनती है । 
अभ्नितत््व जैसे भूपिण्ड, एवं महिमाएथिवी दोनों की प्रतिष्ठा दै, एवमेव इस अभ्नि की 
प्रतिष्ठा 'सोम' तत्व है । कारण यही दै कि, अभि स्वभाव से ही 'अन्नाद? ( अन्न खानेवाढा ) 
है। अन्न खाना इसका स्वरूपधम्मे दै। अन्नाद अग्नि अन्नरूप सोम की आहुति के 
बिना क्षणमात्र भी स्वस्वरूप से प्रतिष्ठित नहीं रह सकता । उदाहरण के लिए पाञ्चभौतिक 
शरीर में आलोमभ्यः--आनखापग्रेभ्यः ( लोमकेशों के अम्रभाग, एवं नखों के अग्रभागो को 
छोड़कर सर्वाङ्गरारीर में ) व्याप्त वेश्वानर असि को ही ढीजिए। जब तक हम सायं प्रातः 
इस शारीर-वेश्वानर अभि में अन्न की आहुति देते रहते हैं, तभी तक यह स्वस्थ-सबळ रहता 
हुआ स्वस्वरूप में प्रतिष्ठित रहता है। यदि दो चार दिन के लिए अन्नाहुति रोक दी जाती 
है, तों यह मन्द पड़ जाता दै। इसके मन्द पड़ते ही शरीरयष्टि शिथिळ हो जाती है। अग्नि 
की अन्नादता में यही प्रत्यक्ष प्रमाण है। 
पार्थिव अग्नि भी अग्नि दै, अतएव यह भी अन्नाद है, भोक्ता है। अपने इसी अन्नाद- 
धम्मं की रक्षा के लिए इसे भी अन्न-सोम की नित्य अपेक्षा बनी रहती है । सावित्राग्निमय 
सूय्यै को देखिए न। इस सौर सावित्राग्नि में पारमेष्ठय 'ब्रह्मणस्पतिर नामक सोम अनवरत 
आहुत होता रहता दै। एक क्षण के लिए भी यह आहुति-क्रम बन्द नहीं होता । अग्नि- 
षोमात्मक इसी 'अग्निद्ोत्रयज्ञ से सूर्य देवता स्वस्वरूप में प्रतिष्ठित हैं। कहने का तात्य 
यही हुआ कि, जब अन्नाद अग्नि अन्न-सोम की आहुति से ही सुरक्षित रह सकता है तो 


हमें मानना पड़ेगा कि, इस अग्निमयी पार्थिव संस्था में भी अम्नि-सोम दोनों त्यों का 
समन्वय हो रहा दै । 


१ “सूर्या ह वा अभिहोत्रम” ( शतपथ० ब्रा० २९३1११) ` | 
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__ अमृत-तरद्म-युक्रमूरति प्रजापति की तीसरी शुक्रकला से ही पदाथा का स्वरूप निर्म्माण 
होता दै, जैसा कि 'इशोपनिषद्विज्ञानभाष्य' द्वितीय खण्ड को “शुक्रनिरुक्ति! में विस्तार से 
प्रतिपादित हुआ दै.। प्रजापति की स्वाभाविक अस्ृत-मृत्युकलाओं के अनुग्रह से इस शुक्रः 
तत्त्व के भी असतशुक्र-मंत्येशुक्र मेद से दो भेद हो जाते हैँ। शुक्र-विदों ने 'वाकू-आपः-अभ्निः' 
मेद से शुक्रतत्त्व के तीन अवान्तर भेद मानें हें । तीनों हीं अकृत-ृत्युभेद से चूंकि दो दो 
भागों में विभक्त हो जाते हैं, अतएव आगे जाकर अमृतशुक्रत्रयी, मत्येशुक्रत्रयी भेद से ६ शुक्र 
हो जाते हैं। इनमें मर्या झि-प्रधान चित्य भूपिण्ड का स्वरूप-निर्माण तो मत्यशुक्रत्रयी से 
होता दै, एवं अस्तताभि-प्रथान चितेनिधेय प्रथिबीमण्डळ की स्वरूपनिष्पत्ति अमृतशुक्रत्रयी से 
होती है । भूकेन्द्र-मूएछ-एण्ठ-केन्द्र का अन्तःप्रदेश तीन विभाग भूपिण्ड के कीजिए। केन्द्र में 
मर्त्ये-वाक-शुक्र, पष्ठ में मर्त्य-अप्नि-शुक्र, एवं अन्तःप्रदेश में मत्ये-आप:-शुक्र प्रतिष्ठित हठै। 
केन्द्रस्थ वाक-शुक्रावच्छिन्न भूभाग ही “स्वलोक दै, पृष्ठस्थ अमि-शुक्रावच्छिन्न भूभाग ही 
“भूलोक' है, एवं अन्तः्रदेशस्य आपः-शुक्रावच्छिन भूभाग ही 'सुबलोक' है। इस प्रकार 
केवल मल्य भूपण्ड में हीं वाक-आपः-अझनि, इन तीन मर्त्य शुक्रो से क्रमशः “भर -भुव!-स्वः 


00 


ये तीन लोक हो जाते हें । इन तीनों लोकों की समष्टि ही 'भूपिण्ड' दै। इस छोकत्रयात्मक 
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भूपिण्ड के आधार पर ही अम्नृतशुक्रत्रयी का वितान ( फछाव ) होता है। इसी प्रथन (फेळाव) 


ज 


१ यद्यपि अजकल 'भूः-सुबः-स्वः, तथा 'एथिवी-अन्तरिक्ष-दौ'; इनको परस्पर मै पर्याय माना जाता 
हे । परन्तु विज्ञानदष्टि से यह पर्य्याय-सम्बन्ध नितान्त अशुद्ध है । “दिवं च पृथिवीं चान्तरिक्षमथो स्वः 
इत्यादि मन्त्र में द्यौ और स्वः का प्रथक्‌ एयक निर्देश करना हो यह सिद्ध करने के लिए र्य प्रमाण है कि, 
भूरादि एवं एथिव्यादि में कमी पर्याय सम्बन्ध नहीं वन सकता । विज्ञानदृष्टिसे विचार करने पर पाठकों को विदित 
होगा कि, भूः-भुव; स्वः इन तीनों का केवळ चित्य भूपिण्ड में अन्तर्भाव है । एवं पृथिवी-अन्तरिक्ष-्यौ इन 
तौनों का आरिया, सौम्यत्रिलोकीछपा महाएथिवी में अन्तर्भाव है । भूरादि का जहां मत्येशक्रत्रयो से 

सम्बन्ध है, वहां एथिव्यादि का अमृतशुक्रत्रयी से सम्बन्ध है । भूपिण्ड के केन्द्र से आरम्भ कर महिमा एथिवी 

कौ त्रयस्त्रिंशत-अहरंणात्मिका अन्तिम परिधि तक क्रमशः मुकेन्द्-अन्तःप्रदेश-भूएषठ तरिदवस्तोम-पचद्दास्तोस- 

एकविंशस्तोम इन ६ भागों के साथ मर्त्ये वाक-शक्रावच्छिन्न स्वलौक, मत आपःशुक्रावच्छिन्न भुवलोक, मर्त्य 

असिशुकावच्छिन्न भूलोक, अझ्ताभिुक्रावच्छिन्न एथिवोलोक, अस्त आपःुक्तावच्छिन्न अन्तरिक्षलोक, एवं 
अस्तवाक्‌-शुक्ावच्छिन द्‌ लोक के साथ क्रमिक सम्बन्ध है । 
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के कारण 'यद्ग्रथयत्‌! इस ब्राह्मणोक्त निवेचन के अनुसार. महावेदि-छक्षण पार्थिव 
यृथिवी' कहळाया है । जिस पर हम बेठे हैं; वह प्रथिवी नहीं हे, अपितु भूपिण्ड है । भूपि 
की व्याप्ति तो सर्वेविदित है । परन्तु एथिवीमण्डळ सूय्यपिण्ड से भी ऊपर तक अपनी व्याप्त 
रखता है,जेसा कि अन्यत्र लोकविद्याओं में विस्तार से निरूपित है । मत्यंशुक्रत्रयी से सम्बन्ध रखने 
वाले भूपिण्ड का दिगदुशन कराया गया। अब अमृतशुक्रत्रयो से सम्बन्ध रखने वाले पृथिवी 
मण्डल का विचार कीजिए। जहां तक पार्थिव प्राण की व्याप्ति रहेगी, वहां तक का मण्ड 
धृथिवीमण्डल” कहछाएगा । एवं इसी प्रथिवीमण्डळ में दो विभिन्न दृष्टियों से अमृतशुक्रत्रयी 
का भोग देखना पढ़ेगा। एकदृष्टि का 'वषट्कार' से सम्बन्ध रहेगा, एवं एक दृष्टि का 
ज्योतिष्टोमापरपर्य्यायक्र 'सम्वत्सरयज्ञ' से सम्बन्ध रहेगा। पहिले .वषट्कार दृष्टि से ही 
बिचार कीजिए। वाकतत्व से ही 'बषट्कार' का स्वरूप निष्पन्न हुआ है। जिन वागादि 
६ शुक्रों का पूव में दिग्दर्शन कराया गया है. शुक्र के इन दै ओं रूपों का विकास एकमात्र 
वाकतत्त्व का ही विकास है, जो कि सर्वेब्यापिनी 'प्राजापद्यावाक! 'आनन्दघन विज्ञानमयमनः- 
ग्राणगर्मिता वाक? नाम से प्रसिद्ध दै। जिसकी कि व्याप्ति का--'अथो वागेवेदं सर्वम्‌ 
वाचीमा विश्वा भ्रुवनान्यर्पिता'---'अनादिनिधना नित्या चाशुत्सृष्टा स्वयम्युवा' 
“वागूविदृताश्च वेदाः’ 'वागक्षरं प्रथमजा ऋतस्य वेदानां माताउम्रतस्य नाभिः 
“ इत्यादि रूप से मह॒षिंगण यशोगान करते रहते हें । यदि युग्म-अयुम्म दोनों स्तोमों का संग्रह 
करते हुए इस वाक-तत्त्व की व्याप्ति का विचार किया जाता है, तब तो पार्थिवी-चाक के ४८ 
अहदगणों को सामने रखना पड़ता दै। परन्तु इन सब अहर्गणों का विचार करना तो बड़ा ही 
` जटिल बन जायगा । अतः प्रकृत में अयुग्मस्तोमों से सम्बन्ध रखने वाले ३३ अहगेणों तक व्याप्त 
रहने वाळी पाथिवी-वाक को आधार बनाकर ही अझ्तशुक्रत्रयी की मीमांसा की जायगी। 
भूपिण्ड के केन्द्र में अमृत-मृत्युधम्मोभयमूत्ति प्रजापति प्रतिष्ठित है, जिसके कि सम्बन्ध में- 
अजापतिश्चरति गर्भेऽन्तरजायमानो बहुधा विजायति इत्यादि यजुम्मन्त्र प्रसिद्ध दै। 
भूपिण्ड-सृष्टि से पहिले क्या था ? इस प्रश्‍न का एकमात्र उत्तर दै--'आनन्द विज्ञानघनमनः 
ग्राणगभितवाङ्मयप्रजापति’ | चं कि वाकतत्त्व प्रजापति का अन्तिम पर्व दै, एवं वाचारम्मण 
` विकारो नामधेयम्‌? इत्यादि छान्दोग्यश्चुति के अनुसार प्रजापति का वाक्व दी सृष्टि का 
: उपादानकारण बनता है, अतः आगे हम प्रजापति को व्यवहार-सौकर्य्य के लिए “वाड्मय” 
ग्रजापति' किवा 'वाकग्रजापति नामों से ही सम्बोधित करेगे । 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


कम्मंयोगपरीक्षा 


र हां, तो अन्वेषण कीजिए, उस स्थिति का, जव कि भू-संस्था का विकास न हुआ था, और 
केवळ एकाकी वाड्मय प्रजापति का ही साम्राज्य था। श्रुति कहती है कि, “उस दशा में 
प्रजापति सर्वथा एकाकी थे। उस समय उनके पास अपना और पराया कहकर वतळाने.के 
लिए केवळ 'वाकः तत्त्व ही विद्यमान था। सृष्टिसाक्षी शवोवसीयस' मन की स्वाभाविक 
कामना ( उत्थिताकांक्षा ) की प्रेरणा हुई । प्रेरणा से प्रजापति का यह संकल्प ( मानस- 
व्यापार ) हुआ कि, “अपन इस अपने स्वधनरूप वाकू को ही ( सष्टिरूप में ) प्रवृत्त कर द ।” 
सत्यसंकल्प प्रजापति ने ऐसा ही किया। वाक से ही सृष्टिनिम्माण कर डाला | वाकूमाग को 
पत्नी बनाया, प्राणादि शेष भाग से स्वयं ही पति बने। दोनों के मिथुन से गर्भाधान-संस्कार 
हुआ। सृष्टि का स्वरूप सम्पन्न हो गया”। इसी वाकस्रृष्टि का स्पष्टीकरण करते हुए 
क्रृषि कहते हैं-- 


१--“आजापतिवा इदमेक आसीत्‌ । तस्य वागेव समासीत, वाग्‌ वतीया । स- 
' ऐशक्षत-'इमामेव वाचं विसृजा, इयं वा इद सवं विभवन्ती-एष्यति-इति' । 
स वाचं व्यसृजत” 
--कठसंहिता, १२1५२७ 


.. २>-“अजापतिर्वा इदमासीत्‌, तस्य वाग्‌ डितीयासीत्‌। ताम्मिधुन समभवत्‌ । सा 
` ` जर्भमधत्त । सास्मादपाक्रामत्‌। सेमा प्रजा असृजत । सा अजापतिमेब 


१ ग्राचिशत्‌'’ 
24 0: --ताण्ड्यसद्दाव्राह्मण, २०1१४२ 


(व यद्यपि इन श्रुतियों में प्रतिपादित 'वाकू' तत्त्व रब्दप्रपश् से भिन्न तत्त्व है, वाकतत्त्व से आगे जाकर शब्द- 


` पञ्च का विकास हुआ है । ऐसी स्थिति में इस वाकू को शब्द का पर्य्याय तो नहीं माना ना 222 
दूसरी इष्टि से विचार करने पर थोड़े देर के लिए हम वाक्‌ से शब्दग्रपश्च का भी ग्रहण कर । शब्द 


` _ तन्मात्रा सृष्टि का मूल है, यह प्रसिद्ध है । इधर लोक में भी हम देखते हैं कि, जिस मनुष्य की वाक ( शब्द ) 


में बल होता है, जो वाक का यथावत उपयोग करना जानता है, वह आरम्भ में एकाकी रहता हुआ भो, लोक- 
वेभवों से रहित बतता हुआ भी एकमात्र वागबल के प्रभाव से लोकवेभव प्राप्त करने में समथं दो जाता . 
है ३० २३ ३ 
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आज त्रैलोक्य में वाङ्मय' प्रजापति का ही वेभव दिखलाई पड़ रहा है) २ 
प्रजापति की महिमा का ही यशोगान हो रहा है। यह महिमा एकमात्र बाक्‌तत्त्व ३ 
वाक्‌ ही प्रजापति की स्वमहिमा दै, जेसा कि-'वाग्वाऽअस्य ( प्रजापतेः ) स्वो हिरा 
( शत० ब्रा० २२४४) इत्यादि शातपथी श्रुति से स्पष्ट दै। ` प्रजापति देवता को यह 


वाग्देवी सहख-भाव में परिणत होकर ही वषट्कार की जननी बनती है। मनः-प्राणगशिता 


इस प्राजापया वाक्‌ को ही “गो” कहा जाता दै। यह वाङ्मयी गौ एक सहस्र मानी गई 
हैं, जिनका कि विशद वेज्ञानिक विवेचन “शतपथब्राह्मण विज्ञानभाष्य' के. “अमिहोत्ररहस्य' 
में प्रतिपादित है। इन सहस्र वागू-धाराओं के आधार पर ही प्रजापति वाङमय-वषट्कार 
के स्वरूप सम्पादक बनते हैं । 

यह प्राजापत्या वाक्‌ अग्रत-मृत्युमयी है । कारण स्पष्ट दै। जब कि- 'अद्ध ह थे प्रजापते- 
रात्मनो मत्यमासीदद्धममृतम' इस वाजसनेयश्रुति के अनुसार आनन्द-बिज्ञानगसित, 


' मनः प्राण-चाइसय सृष्टिसाक्षी प्रजापति अमृत-मृत्यु इन दोनों घस्मौ से युक्त है, तो इसकी 
. अन्तिम वाकळा का भी इन दोनों धर्म्मों से युक्त रहना स्वतः सिद्ध बन जाता है। 


प्रजापति को उभयधर्म्मांवच्छिन्न इस वाक्‌ से प्रजा उत्पन्न करनी है। प्रजाविवत्ते- 
'द्वतानि च भूतानि’ के अनुसार देव-भूत भेद से दो भागों में विभक्त दै । देवप्रजा का विकास 
अम्वतावाक्‌ से होता है, एवं भूतप्रजा का विकास सर्त्यावाक्‌ से होता है। भूपिण्ड से सम्बन्ध 
रखनेबाळी अस्मदादि प्रजा मत्त्यं-भूतप्रजा दै, एवं प्रथिवीमण्डछ से सम्वन्ध रखनेवाढी 
अग्न्यादि प्रजा असृत-देवप्रजा है। 'अन्तरं मृत्योरमतं, मत्यावमृतमाहितः’ इस सिद्धान्त 
के अनुसार चूंकि अमृत-मृत्यु दोनों हीं परस्पर में अविनाभूत हैं, अतएव भूतप्रजा में भी 


` . धतावाक की सत्ता माननी पड़ती है, एवं देवप्रजा में भी सर्त्यावाक्‌ का सम्बन्ध मानना 


ब: 


` है। इस प्रकार ये. दोनों श्रुति वाकृतत्व के विश्लेषण के साथ साथ, परमार्थतत्त्व के निरूपण के साथ सा 


जदि से हमें यह औ संकेत कर रहो हैं कि, यदि हुम प्रजापति को तरह पूर्ण वैभव युक्त बनना है, तो 
अपने वागूबल्ल से काम लो । 
(0 तिचे 2० दै ° 
१ अजापतिब वाक्‌? ( ते० ब्रा» १३४५५] ) “वाग्वै प्रज्ञापतिः? ( शत’ ब्रा ५१।५।६।) _ | 
3 चारवाऽएपा निदानेन यत्‌-साइस्री । तस्या एतत्‌ सद्द चाचः प्रजातम्‌” । ( दात० ४५८४ ) 
९६ क > 
सहलघा महिमान: सहस्र, यावत्‌ ब्रह्म--विष्टितं तावती वाक ।” 
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पड़ता दै। दोनों के निर्स्माण में अन्तर यही है कि, भूतप्रजा का निर्माण अमृतवाक्‌-गमिता- 
पर्त्यावाक्‌ से हुआ दै, एवं देवप्रजा का निर्माण मर्त्येबाक-गर्मिता असृतावाक से हुआ है । 
भौमप्रजा मर्त्य-बाक्‌-प्रधाना है, एवं देवप्रजा अमत-वाक-प्रधाना है, यही तात्पय्य है। 

अमृतगर्मिता मर्त्यावाक्‌से--'सो5पो5सृजत वाच एवं लोकात्‌--वागेव सा5सुज्यत' 
( शत० ६।१।१। ) के अचुसार सर्वप्रथम: मर्त्य-आपः-शुक्र की ही उत्पत्ति होती है; जेसा कि-- 
(अप एवं ससर्जादौ तासु .बीजमवासृजत्‌' इत्यादि मानव सिद्धान्त से भी स्पष्ट है। इस 
मर्त्य-आपः-शुक्र में क्रमशः घनता का समावेश होने लगता है । यही घनात्रस्था आपः-फेन- 
मृत-सिकता-शेकरा-अश्मा-अयः-हिरण्य इन आठ अवयवों में विभक्त होती हुई सर्वान्त में 
मर्त्य -अभि-शुकर की स्वरूप सम्पादिका बन जाती है । “तासु बीजमवासृजत्‌’ बाला बीज 
यही मर्त्यास शुक्र दै। इस प्रकार वाक्‌-शुक्र ही क्रमशः आपः-अस्नि ( चित्य-मत्यं अग्नि ) 
रूप में परिणत होता हुआ भूपिण्ड का स्वरूप समर्पक बन जाता दै। वाक. शुक्र केन्द्र में 
अपनी प्रधानता रखता दै, आपःशुक्र अन्तःप्रदेश में, एवं अझ्निशुक्र भूपृष्ठ में प्रधान अना रहता 
है। तत्त्वतः भूपिण्ड में प्राजापत्य तीनों मर्त्यशुक्तो का भोग सिद्ध हो जाता है, जैसा कि पूरवे 
में भी स्पष्ट किया जा चुका दै । 1 

केन्ट्रस्थ बाकू का अम्रतभाग रस-प्रधान दै, अतएव इसे 'तेजोरस' कहा गया है।इस रस- 
मयी अमृतावाक का भूपिण्ड के आधार पर केन्द्र से चारों ओर समानान्तर से वितान होता 


हे और यह वितान वाक्‌-तत्त्व के पूर्वोक्त सहलभाव के कारण भूपिण्ड के चारों ओर अपने 


एक सहर मण्डल बनाता है। यह वाक्‌-साहस्ती-सण्डल ही भूकेन्द्रस्थ प्रजापति की महिमा 

( वितान ) है। 'स्वे महिम्नि प्रतिष्ठितः’ के अनुसार यह प्रजापति अपने इस वाड्मय 

महिमा मण्डल के केन्द्र में प्रतिष्ठित रहता हे! न थोक-ढेर-स्तूप-संघ ) 
एक सहस्र वाङमण्डलों के एथक-प्रथक्‌ ६ स्तोम ( राशि-समूहु-थोक ढर-स्तूए क १५) - 


. मानं गए हें । ३०-३० वागू-रश्मियों का एक एक (अहर्गणः होता है । इस हिसाब से पक सहख 
. रश्मिमण्डछों के ३३ अहर्गण बन जाते हैं। ६६६० में ३०-३० के हिसाब से ३३ हरणा मि 
। जाने पर १० मण्डल शेष रह जाते हैं, यही प्रजापति का उच्छिष्ट भाग कहलाता है। : एवं-- 


'उच्छिष्टाञज्ञिरे सर्वम्‌! इस अथवंश्रुति के अनुसार यद्दी उच्छिष्ट भाग प्रजापुष्टि का कारण 
बनता है। - - काहे 


३३ अह्गणों में से तीन अहर्गणों का तो केन्द्रस्थ ब्रह्मा-विष्णु-इन्द्र इन तीन हृद्य अक्षरों 


में अन्तर्भाव हो जाता है, दूसरे शब्दों में तीन अहदगेणों का तो मर्त्यवाङमय, किंवा मत्यं- 


२३५ 
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त्रयी रूप भूपिण्ड में अन्तर्भाव हो जाता दै, शेष ३० अहुर्गण बाहर्‌ बच रहते हे पि 
तीन अहगंगों में क्रमशः ६-६ अहर्गणो को इद्धि होने से त्रिवृत्स्तोम (९), पः हे 
(१५), एकबिशस्तोम (२१) त्रिंणवस्तोम (२०) जयर्खिशस्तोम (३३) ३ 
पांच वाकू-स्तोम बन जाते हैं। ३ में ६ के योग से १५, ११ में ६ के योग से २१, २१ में र के 
योग से २७, २७ में ६ के योग से ३३ इस प्रकार ३० अहर्गणो के ५ स्तोम बन जाना प्रि 
सिद्ध है। ' इन पांच स्तोमों ( ३ रंश” रछ इह ) के अतिरिक्त “ ! 
(१७) नाम का एक स्वतन्त्र स्तोम और माना गया है। त्रयस्त्रिशदहर्गणात्मक महिमा- 
मण्डल का केन्द्र सत्रहवां अहर्गण बनता है। महिमा-केन्द्र दृष्टि से ही इस एकाकी, सत्रह्वे 
` अहगण को एक प्रथक्‌ स्तोम मानना उचित होता है। यही स्तोम “सप्तदशग्रजापति'-. 
(उदूगीथप्रजापति' इत्यादि नामों से व्यवहृत हुआ है । 
_प्रसज्ञागत यह्‌ भी स्मरण रखना चाहिए कि, पार्थिव-संस्था में भूपिण्ड का केन्द्र, महिमा- 
` मण्डळ का (३२ का) केन्द्र, एवं महिमामण्डल की अन्तिमपरिधि, ये तीन स्थान मुख्य 
मान गए हें । इन तीनों में प्रजापतितत्व का प्रधानरूप से विकास है। तीनों स्थानों में 
प्रतिष्ठित, स्थानभेद से विभिन्न स्वरूप रखते हुए प्रजापति तीन स्वरूप धारण कर हेते ह 
मूकेन्द्रस्थ प्रजापति--'अनिरुक्तप्रजापति!--'प्रणव!--'अन्तर्य्यांमी? “कः? इत्यादि नामों 
से प्रसिद्ध है। महिमा केन्द्रस्थ प्रजापति--'सप्तदशप्रजापति! (उद्गीथ' इत्यादि नामों से 
प्रसिद्ध हे । एवं अन्तिम ( ३३ वें अहर्गण के अन्त में सर्वसंस्था को अपने गर्भ में रखनेवाढा ) 
प्रतिष्ठित वही हृद्य प्रजापति “चतुख्िशप्रजापति'--'ओङ्कार'- -'स;”- -“निरुक्तप्रजापति' 
त ह यो । ` एकसहस्र वाड-मण्डळों का ३०-३० के हिसाब से ३३ 
0 स Se मण्डल शेष बतलाए थे। इन द्सों मण्डकों की समष्टि 
अहर्गण माना गया है। एवं क न धा लकी समह चता ; 
oe परिधिरक्षक सवप्रजापति के साथ सम्बन्ध माना गया 
` `. तख सवप्रजापति 'चतुस्रिशप्रजापति? कहलाया है। - ट्र 
0059 पिका क सहन वाड्मय-गौतत्त्व के ३३ अद्दर्गण, ३३ अहर्गणों के 
रप हडाशर शकह” ये स्तोम | इन ६ ओं में पहिला स्तोम ( भूपिण्डस्थ तीन 
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अहर्गणा के समावेश से) ६ अद्द्गण का, तीसरा १ स्तोम स्वस्वरूप से एक अहर्गणात्मक, 
शेष के २-४-९ चारों स्तोम ६-६-अहगेणों. के। ये ६ ठा स्तोम भूकेन्ट्र से चळ कर 
महिमामण्डळ की परिधि तक व्याप्त रहनेवाली साही" प्राजापत्या “वाकः के ही विवत्त हैं। 


बषट्कारपारिलेख :- 


ee 


सेषा-पार्थिवसंस्था 


सवेप्रजापतिः 


4 पोज -X 2 3° 3 ३ १ भय डे २ 2 


a ररे त्रयस्त्रिशस्तोमः (६)-३३ 
CD Ns जाया त्रिणवस्तोसः (४)--२७ 
RN त ~ | एकविरास्तोमः (४)-२१ 

महिसमामण्डढम्‌' उद्रीथप्रजापतिः ` 


( सप्तद्शस्तोमः (३)-१७ 


पच्चद्शस्तोमः (२)-१५ 
र (१)—& 


अनिरुक्तप्रजापतिः 


१ यद्यपि अनेक अहर्गणों की समधि ही 'स्तोम' कहलाती है, और सप्तदशस्तोम में केवळ एक ही अहृर्गण 
है, ऐसो दसा में इसके स्तोमभाव में आपत्ति की जा सकती है । तथापि चूँकि सत्रहवां अहगेण ३३ 
अहर्गणात्मक महिमामण्डल का केन्द्र है, एवं 'तस्मिन्‌ ह तस्थुभुवनानि विश्वाः इस श्रौत सिद्धान्त के 
अनुसार १६ इधर के, १६ उधर के, ३२ अहर्गण केन्द्रस्थ १७ वें अगण के आधार पर प्रतिष्ठित हैं, अतएव 
इनके सम्बन्ध से सप्तद्श अहर्गण को ( एकाकी रहते हुए भी ) एक स्वतन्त्र स्तोम मान लिया गया है। 
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एक ही वाक के मण्डलमेद से ६ विभाग हैं। इंसी आधार पर इस पट. स्तोमालड 
वाङ-मण्डळ को 'वाकू-पट्कार' कदा जाता है। परोक्ष-प्रिय देवताओं की. 
के अनुसार 'वाक-षट्कार” शब्द ही आगे जाकर “वषट्कार' रूप में परिणत हो गाई | 
यज्ञप्रयोगकाळ में जब वाङ्मय इन्द्र के लिए आहुति दी जाती दै, तो उस समय इसी र 
प्रयोग होता है। प्रयोगदशा में इन्द्राय चौक्‌'' ' षट्‌”: यह बोला जाता है। शब. 
संकेतविद्या के अनुसार 'मनःप्राणगर्मिता वाक' ही--“वोक” है। यही व्यक्त करने के हि 
“वौषद” बोळा जाता है, जिसका कि विशदीकरण यज्ञग्रन्थों में द्रष्टन्य है । 

' भूपिण्ड से सम्बन्ध रखनेबाले मत्येशुक्रों का “बाक्‌-आपः-अभ्निः” यह संस्थान बतलाया 
गया है। परन्तु महिमा-प्रथिवी में प्रतिष्ठित शुक्रत्रयी का संस्थान-क्रम बदछ जाता है। 
यहां बाक-आपः-अप्निः यह क्रम न रह कर 'अभिः-आपः-वाक्‌' यह क्रम हो जाता है। 
पाठकों को स्मरण होगा कि, वषट्कार--तथा यज्ञ इन दो संस्थाओं के भेद से हमनें इस 
अमृताशुक्रत्रयी के दो विभाग बतढाए थे, साथ ही में पहिले वषट्कारालुबन्थिनी-शुक्रत्रयी के 
दिग्दर्शन कराने का उपक्रम किया था। चूंकि वषट्कार का प्राजापत्य-बाक्‌ से सम्बन्ध 
था; अतएव सर्वथा अप्राकृत होते हुए भी हमें बीच ही में प्राजापल-वाक्‌ से सम्बन्ध रखनेवाढे 
अहगंणों का दिग्दर्शन करना पड़ा। अब पुनः प्रकरण-प्राप्त वषटकाराबुगता अमुतशुकतरय 
की ओर पाठकों का ध्यान आकर्षित किया जाता है । 

३३ अहर्गणात्मक वषट्कारमण्डल का अयुग्म-स्तोमो के साथ सम्बन्ध बतलाया गया है 
साथ ही विषयोपक्रम में ही यह भी स्पष्ट किया जा चुका दै कि, युग्म-स्तोमों की व्याप्ति की 


- अपेक्षा से यही पार्थिव वषट्कार ४८ अहर्गणो तक व्याप्त हो जाता है। यद्यपि इस सम्बन्ध 


में बिलारभिया इछ न कहने की बात थी, फिर भी प्रकरण सङ्गति के लिए यह जान ठैवा 
तो आवश्यक ही होगा कि, चतुविशत्यक्षरा (२४) गायत्री, चहुश्चत्वारिंशदक्षरा (४४) 


'तिष्टुपू, एवं अष्टाचत्वारिशदक्षरा ( ४८ ) जगती, इन तीन युग्मस्तोमों के सम्बन्ध से पार्थिव- 


वषट्कार की गायत्र-त्रेष्टम-जागत ये संस्थाएं हो जातीं हैं। छन्दः सम्बन्ध से दी इन तीनों 
युग्मस्तोमो को 'छन्दोमा-स्तोम' कहा जाता है। भूकेन्द्र से, अथवा स्थूलदृष्टि की ह 
से भूएष्ठ से आरम्भ कर ४४ वें अहर्गंण तक _गायत्रस्तोम की व्याप्ति दै, भूप त 
आरम्भ कर २४ वें अददर्गण तक प्रष्टुअस्तोम की व्याप्ति दै, एवं भूपर्ठ से आरम्म है 
४८ व अह्दगण तक जागत्‌-स्तोम का साम्राज्य है। यह अनुमान छगाइए कि, जित 


महिमा थिवी के २१ दें अहर्गंण पर सूय्य प्रतिष्ठित है, उसके ४८ वें अहर्गण की ब्याप्ति 
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` तकं होगी । केवळ अघुमानमात्र से ही हमें पार्थिब-विस्तार के सम्बन्ध में चकित रह 
जानां पड़ेगा | र 3 

अस्तु. छोड्ए, इस युग्मस्तोम प्रपच्च को। इस सम्बन्ध में केवल यही जान लेना दै कि, 
४८ अहर्गणों के “२१-३३-४८: ये तीन “विभाग ( भूकेन्द्र से) कर डाझिए। भूरे से 
७३ वें अहर्गण पर्य्यन्त अख्त-अग्निशुक्र की व्याप्ति रहेगी । भूकेन्द्र से ३३ वें अगण तक 
_ की व्याप्ति मानी जायगी, एवं भूकेन्द्र से ४८ अहर्गण तक अश्त-वाक-शुकर की 
व्याप्ति मानी जायगी। और यही वषट्कारानुगता अमृता-शुक्रत्रयी कहळायेगी, जैसा कि 


परिळेख से स्पष्ट है । 
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अन ऋमात्र यज्-सम्बन्धिनी असता-युकत्रयी की मीमांसा कीजिए अग्नि: सर्वा देवत 
के अनुसार सम्पूर्ण (३३ सों ) यज्ञिय देवताओं का प्राणाग्नि में अन्तर्भाव है | पिर 
युग्म-स्तोसाबुसार महाप्रथिवी के २१ वें अद्गेण तक यह असृत-प्राणाग्नि व्याप्त रहता है। 
अतएव इस आग्नेय मण्डल को ही हम देवमण्डळ, तथा यज्ञमण्डळ कहेंगे | इस ज्ञप 
की इष्टि से भी शुक्रत्रयी की व्याप्ति देखी जा सकती दै । 
स्वयं अग्नि ही अपनीं घन-तरळ-विरळ, इन तीन क्रमिक अवस्थाओं के भेद से क्रमश; 
त्रिवृत्‌ (६ ), पच्चद्श ( १४ ), एकविश ( २१ ) इन तीन स्तोमों में प्रथक्‌-प्रथकरूपेण प्रतिष्ठित 
रहता है। त्रिवतस्तोमावच्छिन्न अग्नि 'अग्नि' कहलाता दै, यहीं अमृत-अग्नि-शुक्र का 
१ 
2° 
७2 ० १% 
सकावशस्तोम: १८ अप्रापित्य 
(२९> १७ 
५६ 
१५ 
९ 


अग्निः शुक्रम्‌ 
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भोग हो रहा है। पच्चद्शस्तोमावच्छिन्न अग्नि “वायुः कहलाता है, यहीं अमृत-आपः-शुक्र 
प्रतिष्ठित है। एबं एकविशस्तोमावच्छिन्न अग्नि 'आदित्य' कहलाता है, ओर यहीं असृत- 
बाक शुक्र व्याप्त है। इस प्रकार केवळ पार्थिव अग्निसण्डल में हीं ( अग्नि को अवस्थात्रयी 
से) तीनों अस्त झुकरों का भोग सिद्ध हो जाता है, जैसा कि पीछे के परिलेख से स्पष्ट है । 
एकविशस्तोम पर्य्यन्त व्याप्त रहने वाळा पार्थिव-प्राणाग्नि ही 'यज्ञाग्नि' नाम से व्यवहृत 
हुआ है। एवं इसी यज्ञाग्नि से “यज्ञभात्रिक वेद! का आविर्भाव हुआ है। ३३ अहगंणों 
से सम्बन्ध रंखने वाले पूर्व प्रदर्शित वषट्कार मण्डल में '“अग्नि-सोम? का साम्राज्य माना गया 
है। इस पार्थिव वषट्कार के २१ वें अहरगंण तक तो पार्थिव अमृताग्नि प्रतिष्ठित रहता 
है, एवं २१ से आरम्भ कर ३३ पर्यन्त सोमतस्व व्याप्त रहता है। वस्तुतस्तु ३३ अहर्गणात्मक 
वषट्कार-मण्डळ के आधे भाग में ( १६ तक ) तो अग्नि प्रतिष्ठित दै, एवं आधे में ( १८ से 
३३ पर्य्यन्त ) सोम प्रतिष्ठित है। इन दोनों का केन्द्रस्थान १७ वां अहगेण दै, जैसा कि पूर्व में 
प्सप्तदशाप्रजापति' का दिगृद्शन कराते हुए स्पष्ट किया जा चुका है। यही सप्तदशस्थान इस 
पार्थिव-सोमयज्ञ ( ज्योतिष्टोमयज्ञ ) का 'आहवनीयकुण्ड' माना गया है। इस में प्रतिष्ठित 
पार्थिव प्राणाग्नि ही आहवनीय-अग्नि है। इसमें ऊपर रहने वाळा दाह्य सोम आहुत होता 
रहता है। अग्नि दाहक ( जलाने वाला ) दै, सोम दाह्य ( जलने वाळा ) है। सप्तदशस्तो- 
मस्थ, दाहक, अग्नि में जब ऊपर की ओर प्रतिष्ठित दाह्य सोम आहुत होता है, तो अग्नि 
प्रज्वलित हो पड़ता दै। यह आग्नि-ज्वाळा इसी आहुति के प्रभाव से २१ वें अहर्गण तक 
व्याप्त हो जाती दै। इसी दृष्टि से भूपिण्ड-घरातळ से आरम्भ कर २१ वें अहरगेण तक अम्ृ- 
ताग्नि की सत्ता मान ढी जाती है, एवं २१ से ऊपर ३३ तक सोम की व्याप्ति मान ली 
जाती है। । 
२१ तक व्याप्त रहने वाली अग्नि-ज्वाला मूळ में घन, मध्य में तरल, अन्त में विरळ 
_ अवस्था से युक्त होकर तीन रूप धारण कर लेती है। याज्ञिक-परिभाषा में अग्नि की ये दी 
तीनों अबस्थाएं क्रमशः “भ्र व-घत्र-घरुणः नामों से प्रसिद्ध हैं। ६-१४-२१ इन तीन स्तोमों 
` भें क्रमशः प्रतिष्ठित रहने वाले ये ही तीनों अग्नि क्रमशः अग्नि-वायु-आदित्य नामों से प्रसिद्ध 
हैं, जेसा कि पूर्व में स्पष्ट किया जा चुका है। इन में अग्नि से हमारी “वागिन्द्रिय! का; वायु 
से ध्राणन्द्रिय' ( घ्राणेन्द्रिय ) का, एवं आदित्य से “वक्षुरिन्द्रिय' का विकास हुआ है। २१से 
उपर प्रतिष्ठित सोम के भी 'सायतन सोम'-'निरायतन सोम' भेद से अवान्तर दो विभाग 
हो जाते हैं। सायतन सोम “भास्वर सोम? नाम से प्रसिद्ध दै, एवं इसी से हमारे 'इन्द्रिय-मन' 
३१ २७१ वीक : 
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का विकास हुआ है। निरायतन सोम “दिकेसोम' नाम से प्रसिद्ध है, एवं इसी से 
ओोत्रेन्द्रि' का विकास हुआ है। इस प्रकार ३३ तक व्याप्त रहने बाठे अस्नी-सोगों 
अवस्था भेद से क्रमशः ३-२ ये पांच अवस्था हो जातीं हैं। इन पांचों में अरिनत्रयी ५... कौ 
है, एवं सोमहयी अन्न है । इनमें अग्नित्रयी से त्रयीवेद का विकास होता है; एवं हे 
से अथर्ववेद का विकास होता है । 


पार्थिववषद्कार के त्रिहवत्स्तोम में प्रतिष्ठित अभि ( घनाभि ) पार्थिव है, स्वयं वि. 
स्तोमावच्छिन्न प्रदेश इस महाप्रथिवी का 'प्रथिवीलोक' है, एवं एथिवी-छोकस्थ इसी पार्थिव 
प्राणाभ्रि से 'क्रग्वेद' का विकास हुआ है। पश्चदशस्तोम में प्रतिष्ठित बायु ( तापनि ) 
आन्तरिक्ष्य है, स्वयं पञ्चदशस्तोमावच्छिन्न प्रदेश इस महाप्रथिवी का अन्तरिक्षलोक है, एइ 
अन्तरिक्षलोकस्थ इसी आन्तरिक्ष्य प्राणात्मक वायु से “यजुर्वेद का विकास हुआ है। एक- 
विशास्तोम में प्रतिष्ठित आदित्य ( विरळाभि ) दिव्य दै, स्वयं एकविशस्तोमावच्छिस्न प्रदेश 
इस महाप्रथिवी का युलोक है, एवं घुोकस्थ इसी दिव्य-प्राणात्मक आदित्य से 'सामवेद! 
का विकास हुआ है। इस प्रकार केवल महाप्रथिवी के ही तीनों स्तोम-छोकों में प्रतिष्ठित 
तीनों अतिष्ठावा देवताओं से तीन वेदों का विकास सिद्ध हो जाता है। 


अपने ऋग्वेद से पार्थिव अभि देवता पार्थिव यज्ञ के होता? बनते हुए (होत्र-कमो 
के अध्यक्ष बनते हैं, जो कि होत्र-क्म याज्ञिक परिभाषा में “शस्त्र-कर्म्म नाम से प्रसिद्ध है। 
अपने जद के सहयोग से आन्तरिक्ष्य वायु देवता पार्थिव यज्ञ के “अध्वर्यु' बनते हुए 
“आध्वयंव' कम्मं के सश्चालक बनते हैं, जो कि आध्वर्यव-कम्मं 'ग्रह-कम्मे नाम से प्रसिद्ध 
है। अपने सामवेद के सहयोग से दुळोकस्थ आदित्य देवता पार्थिव यज्ञ के 'डद्वाता' बनते हु 
'औद्यात्र? कम्मं के प्रतिष्ठापक बनते हैं, जो कि औद्वात्रकम्म 'स्तोत्र-क्म्म नाम से प्रसिद्ध है। 
असितरयी से अतिरिक्त बची हुई सोमहयी से 'घोर-अद्विरा'--- “अथर्वा ब्विरा' की समिप 
चोथे 'अथववेद' का विकास हुआ है । इसी के सहयोग से चतुर्थलोकाधिष्ठाता चन्द्रमा पार्थिव यह 
बटा बनते हुए "ब्रह्म कम्म के प्रवर्तक बनते हैं। अभित्रयी अन्नाद दै, अतएव प 
को भी हम 'अत्नाद' ही कहेंगे। सोमद्वयी अन्न है, अतएव तद्रूप 01 
वक ही कहेंगे। जब अन्नतत्त्व अन्नादतत्त्व के गर्भ में आ जाता है, वो- 
| लि नाद्यम्‌“ इस औत सिद्धान्त के अनुसार अन्न का स्वतत्त्ररूप से म्ह 
अन्नाद से ही ग्रहण हो जाता है । चूंकि वेदत्रयी. अन्नादाभित्रयी से सम्बन्ध 
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हुई अन्नाद दै, एवं अथर्ववेद अन्नसोम से सम्बन्ध रखता हुआ अन्नस्थानीय दै, अतएव 
उक्त सिद्धान्त के अनुसार उसका स्वतन्त्र व्यवहार नहीं होता । यही कारण है कि, छोक- 
व्यवहार में वेदशब्द से प्रायः धेदत्रयी' ही प्रसिद्ध हो रही दै। . 
अप्निमय पार्थिव क्राग्बेद से मूर्ति (पिण्ड) का निर्म्माण होता दै, वायुमय आन्तरिष्ष्य 

यजुर्वेद से पिण्ड में रहनेवाले गतितत्त्व का विकास होता है, एवं पिण्ड का महिसारूप से 
पिण्ड के चारों ओर वितान लक्षण जो तेजोमण्डल बनता दै, उसका आदित्यमय दिव्य 
सामवेद से सम्बन्ध है। 'पिण्ड-गति-वितान' ( मूत्ति-गति-तेज ) इन तीनों के समन्वय से 
ही वस्तु की स्वरूपनिष्पत्ति होती दै, एवं वस्तुस्वरूप-सस्पादक इन तीनों का क्रमशः ऋक- 
यजुः-सामवेद से ही प्रादुर्भाव हुआ है। इसी तास्विकवेद का दिग्दर्शन कराती हुई श्रुति 
कहती दि 

“ऋग्भ्यो जातां सवशो मूत्तिमाहुः । 

सर्वा गतिर्याजुषी हैव शश्चत्‌॥ 

सर्वं तेजः सामरूपं इ शखत्‌ । 

सबै हीदं ब्रह्मणा हेव सृष्ट ॥ 


--ते० ब्रा० 


निम्न लिखित मनु वचन भी पूर्व प्रतिपादित, “यज्ञमात्रिक' इसी पार्थिव वेद का स्पष्टीकरण 
कर रहा है-- 


अभनि-वायु-रविभ्यस्तु त्रयं ब्रह्म सनातनम्‌ । 
दुदोह यञ्ञसिद्धचर्थ्ग्‌-यजुः-सामरक्षणम्‌ ॥ 


सनः 


च्छ 


यह तो हुआ तात्त्विक वेद का सामान्य विचार। अब इसके विशेष स्वरूप का भी 
संक्षेप से विचार कर लीजिए। किसी भी वस्तु-पिण्ड को अपने सामने रख लीजिए; ओर 
उसमें वेद्तत्त्व के दर्शन कीजिए। वस्तु-केन्द्र से आरम्भ कर वस्तु-प्रधि ( परिधि ) की ओर 
अपना रुख रखने वाळा, उत्तरोत्तर हूस्व-भाव में परिणत होता हुआ, त्रिमुज, सूचीमुख अग्नि- 
तत्त्व हो “मृग्वेद! है । ऋक ही मूर्ति-भाव का स्वरूप सम्पादक दै, यह कहा जा चुका है। यह 
अभ्निसय क्र्ग्वेद चूंकि ( हृदय से परिधि की ओर ) क्रमशः उत्तरोत्तर छोटा होता जाता दै, यही 
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कारण है कि, हम पुरोऽवस्थित बस्तुपिण्ड से ज्यों ज्यों दूर हटते जाते हें, त्यो त्यो उस | 
आकार हमें उत्तरोत्तर छोटा दिखळाई पड़ता दै । “अश 
अब स्थिति को विपरीत बना दीजिए। प्रधि से आरस्भ कर केन्द्र की ओर अपना 
रखनेवाला, तथा प्रधि से केन्द्र की ओर उत्तरोत्तर छोटे मण्डल वनानेबाळा, साथ ही ह 
केन्द्र से प्रधि की ओर उत्तरोत्तर बड़ा मण्डल बनानेवाळा वर्तुल-इृत्ताकार में परिणत, तेजोमय 
आदित्य तत्त्व ही 'सामवेद” है। अपने सामने रक्खे हुए वस्तु-पिण्ड पर दृष्टि डालिए, स्थिति 
का अढीभाँति स्पष्टीकरण हो जायगा। जिस प्रदेश में आप खड़े हैं, उस प्रदेश को एक स्थिर 
प्रदेश मानते हुए, वहां से उस पुरो5वस्थित वस्तु-पिण्ड को केन्द्र में समते हुए एक मण्डला- 
त्मिका रेखा खींच दीजिए। आपके प्रदेश से बना हुआ वह रेखात्मक मण्डल, जिसके कि 
केन्द्र में वह वस्तु-पिण्ड प्रतिष्ठित रहेगा, 'साम” कहलछाएगा। इस रेखात्मक मण्डल के जिस 
एक प्रदेश पर खड़े हुए आप केन्द्रस्थित वस्तुपिण्ड का; जितना-आकार देख रहे हैं, इसी मण्ड 
के अन्य प्रदेशों में खड़े होकर जितनें भी व्यक्ति' मण्डलमध्यवत्ती उस वस्तुपिण्ड पर षटि 
डालेंगे, सबं को वस्तु का समान ही आकर दिखलाई देगा । वस्तु-पिण्ड त्रुक है, और पिण्ड 
कभी दृष्टि का विषय नहीं बनता । पिण्ड केवल स्पृश्य है, उसे आप छू-भर सकते हैं, देख नही 
सकते | दृष्टि का विषय तो एकमात्र सामात्मक मण्डल ही बनता है । “जिसे आप देख रहे 
हैं, उसे छू नहीं सकते, जिसे आप छू रहे हैं, उसे देख नहीं सकते? यही वेद महिमा है। देखा 
जाता हे साममण्डळ, छूआ जाता है ऋक्‌-पिण्ड । दोनों में ऋक-तत्त्व ( केन्द्रस्थित वस्तु-पिण्ड ) 
उस मण्डलात्मिका रेखा पर खड़े हुए यच्चयावत्‌ व्यक्तियों की दृष्टि में समानाकार बना हुआ है 
अतएव “ऋचा समं मेने, तस्मात्‌ साम' इस निर्वचन के अनुसार इस ऋक्‌-सम रेखा- 
त्मक मण्डल को अवश्य ही 'साम' कहा जा सकता है। 
अपिच, आपको यह मान छेने में भी कोई आपत्ति न होगी कि, प्रत्येक वस्तु-पिण्ड का 
अवसान वस्तु के बहिमेण्डल-लक्षण रेखात्मक मण्डळ पर ही होता है । मण्डल तक ही वस्तु 
का स्वरुप-दुशन सम्भव हे। ये मण्डल सहस्न होते हैं, यह वात दूसरी है। इसी आधार पर 
'सहस्वर्त्मा सामवेदः” कहना भी ठीक बन जाता है। परन्तु प्रत्येक दशा में मण्ड ही 
वस्तु की अवसानभूमि बनता है। अवसान ही 'साम' है। और अपने इस अवसान-भाव 


ha 


कै कारण भी ये मण्डल 'साम' नाम से व्यवहृत हुए हैं। 


र्र ह 'साम' शब्द के रहस्यार्थ का अबलोकन कीजिए। वस्तु पिण्ड में बस्छ 
केन्द्र से स्पशं करता हुआ, परिणाह के अवारपार अपनी व्याप्ति रखता हुआ ख 
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भाव ही 'विष्कस्भ? ( व्यास-डायमिटर ) कहलाता है। यह विष्कम्भ ही वस्तु-पिण्ड की मूल- 
प्रतिष्ठा माना गया है। अतएव पिण्ड सम्बन्ध से हम अवश्य ही विष्कस्भ को “ऋ्रक” कह 
सकते हैं। विष्कम्भ यदि 'ऋकः दै, तो परिणाह ( रेखात्मक बहिमंण्डळ, घेरा) साम है। 
मण्डल को ही तो पूर्व में साम वतळाया गया है। यह एक माना हुआ सिद्धान्त दै कि, 
बस्तु-पिण्ड-मध्यवत्तीं न्यास को यदि त्रिगुणित बना दिया जाता है, तो वस्तु का वहिमंण्डल 
बन जाता है । प्रत्येक वस्तु का परिणाह उस वस्तु के विष्कम्भ से त्रिगुणित होता दै। दूसरे 
शब्दों में त्रिगुणित व्यास ही वस्तु का वहिमंण्डल है। चूंकि व्यास अक है, मण्डल साम दै, एवं 
न्यास की अपेक्षा से मंडल त्रिगुणित है, अतएव श्युचं साम' इस सिद्धान्त के अनुसार तीन 
क्र्चाओं ( तीन व्यासों ) का एक साम ( मण्डळ-परिणाह ) माना गया है। यह भी एक 
रहस्य का विषय है कि, जितनी देर में एक ऋडसन्त्र का उच्चारण होता दै, उससे तिगुनी देर में 
यदि उसी क्रङमन्त्र का उच्चारण होता है, तो शयुचं साम? परिभाषा के अनुमार वह ऋड्सन्त्र 
श्रुङमन्त्र न रह कर साममन्त्र कहळाने लगता है, जिस रहस्य का स्पष्टीकरण अन्यत्र उप- 
निषदू-भूमिका दि मन्थों में द्रव्य है । 

अव तीसरे क्रमप्राप्त 'यजुर्बेद' का विचार कीजिए। यद्यपि सर्वसाधारण की दृष्टि से 
“ऋृूक्‌-यञ्चुः-साम’ यह क्रम दै । परन्तु तात्विकदृष्टि से 'ऋक्‌-सामे' का एक स्वतन्त्र विभाग 
है, एवं यजु का एक स्वतन्त्र विभाग दै । विष्कम्भ ओर परिणाह दोनों सम-सम्वन्धी हैं, दोनों 
से सीमित यजु प्रथक-जातीय दै। अतएव तात्विक दृष्टि से वेदत्रयी का “ऋक-साम-यजुः 
यही क्रम सुव्यवस्थित वनता है। और इसी क्रम को प्रधान मान कर ऋक-साम के निरूपण 
के अनन्तर होने वाले यजुः-निरूपण को क्रमप्राप्त कहा गया दै। 

क्रक-विष्कम्भ दै, साम परिणाह है, ओर ये दोनों हीं 'वयोनाध' ( आयतन-छन्द ) मात्र 
हैं। विष्कम्भ भी कोई सत्तासिद्ध पदार्थ नहीं दै, एवं परिणाह भी सत्ताभाव से प्रथक दै। 
दोनों केवळ भातिसिद्ध पदार्थ हैं। जिसके ये विप्कम्भ-परिणाह हैं। दुसरे शब्दों में जिसका 
यह व्यास है, जिसका यह मंडळ दै, व्यास-मण्डलावच्छिन्न बद्दी तत्त्व “वय” है, एवं इसी तत्त्व 
का नाम 'यजुर्वेद? है। यजु एक वस्तुतत्त्व दै, सत्तासिद्ध पदार्थ दै। अतएव इसे “पुरुष! 
कहा गया है। पाठक यह अनुभव करेंगे कि, व्यास और मंडल कोई अस्तिभावोपेत तत्त्व 
नहीं है। जिसके ये व्यास-मण्डल हैं, सत्तासिद्ध तत्त तो एकमात्र वही दै। व्यास किसी 
वस्तुतत्त्व का होता है, मण्डल किसी वस्तुतत्त्व का वनता दै, एवं वही वस्तुतत्त्व “यजुर्वेद” हे । क्क 
'महोक्थ' दै, साम-“महात्रत? दै, एवं यजु-पुरुषः दै। महोक्थ-महात्रतरूप ऋक-साम आय- 
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तन हैं, पुरुषरूप यजु इस क्रूक-सामायतन में प्रतिष्ठित रहने बाला वस्तु-तत्त्व दै । दवत्त. रु 
उत्सेपणत््व-अपक्षेपणत्त आदि घम्मा की आश्रयभूमि ऋूक-साम से वेष्टित यजुः पुरुष दी बना 
करता है। इसी आधार पर - “ऋक्‌-सामे यजुरपीत;” ( शात० ब्रा १०।१।१।३। ) यह आत 
सिद्धान्त प्रतिष्ठित है । 

धपार्थिवयज्ञमात्रिक' वेद की मूलप्रतिष्ठा 'सौर-गायत्री मात्रिक' वेद माना गया हैं । सौर. 
प्रजापति सावित्री के पराङ्मुख हो जाने से गायत्री के साथ दाम्पत्यभाव में. परिणत होकर ही 
त्रयीवेद के आधार पर अपने सम्वत्सर यज्ञ के, एवं तदू द्वारा पार्थिव-वेदसंस्था के स्वरूप सम. 
पक बने हुए हैं। 'सेषा त्रयी-विद्या तपति'-“तद्वैतदविद्वांस अप्याहुः-त्रयी बा एपा 
बिद्या तपति-इति' ( शत० १०४६ ) इत्यादि श्रुतियाँ सूर्य्यसंस्था को भी वेदमयी बतढा 
रहीं हैं। यही सौर-वेद 'गायत्रतेज' के सम्बन्ध में “गायत्री-मात्रिक' नाम से प्रसिद्ध हुआ 
है। गायत्रतेज सूर्य्यं का वह तेज दै, जो सूय्यंबिस्ब से निकलने वाली रश्मियों के प्रतिफलन से 
'(भूपिण्ड से, तथा वायुस्तर से टकरा कर) वापस जाता हुआ पदाथ के प्रत्यक्ष का कारण बनता 
है। वेदमयी सौर-रश्मियाँ पदार्थ-पृष्ठों पर आकर तदाकाराकारित होतीं हुई' हमारे चधु- 
पटल पर आकर पदार्थ-प्रत्यक्ष का कारण बनती हैं। रात्रि में सौर-ज्योतिस्मय इन्द्रभाग 
अस्त रहता है, अतएव बिना दीपादि का आश्रय लिए रात्रि में वस्तु-प्रत्यक्ष नहीं होता। 
दीपादि-प्रकाश भी परम्परया सौर-प्रकाश ही है। विद्युत्‌ साक्षात्‌ इन्दर! दै, जैसा कि 
'यदेतदा विद्योतते विद्य त्‌’ ( केनोपनिषत्‌) इत्यादि उपनिषच्छू ति से स्पष्ट है। 'तथा दौ. 
रिन्द्र ण गर्मिणी' के अनुसार द्युळोकानुगत सूर्य्य इन्द्रप्रधान माना गया दै। ऐल्द्र-ज्योवि 
ही सोर-ज्योति है। ताप अग्नि ( वेश्‍वानर अग्नि ) का धर्म्म है, प्रकाश इन्द्र का धम है। 
अग्नि-ज्वाढा ( अचि ) में जो प्रकाश दिखाई पड़ता है, वह इन्द्र को ही महिमा है। वरुण 
द्वारा प्रतिमूच्छित इन्द्र का ही नाम "तेल! है। वरुणभाग धूम रूप में परिणत होकर निकलता 
रहता है, तेळगत इन्द्र ज्योति रूप से विकसित होता रहता है। स्प्रीट-मिट्टी का तेछ-कपर 
घृत-आदि जितने भी दाह्य पदार्थ हैं, सब में वरुण से मूच्छित सोर-इन्द्रतत्त्व प्रतिष्ठित द 
. इन्हीं सब कारणों से हमें मान लेना पड़ता है कि, पदार्थ-प्रत्यक्ष में साधनरूप जित भी 
बस्तु-भाव हे, कहीं साक्षात्रूप से, एवं कहीं परम्परया उन सब का मूलकारण सोर 
है। सबका सौर-ज्योति में हीं अन्तर्भाव है। इसी प्रकार चन्द्रमा का ज्योति भाग भी 
द न आपना नहीं है। अपितु (इत्या चन्द्रमसो गृहे? इत्यादि करणेन के अडला" 

“रश्सियों के द्वारा ही चान्द्र-सोमपिण्ड ज्योतिम्मय बन रहा दै। 
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सूर्य बिम्ब से निकळ कर सीधा-साक्षात-रूप से प्रथिवी की ओर आने वाला सौर तेज 
(सावित्री? दै, एवं एथिवी, तथा पार्थिव पदार्थों से टकरा कर प्रतिफलित होता हुआ वापस 
सू्य्य-दिक की ओर जाने वाळा सौरतेज “गायत्री/ दै। आता हुआ सोर-तेज ( सावित्री) 
कभी पदार्थ-प्रत्यक्ष का कारण नहीं बनता, अपितु जाता हुआ ( प्रतिफलित ) सोरतेज 
( गायत्री ) हो प्रत्यक्ष का कारण बनता है। स्वयं सूय्यं पिण्ड के दर्शन भी हम इस गायत्री के 
अनुग्रह से ही कर रहे हैं । इस पदार्थ-प्रत्यक्षीकरण से ही सौर-ज्योतिस्मंय वेद 'गायत्री-मात्रिक- 
बेद? कहळाया है। स्वयं सूय्ये विम्ब “महद्र क्थ' दै, ये ही ऋचाएँ हे, एवं यही 'क्रग्लोक' 
है। सौर-रश्मिमण्डल 'मह्दात्रत' दै, ये ही सद साम हैं, खं यही 'सामलोक! है। विस्व . 
और मण्डल से सीमित, वयळक्षण जो (पुरुपाग्नि' है, वस्तुतत्त्व दै, बही यजु हः यही 
“यजुर्लोंक' दै। सूर्यं क्या तप रहा है, महदुक्थ-महात्रत-पुरुष लक्षण त्रयीविद्या तप रही दे । 
त्रयीमयी, त्रिगुणमूर्ति इसी सौर-वेद्संस्था का दिग्दर्शन कराती हुई श्रुति कहती दै- 


“यदेतन्मण्डल॑ तपति--तन्महदुक्थं, ता ऋचः, स ऋचां लोकः | अथ यदेतद- 
चिंदींप्यते-तन्महात्रतं, तानि सामानि, स साम्नां लोकः। अथ य एष एतस्मिन्‌- 
मण्डले पुरुषः--सोऽग्निः, तानि यजुं पि, स यजुपां लोकः । सैषा त्रय्येव विद्या तपति' | 

८ --शत० ग्रा० १० 
इस भूत-भौतिक विश्व में जो कुळ 'अस्ति' (दै) कहने योग्य है, उस अस्तित्त्व की 
मूल प्रतिष्ठा 'उपलब्धिवेद' ही माना गया है। 'अग्नीपोमात्मकं जगतः इस जाबाळ 
सिद्धान्त के अनुसार विश्व एवं विश्व में रहनेवाली प्रजा, सब अभि-सोम का सस्मिश्रणमात्र 
है। आग्नितततव त्रयीवेद्‌ का प्रवर्तक बनता दै, सोमतरब अथर्ववेद का प्रवत्तेक बनता दै। 
विशेष धम्मौ के समन्वय से यह वेद यज्ञमात्रिक-गायत्रीमात्रिक-उपलब्धि आदि अनेक भागों 
में विभक्त होकर विश्व-वैचित््य का कारण बन रहा दै। 'उपलब्धिवेद' के तात्विक स्वरूप 
को अवगत कर छेने पर पाठकों को यह स्वीकार कर लेना पडेगा. कि, 'अस्ति-लक्षणा उपलब्धि? 
की दृष्टि से विश्व, तथा विश्वान्तर्गत उपलव्ध होनेवाले-चर-अचर पदार्थ, सब कळ वेदमय 
हैं। किसी भी पदार्थ को वेदसर्य्यादा से बाहर नहीं निकाला जा सकता । “सुव वेदात्‌ 
प्रसिद्थति” के अनुसार वेद ही सब का प्रभव-परतिष्ठा, खं परायण है। वेद की यही 
सर्वारम्भकता “नूनं जनाः सर्येण गर्ताः इत्यादि सन्त्रबर्णन से भी सिद्ध हो रदी है। जब 
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कि पूर्व श्रुति सूर्य्यं को ्रयी-विद्यामूत्ति बतला रही है, एवं सूय्ये को ही जब त्रेलोक्यप्रसूति 

कारण माना जा रहा दै, तो हम अवश्य हवी परम्परया वेद को दी 'सर्वप्रतिष्ठा” मानने के हि 
सन्नद्ध हैं। पच्चतन्मात्राओं ( गुणभूतों ) से भूतों ( अणुभूतों की एवं रेणुभूतों की ) की उत्पत्ति 
बतळाई जाती दै । भूतों के पञ्चीकरण से पश्चमहाभूतात्मक विश्व, एवं विश्वप्रजा का 
उद्रम बतलाया जाता है । इधर विश्वमूलभूत पश्वतन्मात्राओं का विकास वेद्तत्त्व से माना 


~ 


गया है, जैसा कि निम्न लिखित बचन से स्पष्ट है-- ` 


शब्द;-स्पर्शश्च-रूपञ्च-रसो-गन्धइच-पश्चमः । 
` वेदादेव  प्रश्नयन्ते प्रस्रतिगुणकम्मतः ॥ 


>ण्मनुः 


उक्त तात्विक-वेद के दिग्दर्शन से बिज्ञ पाठकों को विदित हुआ होगा कि, केवल शब्दा- 
त्मक वेदग्नन्थो पर ही वेद शब्द की इतिकत्तेब्यता ( व्याप्ति) समाप्त नहीं दै। रदस्य-ज्ञान 
के बिलुप्त-प्राय हो जाने से जिन महातुभावों नें वेद का मौलिक स्वरूप भुलाते हुए वेदमयो 
पर ही वेदनिष्ठा समाप्त समक रक्खी है, उनसे हम नम्र निवेदन करेंगे कि, शब्दवेद भक्ति को 
अक्षुण्ण रखते हुए वे उस तात्त्विक वेदतत्त्व की ओर भी अपना ध्यान आकर्षित करें, जिसके 
कि स्पष्टीकरण के लिए आप्तमहर्षियों के द्वारा वाक्य-रचनात्मक ये वेदग्रन्थ हमारे सामने 
आए हैं। केवल वेदम्रन्थो पर ही वेदनिष्ठा-समाप्त करनेवाला से प्रश्न हो सकता है कि, क्या 
इन ग्रन्थों से, प्रन्थान्तर्गत सूक्त-मन्त्र-गाथा-कुम्ब्या-नाराशंस आदि से गन्धादि पश्चतन्मा- 
त्राओं का विकास सम्भव दै? क्या त्रयीघन सूर्य्यं इन म्रन्थों की राशि दे! मुकुलितः 
नयन बन कर उत्तर सोचिए | 
वस्तुस्थिति क्या हे ? इस सम्बन्ध में विशेष वक्तव्य नहीं दै। वेदतत्त्व मौलिक-तत्त 
है, एवं इसी से पश्चतन्मात्राओं की प्रसूति के द्वारा सत्र की उत्पत्ति हुई है। इधर द 
को विद्‌ की पुस्तक? कहा जा सकता है । आप्तमहर्षियों नें अपनी आर्षदृष्टि से 
परीक्षा के द्वारा निल वेदतत्त्व का स्वरूप-परिचय प्राप्त किया, एवं अस्मदादि कें कल्या के 
लिए उस गुप्त-वेदतत्त्व का रहस्य स्पष्ट करने के लिए अपनी प्राकृतिक, रहस्यभाषा में हो उसे 
रब्दप्रप्ष द्वारा प्रत्थरूप से हमारे सामने रक्खा। सचमुच यह एक अदभुत लमा 
कि, नित्य, कूटस्थ, अपौरुषेय मौलिक वेद-तत्त्व का जैसा स्वरूप है, उसी के अछ 
का गुस्फन हुआ है। जेसा कि निम्न लिखित कुछ एक उदाहरणों से स्पष्ट हो जाता ददै। 
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अम्नि "मूक दै। एवं पूर्वप्रतिपादित “वषटकारविज्ञान' के अनुसार अभि की व्याप्ति 
२१ वें अदर्गण तक मानी गई दे । ऋडमूर्तति अभि, किंवा अभ्निमूत्ति ऋक के २१ पर्व होते हैं । 
२१ भागों में विभक्त अभिमूर्ति ऋकतत्त्व का स्पष्टीकरणवाले राब्दात्मक ग्वेद के भी २१ 
शाखा-मेद हमारे सम्मुख उपस्थित होते हे--'एकविशतिथा बाहूवृच्यम्‌! | ऋण-धनविज्ञा- . 
नाबुसार तत्त्वात्मक, वायुमय यजुर्वेद धन-भाव के कारण १०१ भागों में विभक्त दै, इसी 
रहस्य को सूचित करने के लिए तत्प्रतिपादक यजुम्रेन्य की भी १०१ ही शाखाएँ हमारे 
सम्मुख उपस्थित होतीं है-'एकशतमध्वयुशाखाः' | बहिंमंण्डलात्मक सामतत्त्व के एक 
सहस्र अवान्तर मण्डल बनते हं। सामतत्त्व सदा एक सहस्त भागों में विभक्त रहता दै। 
इसी आधार पर तद्रहस्य भेदक शब्दात्मक सामवेद-प्रम्थ के भी सहस ही शाखा-मेद 
हुए है “सहसवर्त्मा सामवेदः । दशविध-स्तोमात्मक अथर्ववेद क्रूणभाव के कारण & 
भागों में विभक्त रहता है। अतएव तत्प्रतिपादक शब्दात्मक अथवेवेद-अन्थ को भी ६ ही 
शाखाओं में विभक्त करना आवश्यक संमझा गया है--“नवधा55थव्वंणोवेदः' । 
` जैसा कि पूर्व में स्पष्ट किया जा चुका दै, अभि-वायु-आदित्य इस देवत्रयी के साथ ऋक- 
यजुः-सामात्मिका वेद्त्रयी का क्रमिक सम्बन्ध है। साथ ही में अग्निः सर्वा देवता!’ 
के अनुसार अंभि-वायु-आदित्य, तीनों एक ही अभितरव की तीन अवस्थाविशेषमात्र हैं। 
दूसरे शब्दों में तीनों अग्नि ही हैं। ब्रिदृत्स्तोमावच्छिन्न, घनावस्थापन्न अभ्नि-( अग्नि )-मय 
ऋग्वेद॒महाप्रथिवी के ( त्रिदृत्स्तोमस्थानीय ) प्रथिवीलोक में प्रतिष्ठित दै। पथ्वदश- 
` स्तोमावच्छिन्न, तरळावस्थापन्न अग्नि-( वायु )-मय यजुर्वेद महापृथिवी के ( पश्चद्श- 
स्तोमस्थानीय ) अन्तरिक्षळोक में प्रतिष्ठित है । एवं एकविशस्तोमावच्छिन्न, विरछावस्थापन्न 
अग्नि-( आदित्य )-मय सामवेद महापृथिवी के ( एकविशस्तोमस्थानीय ) द्युलोक में प्रतिष्ठित 
: है। निष्कर्षतः तीनों वेद अग्निमय ही हैं, एवं तीनों क्रमशः पएथिवी-अल्तरिक्ष-थो छोकों की 
बिभूतियाँ बने हुए हे ।. वेदतत्त्व के इसी अग्नि-भाव का स्पष्टीकरण करने के लिए तत्प्रतिपादक 
शब्दात्मक तीनों वेदों का आरम्म “अग्नि! से ही हुआ दै। 'अशिमीळ पुरोहितम्‌' 
( ऋग्वेदोपक्रम )--'अग्ने ! व्रतपते व्रतं चरिष्यामि’ (यजुवेदोपक्रम ) ‘अग्न आयाहि वीतये' 


> 


१ यद्यपि प्रचलित शुक्ल-यजुर्वेद्सदििता का उपकम “इघे त्त्वोर्ज त्वा०” इत्यादि मन्त्र से देखा जाता है, 
तथापि वैज्ञानिक दृष्टि से विचार करने पर इसका उपक्रम “अस्ते | ब्रतपते०” इत्यादि मन्त्र को हो मानना 
३२ - २४९ 
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( सासबेदोपक्रम ) इत्यादि उपक्रम सन्त्र हीं यह स्पष्ट करने के लिए पर्या प्रमाण है छि 
वेद्प्रन्थ वेदतत्त्व की साक्षात प्रतिकृति है । 

अग्निमय श्रृग्वेद का हमनें त्रिद्ृत्स्तोमरूप पृथिवीछोक से सम्बन्ध बंतलाया है। पृथिदी 
हमारे समीप है, पुरोऽबस्थित दै। पार्थिव अग्नि हमारे सामने रक्खा है। इसी साम्य 
किंवा सामीप्य के कारण पार्थिव ऋ्ूङ्मय अग्नि को “पुरोहित” कहना सवेथा अन्वर्थ बनता 
है। चंकि ऋग्वेद पार्थिव, पुरोहित, अग्नि-प्रधान दै, अतएव तत्प्रतिपादक करेन 
का उपक्रम भी पुरोधा-पार्थिव अग्नि की स्तुति से ही हुआ है। दूसरे शब्दों में यह्‌ कह 
लीजिए कि, पार्थिव ऋगग्नि हमारे सामने रखा है, एवं ऋग्वेद में इसी का प्राधाल्य है 
अतएव इसे “पुरोहित शब्द से व्यवहृत किया गया है। 

कर्मं को ही तः कहा जाता है। कम्मं क्रियातत्त्व है, क्रिया गतितत्त्व है, इधर वायुमय 
यजुर्वेद गतिभावात्मक बनता हुआ व्रत ( कम्मं) का पति ( अधिष्ठाता-सः्चाळक ) है। 
वायुमय यजुर्वेद का पश्चदशास्तोमरूप अन्तरिक्षलोक से सम्बन्ध बतलाया गया है। प्रत्येक 
कम्मं अपने सञ्चार के लिए अन्तरिक्षप्रदेश (अवकाश ) की अपेक्षा रखता है। अन्तरिक्ष 
प्रदेशस्थ वायुतत्त्व ही प्राणरूप से गतिभाव का प्रवत्तेक बनता है। इसी रहस्य को लक्ष्य में 
रख कर आन्तरिक्ष्य, वायुमय यजुरग्नि को 'ब्रतपति' शब्द से व्यवहृत किया गया है। 

आदित्यमय सामवेद का एकबिशास्तोमरूप घुछोक से सम्बन्ध बतळाया गया दै। 
दयुलोकस्थ यह आदित्यात्मक अग्नि पृथिवी पर रहनेवाले अस्मदादि पार्थिव प्राणियों की 
अपेक्षा बड़ी दूर दै। द्युळोकस्थ साममय आदिद्याग्नि के इसी विदूर-धर्म्म को व्यक्त करने के 
लिए इसके सम्बन्ध में “आयाहि! कहा गया है। जो हमसे दूर होता है, उसी के लिए 


ऊ 


उचित प्रतीत होता है । याशिक-कर्म्म की सङ्षति के लिए ही इषे त्वा०? इत्यादि को पहिले पढ़ दिया गया है । प्र 
कर्म के पहिले दिन ( इन्द्र के लिए “सान्नाय्य”--( दधि ) तय्यार करने के लिए ) गोदौहन कमम होता है! 
इस कम्मे में गोवत्स-अपाकरणार्थ पछाशशाखा तोडी जाती है । इसी कम्मे में (इषे त्वा-उर्जे त्वा-( किनि ) 
(अन्न के लिए, एवं भुक्तान्न से उत्पन्न होने वाळे ऊक रस के लिए तुम्हें काटता इँ),इस मन्त्र का विनियोग हु 
है । वस्तुतः संहिता का आरम्म तो “अग्ने ] व्रतपते०' से ही मानना चाहिए । इसका प्रखक्ष रमाण बह है 
कि, उपलब्ध होने वाला 'शतपथ ब्राह्मण! उपलब्ध होने वाली झुक्‍्ल-यजुःसंहिता की व्याख्या माना गया 
एवं शतपथ ने “श प्रतसुपेष्यन्ञत्तरेण०! से आरम्भ करते हुए 'अग्ने जतपते०” को हो प्रथम मन्त्र माना र 
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आयादि” शब्द प्रयुक्त होता दै, यहद सार्वजनीन है । इस प्रकार अग्नि-वायु-आदित्यात्मक 
क्रुक-यजुः-सामतत्तवों के निरूपक क्रूक-यजुः-सामवेद्सन्थों के उपक्रमभावों से सम्बन्ध रखने 
वाले 'पुरोह्ितम!--त्तपते-“आयाहि शब्द यह सिद्ध करने के लिए पर्य्या प्रमाण है कि, 
बेदमन्थ तत्त्वात्मक नित्यवेद के अनुरूप ही प्रदत्त हुए हें । 

पार्थिव अग्नि को हमने घनावस्थापन्न बतलाया दै, एवं इसी को ऋडमय बतढाते 
हुए मूर्ति ( पिण्ड ) का प्रवत्तेक सिद्ध किया गया है। मूर्ति का सरलता से ग्रहण हो जाता दै; 
क्योंकि अपने पिण्डभाव के कारण मूत्ति सीमित होती है। मूत्ति-सम्पादक पार्थिव मोलिक 
क्रग्वेद के इसी सीमाभाव को व्यक्त करने के लिए तत्प्रतिपादक भ्रृग्वेदम्रत्थ पद्यरूप से ही 
हमारे सामने आया दै। अथंत्रह्मविवत्त में जो स्थान मृत्तिभाव ( पिण्डभाव ) का है, शब्द- 
ब्रह्मविवर्च में बही स्थान “पद्यभाव' का दै। 

आन्तरिक्ष्य अभि को तरलावस्थापन्न बतलाते हुए इसे “वायु? शब्द से सम्बोधित किया गया 
है, एवं इसी प्राणवायु को यजुम्मंय सिद्ध करते हुए इसे गतिभाव का प्रेरक माना गया दै। 
चायुतत्त्व ऋृत है, असीम-सा दै, इतस्ततः बिखरा-सा दै । पिण्डवत्‌ इसमें सीमा नहीं रहती । 
वायुमूत्ति यज्ञः के इसी विशकलित भाव को व्यक्त करने के लिए ततप्रतिपादक यजुवदम्रन्थ 
गद्यरूप से हमारे सामने आता है। समलुळन की इष्टि से वायु--ओर गधबाक्‌, दोनों एक 
धरातल पर प्रतिष्ठित हैं। 

पिण्ड ही अपने प्राणभाग से वितत होकर ( फैलकर ) महिमामण्डलरूप में परिणत होता है, 
पार्थिव पिण्डाग्नि, किंवा क्रूगग्नि ही फैछ कर बिरळार्नि, किंवा सामाग्नि रूप में परिणत हुआ 
है। ऋक के वितानभाव का ही नाम “साम दै। इसी वितानभाव को 'गान' कहा जाता 
है। विष्कम्भात्मिका एक ऋक के त्रिगुण-भाव से परिणाहात्मक एक साम का स्वरूप 
निष्पन्न होता है, यह पूर्व में कहा ही जा चुका है। इसी आधार पर साममन्त्रों का वितान- 
भावात्मक 'गीतिभाव? में विनियोग हुआ दै, जो कि गीति-कम्मे उद्ठानभाव से 'औद्वात्रकम्म' 
नाम से प्रसिद्ध दै। वितानभाव, एवं गानभाव दोनों समतुलित हैं, जैसा कि--'गीतिपु 
सामाख्या' इत्यादि आप्तवचन से भी प्रमाणित दै । रो 

इन कुळ एक उदाहरणा के दिग्दर्शन से वेद-प्रेमी महानुभाव इस निश्चय पर पहुंचे होगे 
कि, परीक्षक-दवारा यथार्थ, प्रकृतिसिद्ध, तत्त्वात्मक नित्य-विज्ञान ही मौलिक वेद है । एवं 
इस मौ लिक-तस््ात्मक-वैज्ञानिक-निदय-कूटस्थ-अपौरुषेय वेद का -स्वख्पप्रदर्शक, महर्षिप्रणीत 
वाक्यसंग्रहमन्थ सौलिकवेद की पुस्तक दै। हां, इस सम्बन्ध में यह तो स्मरण रखना ही 
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पडेगा कि, मन्त्रवाक साधारण लौकिकवाक्‌ से सर्वथा प्रथक्‌ तत्त्व है । मन्त्रवाक्‌ ३ 
है। सन्त्रवाक का निर्म्माण नहीं होता, गुम्फन होता दै। मन्त्रनिर्म्माण प्राकृतिक ३ 
के आधार पर उसी के अनुरूप हुआ है। उस विज्ञान-बेद में जेसी स्वरलहरी है, ठीक वही 
स्वरळहरी मन्त्र में रक्खी गई है। उसका जेसा, जो छन्द है, इसका भी बेसा, बही ह 
रक्खा गया दै, एवं यही सन्त्र का मन्त्रत्व है। बिना अर्थ समझे भी यदि कोई वाति 
यथानुरूप सन्त्रपारायण करता दै, तो इस पारायणमात्र से भी अन्त्र से सम्बद्ध प्राणदेवता 
आकर्षित हो जाता है। यदि कोई मन्दबुद्धि मन्त्र के मन्त्रत्व से परिचय न रखता हुआ, शे 
लोकवाक की तरह एक साधारणवाक्‌ सममने को भूल करता हुआ अस्त-व्यस्त ढंग से इसका 
उच्चारण कर बैठता दै, तो वह अभ्युदय के स्थान में अपना नाश करा बैठता है, जैसा कि फू 
में भी स्पष्ट किया जा चुका है। आज कितनें एक महानुभाव यह भी कहते सुने गए हैं करि, 
गायत्री आदि औपासनिक मन्त्रों का लोकभाषा में सरल-अनुवाद कर क्यों नहीं इन मन्त्र 
को सवसाधारण के लिए उपयोगी बना दिया जाय ९ सभ्यता की दृष्टि से अनुचित सममे 
हुए भी हमें इस सम्बन्ध में इस कटु-सत्य का आश्रय लेना ही पड़ता दै कि, जो महानुभाव 
इस प्रकार वेदमन्त्रों के सम्बन्ध में 'तान्‌ विन्देत चतुस्पदान्तजनता, चेष्टत साप्युलध् 
को चरितार्थ करने का सुख-स्वप्न देख रहे हैं, वे वेदशास्त्र के महत्त्व से सवेथा अपरिचित हैं। 
वे यह नहीं जानते कि, मन्त्रवाक्‌ एक विज्ञानवाक्‌ दै, एवं इसका प्रत्येक अवयव मोलिकतत्त 
से सम्बद्ध है। इसके प्रयोगों के सम्बन्ध में मानवीय कल्पना का प्रवेश एकान्ततः निषिद्ध है। 
मन्त्रवाकू के इसी अतिशय के कारण क्रूषि-प्रणीत होता हुआ भी बेदशास्त्र-ऋषिद्ष्ट माना 
गया है। सचमुच वेदमन्त्र क्रषियों की रचना होती हुई भी, रचना नहीं है। कारण जिस 
प्रकार अस्मदादि अनाप व्यक्ति जिस ढंग से शब्द रचना किया करते हैं; वेदमन्त्र की रचना 
बसे नहीं दुई दै।. अपितु सत्या-अनादिनिधना-वाक्‌ के आधार पर क्रृषियों के द्वारा प्राकृतिक 
नियमों के आधार पर ही वेदवाक्‌ का गुस्फन हुआ है, एवं यही हमारे इस शब्दात्मक वेदशा 
की अपोरषेयता, तथा निर्भास्तता है। इसी लिए वेदशास्त्र भारतीय कर्म्मंकछाप के समब 


में एकमात्र निर्णायक माना गया है, जो कि निर्णय वेद के उक्त स्वरूप जान लेने पर वर्ष 


निष्ठा का कारण बन जाता है | 
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विज्ञानात्मक निलवेद, तथा विज्ञानवेद्प्रतिपादक शब्दवेद दोनों में से शब्दवेद ही हमारे 
लिए उपयोगी दै। इसी से हमें कत्तेव्य-कम्मं की शिक्षा मिळती है । 
ज्ञातव्य-कत्तेव्ममेद सै अतएव प्रस्तुत 'कम्मेयोग? के सम्बन्ध में हम शब्दात्मक वेद को ही 
वेदशास्त्र के दो विभाग- अपना मुख्य लक्ष्य बनावेंगे। 'मन्त्र-ब्राह्मणयोवेंद्नामधेयमः इस 
आप्त सिद्धान्त के अनुसार शब्दात्मक वेदशास्त्र 'मन्त्र-त्राह्माण' भेद से दो भागों में विभक्त है । 
मन्त्र को “ब्रह्म! कहा जाता दै, अतएव 'सन्त्र-ब्राह्मण” के स्थान में 'श्रद्म-न्नाह्मण' वाक्य भी 
प्रयुक्त हो सकता है । मन्त्रभाग ब्रह्मवेद है, मन्त्र-व्याख्यानात्मक वेदभाग 'त्राह्मण' नाम से 
प्रसिद्ध है। पिण्ड-गति-वितानात्मक, प्राकृतिक ऋक-यजुः सामात्मक, अग्नि-वायु-आदित्यमय 
त्र्‍यी-वेदतः्त्व के स्वरूप परिचय के लिए पद्य-गद्य-गेयात्मक मन्त्रात्मक वेदभाग हमारे सम्मुख 
उपस्थित हुआ है। पद्यात्मक सन्त्रसंप्रह ऋकसंहिता? दै, गद्यात्मक मस्त्रसंम्रह ध्यजुर्वेदसंहिता?! 
है, एवं गेयात्मक सन्‍्त्रसंग्रह 'सामवेदसंहिता? दै । मन्त्रात्सक यह वेदभाग “विज्ञान--स्तुति -- 
इतिहास” इन तीन 'ज्ञातव्य' विषयों का ही विशेषरूप से निरूपण कर रहा हे। दुसरे 
ब्राहणभार के “विधि आरण्यक--उपनिषत्‌? ये तीन विभाग हैं। विभागत्रयात्मक यह 
ब्राहणभाग 'कर्चव्य' विषयों का निरूपण कर रहा दै--( देखिए- यीताभाष्यभूमिका, 
बहिरङ्कपरीक्षात्मक प्रथमखण्ड, पु० सं० १४८ ) । 


ज्ञातन्य-कर्चव्यमेद से ही वेदमन्थ ब्रद्व-त्राह्मणभेद से दो भागों में विभक्त हुए हैं। कुछ 
विषय तो ऐसे हैं, जिनके सम्बन्ध में हम कोई प्रयोग नहीं कर सकते। उनको जान लेना 
हीं कर्तव्य की विश्रान्ति दै। विज्ञान-स्तुति-इतिहास, तीनों को हम इसलिए ज्ञातन्य कह 
सकते हैं कि, ये तीनों हीं हमारे द्वारा सश्चाळित नहीं हैं। इनका जानना तो इसलिए 
आवश्यक है कि, हमारे कम्म-कलाप का सौन्दय्य इन्हीं तीनों के परिज्ञान पर निभर दै। 
ये स्वयं कर्चव्य न बन कर भी कर्च॑व्य के उपोदूबळक बनते हैं। इन तीनों में इतिहास की 
तो अकर्सव्यता, तथा केवळ विज्ञेयता सार्वजनीन दै ही । हां, विज्ञान और स्तुति के सम्बन्ध 
में अवश्य ही कर्सव्य-प्रतिच्छाया की भ्रान्ति हो सकती है। तत्त्वपरीक्षण को भी विज्ञान 


` कहा जाता है, एवं तत्त्वपरीक्षा एक प्रकार का कम्मं दै, ऐसी दशा में विज्ञान भाग को 


कत्तेव्य-कस्मे मानने की आशङ्का की जा सकती है। परन्तु यहां विज्ञान शब्द से परीक्षा- 
कस्मै अभिप्रेत नहीं है। अपितु नित्य मौलिक-विज्ञानवेद ही यहां विज्ञान शब्द से 


अभिप्रेत है। उसे प्रन्थाध्ययनकर्म्म द्वारा जान लेने से ही विज्ञान शब्द की व्याप्ति गताथ 
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है। इस विज्ञान का व्यावहारिक रूप तो यज्ञ-कम्म दीं है, जो कि विधि-भाग गा 
प्रतिपादित यज्ञकाण्ड में अन्तंभूंत दै। इसी प्रकार संहिताभाग में जिन जिन प्राणदेबताओ. 
की स्तुतियाँ हुई हैं, उनका उपयोग कत्तव्यात्मक उपासनाकाण्ड में हीं हुआ है। ज्म 
प्रातिस्विक स्वरूप से तो संहिता में प्रतिपादित स्तुति भाग केवळ ज्ञातव्य ही बना रहता है। 
विज्ञान-स्तुति-इतिहास, तीनों के सम्यक परिज्ञान के अनन्तर ही हमें कत्तेव्य-कस्म में ज्र 
होना चाहिए। तभी कत्तव्य-कम्मो में हमें पूरी सफलता मिल सकती है। वे कर्तब्य-कर्मा 
अवृत्तिकर्म्म--निवृत्तिकम्मे--उभयकरम्म' भेद से तीन भागों में विभक्त हैं। प्रवृति 
कर्म्मयोंग” है, निवृत्तिकम्मे “ज्ञानयोग? है, एवं उभयकम्मे “भक्तियोग” है। जिस प्रकार 
कक-यजुः-साम-अथर्वमेद भिन्न वेदशास्त्र का ब्रह्ममाग ( संहिताभाग ) विज्ञान-स्तुति- 
` इतिद्दास-लक्षण ज्ञातव्य तीनों विषयों का निरूपण करता दै, एवमेव ब्राह्मणात्मक वेद के विधिः 
भाग ने प्रवृत्तिकम्मे-ढक्षण 'कम्मयोग? का, आरण्यकभाग ने उभयलक्षण 'भक्तियोग? का, एवं 
उपनिषत्‌ भाग ने निवृत्तिकम्मं-लक्षण 'ज्ञानयोग? का प्रतिपादन किया है। इस दृष्टि से ब्रह्म- 
ब्राह्मणात्मक वेदभाग से ज्ञातव्यत्रयी, कत्तव्यत्र्‍यी दोनों गतार्थं बनतीं हुई सब कुछ गतार्थ है- 
(सब वेदात्‌ प्रसिद्धयति’ | जो महानुभाव तात्त्विक वेद के रहस्य से अनभिज्ञ रहते हुए 
अभिनिवेश में पड़ कर केवल ब्रह्मभाग को ही “वेद” मानने का मिथ्या-संकल्प रखते 
हैं, वे उक्त मनुवचन का केसे समन्वय करेंगे 0 यह उन्हीं अभिनिविष्टों से पूँछना चाहिए । 

विधिभाग नामक ब्राह्मणभाग द्वारा निरूपित कर्म्मकाण्ड का भौतिक“विश्व' से सम्बन्ध है 
ब्राहृमणवेद की इतिकर्तव्यता पं आरण्यक, तथा उपनिषत्‌ नामक क्राह्मणभागों द्वारा प्रतिपादित 

उपास्तिकरम्म-ज्ञानकस्मो का “विश्वात्मा' से सम्बन्ध दै । विश्वात्मा ही 

इश! नाम से प्रसिद्ध है, जो कि वेदोक्त ईश? पदार्थ आगे जाकर ईश्वर? नाम में परिणत हो 
गया है। यह इशवरतत्त्व सोपाधिक-निरुपाधिक मेदों से क्रमशः सगुण-निर्गुण भेदों मं 
परिणत हो रहा दै। सत्यकाम, सत्यसंकल्प, सर्वघम्मोपपन्न, प्राकृत-अनन्तकल्याणगुणाकर' 
मद्दामायी आत्मतत्त्व ही 'सगुणब्रह्म' है। एवं अकाम, असंकल्प, निर्धम्मक, मायातीत; 
हतात विश्वातीत, निर्जन, त्रह्मतत्त्व 'निगुणब्रह्म' है। -आरण्यकभाग का मुख्य छह 
जहां उपास्य सगुणन्रह्म दै, वहां उपनिषत्भाग सगुण द्वारा तटस्थवृत्ति से निगुणत्रद् को ही 
अपना छक्ष्य बना रहा है । | 

प्रकारान्तर से देखिए। कर्मकाण्ड में कमं का ही साम्राज्य बतलाया जाता है, उपासना” 
काण्ड में ज्ञान-कम्मे दोनों की समानता मानी जाती है, एवं ज्ञानकाण्ड में ज्ञान का दी रधर 
= २५४ हि 
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स्वीकार किया जाता है। उपासनाकाण्ड में हम प्रसक्ष ही ज्ञान-कम्मं दोनों भावों का सम- 
न्य पाते हैँ। सा परालुरक्तिरीश्वरे' ( शाण्डिल्य सूत्र) के अनुसार ईश्वराजुरक्ति-लक्षण, 
सगुणेश्वर-ध्यान ही उपासना दै। यह ध्यान मानस-ज्ञानात्मक एक वृत्तिविशेष ही हे, 
और इसी बृत्ति के आधार पर उपासना में ज्ञान का समन्वय मानना पड़ता दै। इस घ्याना- 
त्मक ज्ञान की निश्चलता के लिए, दूसरे शब्दों में मनःसंयम के लिए, स्वभावतः मूत्त ( भौतिक ) 
पदार्थों की ओर झुके रहने वाळे मन की स्थिरता के लिए सौतिक-मूत्त-पदाथो का भी माध्यम 
स्वीकार करना पड़ता है। सूस्ये-चन्द्र-प्रथिव्यादि पिण्डों को मध्यस्थ बनाइए, भगवत्‌ प्रति- 
माओं को मध्यस्थ बनाइए, किसी को भी आल्म्बन अवश्य बनाइए । बिना ऐसा किए 
उपासना-लिद्वि असम्भव दै। मध्यस्थ बना हुआ यह भूतभाग ही कम्मंभाग दै । और 
इसी दृष्टि से उपासना उभयात्मिका मानी गई है। ज्ञानकाण्ड में चूंकि स्वेकम्मंफलत्याग- ` 
वृत्ति का प्राधान्य दै, अतएव इसे हम ज्ञानप्रधान मार्ग ही कहेंगे । 


इस प्रकार उक्त दृष्टि से यद्यपि सगुण-निर्गुण भेद से उपासनाकाण्ड-ज्ञानकाण्ड, दोनों योगों का 
पार्थक्य बन जाता है, एवं इसी दृष्टि से दोनों के लिए क्रमशः आरण्यक-उपनिषत्‌ इन दो तन्त्रो 
का एथक-प्रथक ही निरूपण भी हुआ दै, तथापि विद्या-समानता की दृष्टि से आगे जाकर 
दोनों काण्डों का एक काण्ड ( विद्याकाण्ड ) पर ही पय्यंवसान मान लिया जाता है। सगुण- 
विद्या भी विद्या है, एवं निर्गुणविद्या भी विद्या है । विद्या ही ज्ञान दै, अतएव सगुणविद्या का 
ज्ञानकाण्ड में अन्तर्भाव करते हुए तीन मागो के आगे जाकर कर्म्ममाग ( योरा ), ज्ञानमार्ग ` 
( सांख्य ) ये दो ही मार्ग शेष रह जाते हैं। र 

ज्ञान, एवं उपासना दोनों में ध्यानात्मिका-ज्ञानवृत्ति की ही प्रधानता मानी गई है। उधर 
कर्मकाण्ड में कर्म का ही प्राधान्य स्वीकृत हुआ दै । अतएव भारतीय महर्षियो नें छोकसाधारण 
में प्रचलित कर्म्म-उपास्ति-ज्ञान, कर्चव्यात्मक इन तीन योगों के 'कम्मे-ज्ञान' ये दो ही प्रधान योग 
मानें हें । इसमें भी यह विशेषता ध्यान में रखने योग्य है कि, कम्मंमाग को एक स्वतन्त्रमाग 
माना है, एवं उपासना, तथा ज्ञानयोग दोनों का समन्वय कर. दोनों का एक योग ( ज्ञानयोग ) 
साना गया दै। इसी आधार पर कम्मंप्रतिपादक ब्राह्मणभाग ( विधिभाग ) स्वतन्त्र रक्खा 
गया है, एवं उपासना प्रतिपादक आरण्यकभाग को, तथा ज्ञानयोग प्रतिपादक उपासनाभाग को, 
दोनों को मिलाकर एक ही नाम से व्यवहृत किया गया दै, जैसा किः-'बृहदारण्यफोपनिषत! 
` इत्यादि बृद्धव्यवद्दार से प्रमाणित है। इसी ओत-व्यवहार के आधार पर भगवान्‌ ने भी 
मध्यस्था भक्तिनिष्ठा का सर्वान्त की ज्ञाननिष्ठा में अन्तर्भाव मानते हुए ।कस्मे-भक्ति-ङ्ञान? 
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इन तीन निष्ठाओं के स्थान में 'कर्म्म-ज्ञान' इन दो निष्ठाओं का ही प्राधान्य सूचित किया 
जो कि दोनों निष्ठाएँ. गीतापरिभाषानुसार क्रमशः “योगनिष्ठा? ( कम्मेयोग मास 
( ज्ञानयोग ) नामां से प्रसिद्ध हँ! | | र 

इस प्रकार वेदशास्त्र मे, एवं तदचुगत गीताशास्त्र में, दोनों में हीं यद्यपि ( उपासना र 
ज्ञानयोग में अन्तर्भाव करते हुए) कत्तेब्यभाग को-'कम्मे निष्ठा-ज्ञाननिष्डा? इन दो भागों मे 
विभक्त मान लिया गया है, तथापि कत्तंव्यभाग के स्वाभाविक त्रित्व की भी एकान्ततः उपेक्षा 
नहीं की जा सकती । यदि कर्सन्य के तीन विभाग न होते, तो कसव्यप्रतिपादक, ब्राहमणात्मरू 
वेदभाग के 'बिधि-आरण्यक-उपनिषत्‌' ये तीन नाम न सुने जाते । ब्राह्मणवेद के सुरस 
तीनं विभागों की उपश्रुति ही इस सम्बन्ध में प्रमाण मानी जायगी कि, कर्ततव्य-कर्मी 


क ४ - ज्ञान-भक्ति-करम्म' भेद से तीन हीं भागों में विभक्त हे। अतएव वेदिकयोग को योगत्रयी 


ही मानना न्याय सङ्गत होगा। किसी विशेष कारण से तीन स्वतन्त्र निष्ठाओं का दो 
निष्ठाओं में अन्तर्भाव करते हुए भी भगवान्‌ ने एक स्थान पर-“तपस्विभ्योऽधिको योगी, 
ज्ञानिभ्योऽपि मतोऽधिकः । कम्मिभ्यथाधिकोयोंगी’ ( गीता ६।४६।) यह कहते हुए 
तीनों निष्ठाओं का स्वातन्त्र्य स्वीकार किया है । 

कत्तव्यात्मक वेदभाग का मुख्य लक्ष्य “योगत्रयी? है, फछतः वैदिक-योग की व्याप्त 
ज्ञान-उपासना-कम्म' इन तीन विभिन्‍न योगों में सिद्ध हो जाती है। ज्ञान-कसमूति, 
किंवा प्रह्म-कस्ममूत्ति, महामायावच्छिन्न, मायी, महेश्वर के साथ तदंशरूप, अतएव ब्रहम 


कम्ममूर्ति ( ही ), योगमायावच्छिन्न जीवात्मा का योग करा देना ही 'योग' है। महेशवर 


का ब्रह्म-विवत्ते “आधिदेविकप्रपथ्व' है, एवं कर्म विवर्त “आधिभौतिकप्रपञ्व' दै! 
आधिदेविक साधनों द्वारा अपने अध्यात्म का महेश्वर के ब्रह्म-लक्षण आधिदेविकप्रपश्व के 
साथ योग करा देना ही “ज्ञानयोग! है, जिसकी कि मीमांसा 'ज्ञानयोग-परीक्षा' में कौ 
जायगी। आधिभोतिक साधनों के द्वारा अपने अध्यात्म का महेश्वर के कर्सम-उक्षण 
आधिभौतिकप्रप्व के साथ योग करा देना ही “कर्म्मयोग' है, जिसके कि विस्तार के छि 


re 


१ झोकेऽस्मिन्‌ द्विविधा निष्ठा पुरा प्रोक्ता मयानघ | 
ज्ञानयोगेन सांख्यानां, कर्म्मयोगेन योगिनाम्‌ ॥ 
+-गी० ३३ 
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कर्म्मयोगपरीक्षा 


प्रझुन- 'कर्म्मयोग-परीक्षा प्रकरण पाठकों के सम्मुख उपस्थित हुआ है। आधिभौतिक 
साधनों के द्वारा अपने अध्यात्म का महेश्वर के आधिदेविकप्रपञ्च के साथ योग 
करा देना दी 'भक्तियोग' है, जिसका कि स्पष्टीकरण 'भक्तियोग-परीक्षा' में किया 
ज्ञायगा । ज्ञानयोग में साध्य-साधन, दोनों आधिदैविक हैं, कर्स्मयोग में साध्य-साधन, 
दोनों आधिभौतिक हैं, एवं भक्तियोग में साध्य आधिदेबिक दै, तथा साधन आधिभौतिक 
है। इस योग के प्रभाव से जीवात्मा में इश्वरीय-वळ का आधान होता है, प्राप्त ईश्वरीय 
बढ के प्रभाव से जीवात्मा सवळ वनता हुआ आगन्तुक अविद्यादि दोषों को हटाने में 
समर्थ हो जाता है। दोष-निवारण से आत्मा के स्वाभाविक शान्तआनन्द्‌, नित्यविज्ञान 
( चेतना ), तथा प्रतिष्ठाभाव ( सत्ता ) का उदय हो जाता दै, एवं यही इस अपूर्ण जीव की 
पूर्णता, तथा कृतञ्चयता है । - 
मायी महेश्वर के गर्भे में प्रतिष्ठित रहनेवाले जीवात्मा का क्या महेश्वर को विश्वव्यापक 
डर आधिदेविक-आधिभौतिक विभूतियों के साथ योग नहीं हो रहा ? 
नित्यसिद्ध ईंख़रौय योग, स्वाभाविक प्रश्‍न के उत्तर में अभी केवळ यही कह देना पर्ययाप् 
होगा कि, जीव के प्रज्ञापराध से उत्पन्न होनेवाले सञ्चित अविद्यादि दोषों के आवरण ने ही 
इसे उसके स्वाभाविक योग को अयोगवत्‌ बना रक्खा है। उक्त योगत्रयी से उसके साथ 
कोई अपूर्वयोग नहीं होता । उसके साथ तो योग स्वतःसिद्ध दै; प्राकृतिक है। बिना उसके 
योग के तो जीव की स्वरूप-रक्षा ही सम्भव नहीं। ऐसी दशा में योगत्रयी के योग का 
केवळ यही तात्पर्य्य शेष रद्द जाता है कि, इन साधनरूप ज्ञानादि योगों से जीवात्मा 
अविद्यादि आवरणों को हटा कर स्वतःसिद्ध योग-विभूति के साथ साक्षात्‌ रूप से सम्बन्ध 
कर्‌ छे। साधनरूप योगों के अनुष्ठान से जिस दिन इसके आवरण हट जाते हैं, स्वतःसिद्ध .. 
ईश्वरीय योग उस दिन उसी प्रकार प्रस्फुटित हो जाता है, जेसे कि साधनयोग-स्थानोय ` 
वायु के सः्चाळन से आवरणस्थानीय मेघों के हटते ही ईश्वरीय सिद्धयोग-स्थानीय स्वतः- 
सिद्ध सूय्यैप्रकाश त्रेळोक्य को प्रकाशित कर देता है। ईश्वरीय ज्ञान ( ज्ञानोपलक्षित कम्मं 
भी ) स्वत:सिद्ध पदार्थ है, जैसा कि निम्न लिखित बचन से स्पष्ट दै- 


न हि ज्ञानेन सदृशं पवित्रमिह विद्यते । 
तत्‌ स्वयं योगसंसिद्धः कालेनात्मनि विन्दति ॥ 
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भाष्यभूमिका 


“योग स्वतःसिद्ध है” यह स्वीकार करने पर ही “तस्माद्योगाय युज्यस्व” ( गी, 
इस वाक्य का समन्वय होता है। “योग के लिए योग करो” इस आदेश का र 
है कि, नित्य सिद्ध योग के विकास के लिए साधनरूप योग का आश्रय छेना यही 
बिना योगालुष्ठान के स्वाभाविक योग का उदय नहीं, बिना स्वाभाविक योग के जो 


आत्मबोध नहीं, एवं बिना आत्मबोध के सृत्यु-पाश से छुटकारा नहीं, जैसा ङि. 
'तमेव' विदिच्चातिमत्युमेति) नान्यः पन्था विद्यतेऽयनाय’ ( यजुः सं० ३११८ ) इत्यादि 


श्रुति से स्पष्ट दै। 


कक 


“५, नित्य संसिद्धः ईश्वरीय योग के विकास के कारणभूत, कत्तेव्यात्मक, कम्म-मक्तिज्चान, 


7. जयोग के दो मेद-- ईन तीन वेदिक-्योगो के 'बुद्धियुक्त-योग, अबुद्धियुक्त-योग' के 


से दो भेद मानें जा सकते हें । इस सम्बन्ध में “गीताशास्त्र'-की यह 
सम्मति है कि, यदि इन बेदिंक-योगों के साथ 'बुद्धियोग! नामक 'समत्त्वयोग! का योग कर 
दिया जाता है, तब तो तीनों योग उपादेय बन जाते हैं, एवं बुद्धियोग के योग से वञ्चित 
तीनों हीं योग हेय बन जाते हैं। हमारा कम्मं, हमारी उपासना, हमारा ज्ञान, तीनों के 
साथ हमारी सम-बुद्धि का योग रहे, यही 'बुद्धियोग-युक्ता योगत्रयी' है, एवं ऐसी योगत्रयी 
ही अभ्युदय-निःश्रेयस का कारण बनती है। ठीक इसके बिपरीत सम-बुद्धि से वित 
योगत्रयी 'अबुद्धियुक्ता-योगत्रयी! है, एवं यह्‌ प्रत्यवाय, तथा बन्धन का कारण है। 


. “अकामस्य क्रिया काचिद्‌-इञ्यते नेह कर्हिचित इस मानव सिद्धान्त के अनुसार 
मनो-व्यापारलक्षणा कामना के सहयोग के बिना किसी भी कम्म की प्रबृत्ति सम्भव नहीं है। 
90 कामनाओं का मूलद्वार है, एवं काममय मन का मनष्ट्व एकमात्र बुद्धि-सहयोग पर ह 
रहै। बौद्ध-प्रकाश को लेकर ही मन अपने कामना-व्यापार में समर्थ बनता है। इसे 
शब्दों में बौद्ध-विज्ञान-प्रकाश के आभास ( प्रतिविम्ब ) से ही मन प्रज्ञामूर्ति ( चित्मूरति ) बनता 
हुआ कामना का द्वार बनता है। इस परिस्थिति से हमें इसी सिद्धान्त पर पहुंचना पई 


न. 


१ यदा चम्मबदाकाशं वेष्टयिष्यन्ति मानवाः । | थि 

` तदा देवमविज्ञाय दुःखस्यान्तो भविष्यति ॥ ( अेताश्वतरोपनिषत्‌ ६।२०। ) । 

२ अकामस्य क्रिया काचिद-दृश्यते नेह कर्हिचित्‌ । द a 
ययद्धि इर्ते किच्चित्तत्कामस्य चेष्टितम्‌ ॥ ( मचुः २।४। ) । 
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कम्संयोगपरोक्षा 
है कि काममयमन बुद्धि का सह्योग प्राप्त करके ही तत्तत्‌ शुभा-शुभ कस्मा में प्रवृत्त होता हे । 


८ 


-सत्‌ कर्म्म दो, अथवा असत्‌ कम्मं, सवंत्र, सभी कम्मो में बुद्धि का योग आवश्यक रूप से 


अपेक्षित दै । बिना वुद्धियोग के न कम्म में प्रद्ृत्ति हो सकती, न उपासना वन सकती, एवं 
न ज्ञानयोग का ही अनुष्ठान सम्भव। ऐसी स्थिति में प्रश्‍न हो सकता दै कि, “जब बिना 
बुद्धि-योग के योगत्रयी का अनुष्ठान असम्भव है, तो--“कत्तेब्यात्मक योगों के बुद्धि-अवुद्धि 
भेद से दो भेद दो जाते हैं-यह किस आधार पर कहा गया” ?। 

प्रश्‍न सामयिक, एवं यथार्थं है। वास्तव में यह धुव सत्य दै कि, बिना बुद्धि-योग के कोई 
भी कर्तव्य-कम्म नहीं बन सकता । फिर भी “योग-द्वयी' बाळा उक्त सिद्धान्त अक्षुण्ण बना 
रह जाता है। मानस घरातळ में कामना की स्फूर्ति डालने वाला बुद्वितत््त 'विद्याबुद्धि- . 
अविद्याबुद्धि! भेद से दो भागों में विभक्त दै । निश्चयात्मिका एकरूपा, व्यवसायधम्म-लक्षणा 
बुद्धि 'विद्यावुद्धि' हे । एबं निश्चयात्मिका, बहुशाखा, अव्यवसाय-लक्षणा बुद्धि 'अविद्याबुद्धि 
है। व्यवसायात्मिका विद्याबुद्धि मन पर शासन करती हुई, (अतएव ) विषय-संसग से 
उत्पन्न संस्कारों के लेप से सर्वथा असंस्पृष्ट ( असङ्ग ) रहती हुई स्व-ज्ञानप्रकाश से आत्मा के 
सत्वभाग का उपकार करती दै। इधर अव्यवसायात्मिका बुद्धि मन से शासित होती हुई, 
( अतएव ) विषयसंस्कार-ठेप में लिप्त होती हुई अपने ज्ञान-प्रकाश से अभिभूत बन कर आत्मा 
के सत्वभाग को मलिन बना देती दै । व्यवसायधर्स्म बुद्धि का ज्ञान-धम्मे है, एवं अव्यवसाय 
वृत्ति बुद्धि का अज्ञान-धर्स्म दै । व्यवसायात्मिका बुद्धि ज्ञान-लक्षणा दै, एवं अव्यवसाया- 
त्मिका बुद्धि अज्ञान-ळक्षणा दै । 

यद्यपि अव्यवसायात्मिका बुद्धि भी बुद्धि अवश्य दै, और अपने इसी स्वतःसिद्ध बुद्धि-भाव 
के ( बुद्धित्व के ) कारण यह अपने ज्ञान-धम्मं से भी वञ्चित नहीं मानी जा सकती, तथापि 
चूंकि यह ज्ञान अज्ञानात्मक-संस्कार लेप के आवरण से आद्ृत रहता है, अतएव बुद्धि का यह 
स्वतःसिद्ध ज्ञान-धर्स्म अज्ञानरूप में परिणत हो जाता दै। अज्ञानाबृत, स्वल्प ज्ञान ही 
अज्ञान दै, यही अविद्या है, एवं यही अविद्या मोह' की अन्यतम प्रतिष्ठामूमि है। इसी दृष्टि 
से इस अज्ञानाबृता बुद्धि को 'अविद्याबुद्धि' कहा जाता दै, एवं ज्ञानात्मिकाबुद्धि को 'विद्यावुद्धि! 
कहा जाता है। अविद्याबुद्धि में संस्कारढेपरूप अज्ञान का जो सम्पक दै, बही उत्तरोक्तर 


nn 


« १. “अज्ञानेनावृतं ज्ञानं तेन मुद्यन्ति जन्तवः” | ( गौः ५१५ ) । 
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कर्म्मांसक्ति का जनक बनता है । यही आसक्ति आत्मबल की उत्तरोत्तर आवरक वनती जात 
है। ऐसी अविद्याबुद्धि ज्ञानलक्षण, प्रातिस्विक स्व-धम्मे से अभिभूत है, स्व-धर्म्म का अभि 
ही धर्मों का अभिभव दै। अतएव इस अविद्याबुद्धि को इम 'अबुद्धि' ( बुद्धि के वसप 
से वञ्चित अविद्याबुद्वि) ही कहेंगे। साथ ही में ऐसी बुद्धि का योग भी अयोग ही कहा 
जायगा। यदि मेघावरण से सूय्य देवता अन्धकार दूर करने में असमर्थ हैं, तो उनका बह 
न रहने के समान ही माना जायगा । . ठीक इसी तरह यदि अविद्याबुद्धि का योग कर्माहेप के 
माज्जन में असमर्थ दै, यही नहीं, अपितु उत्तरोत्तर अधिकाधिक कर्म्मठेप का जनक है. तो 
' -ऐेसे योग का रहना न रहने जेसा ही माना जायगा । इसी आधार पर हम कह सकते हैं कि 
_ आविद्याबुद्धि का योग.अयोग है, ऐसे अयोग ( अविद्याबुद्धिरूप ) से युक्त 'कर्म्म-उपास्ति-ज्ञान' 
° - तीनों हीं 'अबुद्धियुक्तयोग' हें । ठीक इससे विपरीत यदि इन तीनों कतेव्य-योगा के मूळ में 
. विद्याबुद्धि प्रतिष्ठित दै, तो ऐसे योग से युक्त इन तीनों को '“बुद्धियुक्तयोग? कहा जायगा। 
तात्पय्ये यही हुआ कि-विद्याबुद्धियुक्ता योगत्रयी उपादेय है, एवं अविद्याबुद्धियुक्ता योगत्रयी 


सवेथा हेय दै । | 
९ १ | 
बुद्धि के स्वाभाविक व्यवसाय धम्म को आवृत करने वाला अविद्याभाव अभिनिवेश, | 

२ ३ ~ ४ में । 

अविद्याचतुध्य़्ी-- ˆ अज्ञान, राग-इष, अस्मिता' भेद से चार भागों में विभक्त है। इन 


र चार अविद्याभावों के सम्बन्ध से अविद्याबुद्धि के भी चार विभाग 
हो जाते हैं। इसी अविद्याबुद्धि-चतुश्यी को “बलेश? कहा जाता दै, एवं इस चतुष्टयी को 
प्रतिदवन्दिनी 'धर्म्म-ज्ञान-बेराग्य-ऐक्वय्य” मेदभिन्ना, विद्यावुद्धिचतुष्ट्यी “भग! नाम से 
हत है। प्रसज्ञागत इन अविद्यादिभावों का संक्षिप्त स्वरुप जान लेना भी अनावश्यक 
न होगा । 

१-अभिनिवेश--असत्‌ को सत्‌ मान कर, सत को असत्‌ मान करा संच ?। 
झूठ मान कर, झूठ को सच मान कर, दूसरे सदसद्रिवेकी, सत्यानृतविवेकी वि 
के निर्णय की इस सम्बन्ध में कोई अपेक्षा न रख कर, केवळ अपने बुद्धिवाद के 
अभिमान में पड़ कर जिस की कृपा से हम वास्तविक परिस्थिति से वञ्चित रह जाते 
उसी छपाडु को 'अभिनिवेश' कहा जाता है। अतत्‌ में तत्‌, एवं तत में अतत्‌ की बुधि | 
बाली अभिमानात्मिका बृत्ति ही 'अभि निवेश? है, एवं अभिनिवेश से युक्त मनुष्य ही ब | 
बिष्ट ( दुराप्रही-हटी ) कहलाता है । “हम जिसे जैसा समम रहे है, वह वेसा दी हक 
दूसरों का कथन निःसार है, हम तो ऐसा ही मानेंगे, ऐसा ही करेंगे, क्योंकि द ५ 
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समझा है” इस अहस्मन्यता का नाम ही अभिनिवेश है, ओर यही (दुराम्रह! कहलाता है । 
चारों अविद्या-दोषों में इस का विशेष प्रभुत्व माना गया है । कारण, दुराग्रह की चिकित्सा 
बडी कठिनता से होती है। “हम नहीं मानते” का इलाज सहसा सम्भव नहीं, जैसा कि 
बत्तेमान युग के प्रयक्ष-उदादरणों से स्पष्ट है। परिणाम इस इृत्ति-धारण का यह होता है 
कि, अभिनिविष्ट की वुद्धि असत्यभावों में प्रतिष्ठित हो जाती है। यह असत्यभाव एक 
प्रकार का 'पाप्मा' है, लेप है, आवरण है। इसके आगमन से बुद्धि अपना 'विश्वास-घस्में? 
छोड़ देती है, मन अ्रद्धा-धर्म्म से विमुख हो जाता है। स्वाभाविक घस्मी को छोड़ते हुए 
मन-बुद्धि दोनों परतन्त्र बन जाते हैं, कम्मंपाश से बद्ध हो जाते हैं । न्य 

२---अज्ञान---कार्य्य-कारण के परिज्ञान के विना अन्ध बन कर किसी भी विषय 
का ग्रहण कर लेना जिस वृत्ति के अन्यतम अनुग्रह से सम्भव हो जाता दै, उसी मूढु-बृत्ति 
का नाम 'अज्ञान' है। अमुक कर्म्म का क्या परिणाम होगा ९ अमुक 'काय्ये का मूल | 
कारण क्या है ? ऐसा ही क्यों करें ? ऐसा क्‍यों न करें? इन प्रश्नों के विवेक की जिसमें 
योग्यता नहीं है, वही अज्ञान का सतपात्र कहा जाता है। अज्ञानाक्रमण से वुद्धि में 
रहने बाळा स्वाभाविक सदसहिविक-धर्म आहत हो जाता दै, भळे बुरे की पहिचान 
जाती रहती है, कर्चव्याकर्तच्य-विवेक नष्ट हो जाता दै। ऐसे मूह-जन हीं पर-प्रत्ययो के 
अनुगामी बनते हैं. “सूदः पर-प्रत्ययनेयबुद्विः' । 

किसी ने मिथ्या कारणों का वागूज़ाळ आगे करते हुए कह दिया कि, अस्पृश्यता कल्पित 
है, बस मूढ़ मनुष्य उधर ही झुक पडे । किसी ने कह दिया “मृतपितृश्राद्वकम्मे' अवेदिक 
है, लीजिए उसी के पीछे दौड़ने छो । हानि-ळाभ की तुलना नहीं, सदसहिवेक नहीं, जिसने 
जैसा, जो कुछ कह दिया, भावावेश में आकर प्रबाह में पड़ते हुए उसी का पीछा करने लगे, 
ये सब अज्ञान के ही कटुफल हैं । अज्ञानाक्रमण से बुद्धि तमोगुण से आइत होतो हुई अपना 
ज्योति धर्म्मं खो बेठती है । 

३-_राग-द्रोष-_विषय-परदत्ति का मूळ कारण, कामाचुगामी 'स्नेह' ही राग द्दै। 


` एवं विषयनिद्दत्ति का मूल कारण, क्रोधानुगामी वैराग्य' ही द्वेष है। आसक्तिपूर्विका 


विषय प्रबृत्ति धरार’ दै, आसत्तिपूर्विका विषयनिवृत्ति द्वेषः है। दोनों हीं इृत्तिया 
में बन्धन का साम्राज्य दै। रागबन्धन प्रहणात्मक बनता हुआ 'अनुकूलबन्धन? है, 


. हवेषवन्धन परित्यागात्मक बनता हुआ ्रतिकूलवन्थन' दै। राग में तो महण स्पष्ट डवे ही, 
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परन्तु जिस द्वेष को परित्यागबृत्तिकक्षण माना जाता है, उसमें राग की अपेक्षा भी कहीं 
अधिक दृढ़ बन्धन है । मित्र से स्नेह करते हैं, शत्रु से द्वेष रखते हैं। शत्रु के नाम-स्मरण 
से, नाम-श्रबण से भी उपेक्षामिश्चित घृणा का उद्य हो जाता है। परन्तु आश्चर्यं है कि, 
स्नेहाचुबन्थी भित्र जहां यदा कदा विस्मृत “हो जाता दै, वहां हेषानुबन्थी शत्रु आठों याम 
बुद्धि पर सवार रहता है। इसी प्रत्यक्षानुभूति के आधार पर हम इषबन्धन को रागबन्धन 
की अपेक्षा अधिक दृढ़ बन्धन कह सकते हैं। रागइृत्ति हमारे प्रज्ञान ( मन) को पीछे 
खींचती दै, देषइत्ति आगे खदेड्ती दै। इस रस्से-कशी से स्वस्थान पर समरूप से स्थित 
प्रज्ञान मन की स्वाभाविक समता उखड जाती दै, चाश्वल्य का उद्य हो जाता दै, विषमता 
घर कर ठेती है । समता का ही नाम 'शान्ति' दै, विषमता ही क्षोभ दै, क्षोभ ही आहइुछता 
का जनक है। परिणामतः राग-द्वेष दोषों के संक्रमण से मन विषम बनता हुआ, अपने उपर 
प्रतिष्ठित बुद्धि को भी आकुळ कर देता दै, और यह भी आत्मविकास का एक महाप्रतिबन्धक 
धम्म दै । तग 

४--अस्मिता--प्रज्ञान मन की मुक्ुलित-बृत्ति ( संछुचित-बृत्ति ) ही 'अस्मिता’ दै। 
एक अबोध वाळक थोड़ी-सी भी त्रिभीषिका से कांप उठता दै। भूतावेश से मनुष्य 
अपना स्वरूप भूछ जाता दै। ग्रामीण मनुष्य के लिए शहर का एक साधारण सिपाही 
भी महाजटिळ समस्या है। इन विविध भयस्थानों की प्रबृत्ति का एकमात्र कारण 
“अस्मिता? ही है । प्रज्ञात्मक प्राण आत्मा के “अक ( रश्मियाँ ) हैं। इनके तिरोभाव 
( अविकास ) से प्रज्ञान मन उस उक्थ ( बिम्ब) रूप आत्मा के अभयबळ से वञ्चित 
हो जाता है। इसी निबेलता के कारण सर्वथा अविकसित रहता हुआ प्रज्ञान मन 
पदे पदे भयत्रस्त होता रहता है, सर्वत्र अछ्पता का अनुभव कियो करता है। “हम निर्धन हे, 
गरीब है, मजदूर हैं, भूखे हैं, मूलं है” दुःख मूलक इन अल्पभावों का समावेश इसी अस्मिता 
से होता दै। ु 

उक्त अभिनिवेशादि चारों दोष बुद्धि के स्वाभाविक विद्याभाव को आद्ृत कर देते ह 
अतएव इन चारों की समष्टि को 'अविद्या' शब्द से व्यवह्॒त किया जाता दै। . ऐसी 
अविद्या के योग से ( अविद्याबुद्धियोग से ) जो कर्म्म किया जायगा, जो उपासना की जायगी; 
एवं जिस ज्ञान का अनुगमन किया जायगा, वे तीनों हीं आत्मपतन के कारण बनेगे । ' इस. . 


विप्रतिपत्ति के निराकरण के लिए प्रत्येक दशा में तीनों योगों के साथ विद्याबुद्धि का योग « 


आवश्यक रूप से अपेक्षित है । सु 


र २६२ 
CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by 6081५0० 


_ कम्संयोगपरोक्षा 


पूर्वप्रदर्शित धर्म्मादि-लक्षणा विद्याबुद्धिचतुष्टयी के योग से अविद्यावुद्धिचतुष्टयी पलायित 
.हो जाती दै। ध्म से अभिनिवेश की, ज्ञान से अज्ञान की, वैराग्य ( अनासक्ति ) से राग- 
रेष ( आसक्ति ) की, एवं ऐश्वय्ये से अस्मिता की निवृत्ति हो जाती है। आत्मा (कर्म्मात्मा ) 
आगन्तुक तमोभाव से विमुक्त होता हुआ अपने स्वाभाविक ज्योतिर्भाव में आ जाता है, 
मृत्यु से अग्रतभाव में आ जाता दै, असत्‌ से सत्‌ की ओर आकर्षित हो जाता दै, एवं यही 
आत्मा की 'स्व-स्थता? ( अपने आप में, अपने स्वरूप में प्रतिष्ठित रहना ) दै । 

उक्त स्वस्थता एकमात्र बुद्धियोग पर ही निर्भर है, ऐसी दशा में कम्मं-भक्ति-ज्ञान, तीनों 
योगों को बुद्धियोग-विभूति से युक्त करके ही इन का अनुगमन करना चाहिए। इसी उद्देश्य 
को लेकर 'गीताशास्त्र' प्रवृत्त हुआ है। गीता “कम्मेयोगप्रन्थ' है, गीता 'भक्तियोगग्रन्थ' दै, 
एवं गीता 'ज्ञानयोगम्रन्थ’ है, क्योंकि तीनों हीं योग वेदशास्त्र सिद्ध हैं, एवं वेदशास्त्रसिद्ध पथ 
का ही गीता निर्देश कर रही है। गीता इस सम्वन्ध में अपना केवळ यही संशोधन रखती 
है कि, तींनों वेदिक योग यदि बुद्धियोगानुगामी हैं, तो उपादेय हैं, अन्यथा हेय हैं। ढोकसंग्रा- 
हक भगवान्‌ ने बुद्धियोग द्वारा तीनों वेदिक योगों का समादर करते हुए, संग्रह करते हुए ही, 
एकमात्र राजपि-सम्प्रदाय में हीं परम्परया प्रचलित, स्वाभिमत, वेराग्य-बुद्धि-योगलक्षण 
बुद्धियोग का ( स्वसिद्धान्तरूप ) प्रतिपादन किया है। इसी आधार परं विज्ञान भाषा में 
गीता 'बुद्धियोगशास्त्र' ही कहळाया दै | | 

बैराग्यबुद्धियोग के समावेश से वैदिकयोगत्रयी “योगचतुक्ट्यी' रूप में परिणत हो 
जाती है, यह पूर्वे से गतार्थ दै। इसी दृष्टि से कत्तव्य प्रपश्च को हम 
(१- बुद्धियोग, २--कर्म्मपोग, ३--भक्तियोग, ४-ज्ञानयोग' 
इन चार भागों में विभक्त मान सकते हैं। इन चारों में बुद्धियोग चूंकि सिद्धान्त पक्ष दै, अतः 
इसका विवेचन “बुद्धियोगपरीक्षा' नामक अन्तिम प्रकरण में होगा । इस से पहिले कत्तेब्य- 
- प्रतिपादकात्मक वेद के 'विधि-आरण्यक-उपनिषत भागों से क्रमशः सम्बद्ध कम्म-भक्ति-ज्ञान- 
योगों का ही निरूपण किया जायगा। इन तीनों में से सर्वप्रथम क्रमप्राप्त 'कर्म्मयोग-परीक्षा' 
ही कस्मंठ ब्राह्मणों के सम्मुख उपस्थित हो रही दै । 


प्रकरणोपसंहार--- 


इति--योगसङ्गातिः | 
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पूर्व के 'योगसङ्कति? प्रकरण में यह स्पष्ट किया जा चुका है कि, भारतीय प्रजा के लिए 
कम्मं निर्णय के सम्बन्ध में एकमात्र “शब्दशास्त्र” ही मुख्य प्रमाण है । 
ST शास्त्रप्रमाण के आधार पर ही “कि कर्तव्यं, कि न कत्तव्यम्‌' 
का निर्णय होता दै। कत्तेव्य-कम्म के सम्बन्ध में हमारी मानुष, अतएव सवथा अनृत 
कल्पना के समावेश का अणुमात्र भी अवसर नहीं दै। शास्त्रसिद्ध ईस कर्म्म-कलाप को हमं 
धैदिक-लौकिक' भेद से दो भागों में विभक्त करते हैँ। पारमार्थिक कम्मे वेदिक कम्मं « 
कहलाएंगे, एवं व्यावहारिक कम्मं लौकिक कम्मे कहलाएंगे। वेदिककम्म “धम्म! शब्द से 
सम्बोधित होंगे, एवं लौकिक कम्मं 'नीति' शब्द से सम्बोधित होंगे। धार्मिक कम्म, एवं 
नैतिक कम्मौ का समुचितरूप ही भारतीय कम्मं-कलाप का वास्तविकरूप होगा । 
भारतवर्षेतर-देशों में धम्मं, एवं नीति, दोनों का दृष्टिकोण सर्वथा भिन्न है। इस 
पराधिकार चर्चा की आवश्यकता यह हुई कि, आज पुण्यभूमि-भारतवर्ष की आस्तिक 
प्रजा भी सहवास-दोष के अनुग्रह से धम्म, तथा नीति के सम्बन्ध में भारतीय दृष्टिकोण की 
उपेक्षा करती हुई इतर देशों के दृ्टि-पथ का अनुसरण कर रही है। इसी इष्टिपथ की कृपा 
का यह फळ है कि, आज हमनें भी उन्हीं के अनुसार धम्म और रिछीजन ( ९1४7०7 ), 
दोनों शब्दों को समानार्थक मानने की भूछ कर रक्खी है। इस भूळ-सुधार के लिए ही 
सप्रसाङ्किकि पर-चर्चा को यहां स्थान देना पड़ा है । 
अन्य देशों में प्रचलित धर्म्म शब्द विशुद्ध 'मतवाद? का वाचक समझना चाहिए। 
चुंकि मतवाद का मानवीय-कल्पना से सम्बन्ध दै, एवं मानवीय कल्पना अनृत-भाव से 
` युक्त रहती हुई परिवत्तेन-शीछा दै, अतएव मतवाद-लक्षण वहां के धम्म समय समय पर 
बदलते रहते हें । मानषी-सृष्टि पार्थिवी है, एथिवी भूत-प्रधाना है। अतएव पार्थिव प्रजा में 
भूत-वर्ग का विशेष प्राधान्य स्वतःसिद्ध बन जाता दै। इसी भूतप्रधानता के कारण पार्थिव 


. ` प्रजा स्वभावतः भौतिक-स्थळ अथो की ओर विशेषरूप से आकर्षित रहती है। इस आकषण 


का परिणाम यह होता दै कि, इसकी मानस-कल्पना से सम्बन्ध रखनेवाळा सतवादलक्षण 


_ __धस्मं ( बाहृष्टि से सम्बन्ध रखनेवाले) भोतिक-अथ-प्रपः्च का अनुगामी बन जाता दै। 
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फळतः धस्मेमाग नीतिमागे का पोषक बन जाता दै। नीतिमाग जहां हमारे 
` (शरीर) का सच्बालक है, धर्म्ममार्ग वहां हमारे अन्तजेगत्‌ ( आत्मा ) का सच्चालक बनी 
हुआ है। यदि धर्म्ममा्ग का प्रादुर्भाव केवळ हमारी कल्पना के आधार पर ही हुआ है, तब 
तो उसका बाह्मजगत्‌ के आकर्षण से आकर्षित रहना आवश्यक बन ही जाता है। क्योंकि 
हमारी कल्पना पूर्वकथनानुसार अनृतभावोपेता बनती हुई भूतानुगामिनी ही रहती है) ` 

उक्त नीर-क्षीरविवेक से प्रकृत में हमें यदी बतलाना दै कि, अल्यदेशों का "रिळीजन? केव 
यही अर्थ रखता है कि, समय समय पर उसे नीति-मार्ग का पोषक बनाया जाय | यही 
कारण दै कि, वहां दुर्भाग्य से यदि कभी रिळीजन ओर नीति में संघर्ष का अवसर आ जाता है, 
तो अविलम्ब रिलीजन की उपेक्षा कर दी जाती है। अर्थसंग्रहमूला नीति किस बेददी से 
मानवता-संस्कृति-साहित्य का संहार कर डाळती है ? यह आज स्पष्ट करने की कोई आवश्यकता 
नहीं रही । अतीत युगों में भी वहां धम्मं के नाम पर जो जो अत्याचार हुए हैं, शिक्षित 
जनता उनसे भळीभांति परिचित है। राजनीति-विशारदों नें “सुकरात? जेसे धाम्मिक ध्यक्ति 
को भी विषपान कराने में संकोच का अनुभव न किया । दिव्यप्रेमी 'मन्सूर को वध करते 
हुए भी लज्जा का अनुभव न किया। धम्मं की ओट में असंख्यप्राणी मौत के घाट उतार 
दिए गए। इस प्रकार जो धम्मंतत्व तत्त्वतः परम-शान्ति की प्रतिष्ठा माना गया है, वही 
घम्म एक विशुद्ध मतवाद बनता हुआ उन देशों की राजनीति की प्रतिद्वन्द्रिता में पड़कर परम- 
अशान्ति का ही कारण बना, एवं आज भी बन रहा है। 

अवश्य ही धम्मे, तथा नीति के इस भेद का कोई मूळ होना चाहिये। पाठकों को याद 
दिलाया जाता दै कि, पूवेप्रतिपादित “आत्मपरीक्षा' प्रकरण के ८दाशेनिक-आत्मपरीक्षा' नामक 
अवान्तर प्रकरण में धम्म, एवं मतवाद का स्पष्टीकरण करते हुए यह बतलाया था कि, मतबाद 
` सनुष्य की सामयिक कल्पना है, एवं धर्म्म प्रकृति-सिद्ध शाश्वत पदार्थ है। मतवाद की 
प्रद्ृत्ति ( प्रचार-उदूभव ) “तत्‌काढीन समर्थ पुरुष के द्वारा होती है । एवं धम्मं का प्रवर्तक 
ईश्वर प्रजापति, किंवा ईस्वरपरेरणा से नित्ययुक्त नित्यप्रकृति है। दूसरे शब्दों में बम का 
“विश्‍वप्रकृति' से सम्बन्ध है, एवं मतवाद्‌ का मानवीय कल्पना से सम्बन्ध दै । हा 

शासन-व्यस्थाओं के परिवत्तेन के साथ साथ राष्ट्रीय प्रजा के मनोभावों का परिवर्तन 
अवश्यंभावी हे। इति ते संशयो माभूत्‌, राजा कालस्य कारणम्‌' ( महाभारत) व x 
तीय राजनीति का यह सिद्धान्त भी इसी आधार पर प्रतिष्ठित दै। शासन बः 
परिवत्तेन से प्रजाबग को राष्ट्रीय-सामाजिक-कौटुस्बिक-तथा वैय्यक्तिक, सभी यव्या 
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परिवर्तन हो जाता दै। विजेता शासक की नीति-संस्क्रति-सभ्यता के संघर्ष में पड़कर विजित 

* शासक की नीति-संस्कृति-सभ्यता पलायित हो जाती दै। इस प्रकार शासनमूला राजनीति 
से सम्बन्ध रखनेवाळा यद्द सामयिक परिवत्तेन “यथा राजा तथा प्रजा? इस सूक्ति को सर्वा- 
त्मना चरितार्थ करता रहता है । 

« शांसनव्यवस्था के इस सामयिक परिवर्तन का प्रभाव तत्कालीन सामाजिक-जीवन- 
व्यवस्थाओं पर भी पड़े विना नहीं रह सकता । साथ ही में यह भी निर्विवाद है कि, इस 
नवीन व्यवस्था से प्रजा के सामाजिक जीवन में कुछ दिनों के लिए एक प्रकार की उच्छुद्डलता- 
अस्तव्यस्तता भी उत्पन्न हो जाती है। इसी अस्तव्यस्तता को दूर करने के लिए, सामाजिक 
जीवन को पुनः व्यवस्थासूत्र से नियन्त्रित करने के लिए ततकालीन मानव समाज में हीं कोई 
व्यक्ति अपनी योग्यता-विशेष से समाज का मुखिया बन बेठता दै, एवं बद्दी अपने बुद्धिबळ के 
आधार पर समयगति को लक्ष्य में रखता हुआ समाज-सश्चाळन के लिए कुछ एक विशेष 
नियमों की सृष्टि कर डाळता दै। इस प्रकार समाज के सामयिक नेता द्वारा आविष्कृत 
सामयिक इन नियमोपनियमों की समष्टिं ही “मतवाद” नाम धारण कर लेती है। ओर यही 
सतवाद्‌ वहां की परिभाषा में “रिलीजन” कहलाया है। 

शाश्वत प्रकृति-सूत्र से सश्चाछित धम्मं जहां सवथा अपरिवत्तंन-शीळ दै, प्रकृतिसिद्ध दै, 
अनानन्त दै, वहां मतवाद्‌-ळक्षण रिलीजन मानवीयकल्पनासून्र से ( सामयिक दृष्टिकोण को 
मुख्य बनाता हुआ ) स्वालित होता हुआ शासनन्यवस्था-परिवत्तंन के साथ साथ, राजनीति 
के परिवर्तन के साथ साथ बदलता रहता है । मतवादलक्षणा, अतएव एकान्तः परिवत्तेनशीछा 
ऐसी धर्म्मनीति के साथ यदि राजनीति का संघर्ष उपस्थित होता रहे, एवं इस संघर्ष में यदि 
राजनीति का पलड़ा ऊँचा रदे, तो कोई आश्‍चय्ये नहीं करना चाहिए। क्योंकि ऐसा 
(रिलीजन? राजनीति का अश्चळ पकड़ कर ही पनपा करता दै। फलतः विरोध उपस्थित हो 
जाने पर राजनीति द्वारा इसका कुचला जाना सहज सिद्ध बन जाता है । 
अब क्रमप्राप्त भारतीय धर्म्म की भी मीमांसा कर ळीजिए। नियति-साम्नाज्य के गुप्त 
रहस्यों के आधार पर लोककल्याण की भावना रखने वाळे तपःपूत महर्षियों ने शब्दों द्वारा 
भारतीय प्रजा के कल्याण के लिए जो सनातन नियम हमारे सामने रक्खे हैं; उन नियमों 
का संघ ही “धम्म” है, जो कि धम्मं शाश्‍वत-प्रकति से सम्बद्ध रहता हुआ शाश्वत है, सना- 
"तन दै। घर्स्मप्रधान भारतवर्ष में राजनीति के आधार परा धम्म ( रिळीजन ) की प्रतिष्ठा 
“नहीं की जाती, अपितु यहां धरम्मनीति के आधार पर राजनीति-प्रासाद खड़ा किया जाता 
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है। प्रकृतिदेवी के गुप्त रहस्यों का अपनी दिव्यदृष्टि से साक्षात्कार करने वाळे महर्पियो मे 
यह सिद्धान्त स्थापित किया कि, बाह्य-भौतिक शान्ति तभी सुरक्षित रह सकती है, जब कि 
इसके मूळ में आत्मशान्ति प्रतिष्ठित कर दी जातो दै। अन्तःशान्ति ही बाह्मशान्ति की 
पूल प्रतिष्ठा है। इसी सिद्धान्त के आधार पर उन्होनें अन्तजेगत्‌ ( आत्मा-प्रकृतिविशिष्ट 
चेतन पुरुष ) से सम्बन्ध रखने वाले धर्म को तो आधार-शिछा बनाया, एवं उस पर बाझ- 
जगत्‌ ( शरीर और शरीरानुबन्धी भौतिक साधन ) की प्राणप्रतिष्ठा की। परिणाम इसका 
यह हुआ कि, भारतीय धर्म्म, एवं भारतीय राजनीति में कभी संघर्ष कां अवसर उपस्थित 
न हुआ। यदि किसी मूढ शासक ने शाश्वत-धर्म्म की उपेक्षा कर कभी राजनीति को 
प्रधान बनाना चाहा भी, तो वेन, कंस, रावण, शिशुपाळ आदि की तरह उस अधर्म्मरत 
शासक का ही मूलोच्छेद कर डाछा गया। शासक के दोष से उपस्थित होने वाढे संघषो 
में सदा धम्मेनीति की रक्षा की गई, एवं राजनीति का सर्वात्मना तिरस्कार किया गया । 
भारतीय राजनीति के सम्बन्ध में हमें तो यह कहने, एवं मानने में भी कोई संकोच नहीं 
होता कि, यहां की राजनीति धर्म्मनीति का ही बाह्यरूप है। भारतीय राजनीति को धम्मे- 
नीति के अनुकूल ही अपना दृष्टिकोण बनाए रखना पड़ता है । धस्मंदण्ड को आलम्बन 
बना कर ही भारतीय राजा राजदण्ड का सभ्चाळन कर सकता दै। हमारा शासक न राजा हदै 
न नेता दै, न शिक्षित दै, अपितु धर्म्मं ही भारतीय प्रजा का अन्यतम शासक दै। यदि एक 
निर्बल मनुष्य भी धर्म्मंदण्ड लेकर किसी बढबान्‌ के सामने उपस्थित होता दै, तो उसे उस 
निर्बेळ के सामने नतमस्तक होना पड़ता दै। धर्म्मंदण्ड के इसी सर्वातिशाय का स्पष्टीकरण 
करते हुए वेदभगवान्‌ कहते है - 


“बरहर वाऽइदमग्न आसीत्‌-एकमेव । तदेकं सन्न व्यभवत्‌ । तच्छू योस्प- 
मत्यसुजत-क्त्रस्‌। स यैव व्यभवत-स विशमसृजत । स नेव व्यभवत्‌-स शौ 


ज 


१ “पहिळे केवल बरह्म ही एकाकी था। वह एकाकी वैभवशाली न बन सका । अतः उसने अपने स 
भी उत्कृ क्त्रवर्ण उत्पन्न किया । फिर भी वह वैभवशाली न बन सका । अतः उसने विदूयर्ण उत 
किया। फिर औ वह वैभवशाली न बन सका । अतः उसने “पूषा नामक शाद्द-वणे उत्पन्न किया। (६ 
प्रकार वेभवकायुक ब्रह्म चारवणौ के रूप में परिणत होकर भो ) पूर्ण वेभवशाली न बन सका । इसी कमी 
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बर्णमसूजत-पूपणस्‌ । स नेव व्यभवत्‌-तच्छु योरुपमत्यसृजत-धम्मम्‌ । तदेतत्‌ क्षत्रस्य 
क्षत्रं यद्धम्मः । तस्मात्‌ धर्म्मात्‌ परं नास्ति । अथो5अबलीयान बलीयांसमाशंसते 
घम्मेण-यथा राज्ञा एवम्‌ ।” 


--शतपथब्रा० १४॥४२ । 


_ श्रूतिपथानुसारिणी स्मृति ने भी धम्मंदण्ड का ही वैशिष्ट्य स्वीकार किया है। स्मरति ने 
राजा को धम्मंरक्षक मानते हुए उसे धम्म का ही प्रतिनिधि स्वीकार किया है। राज- 
नीति के प्राङ्कण में विचरण करने वाळे शास्ता राजा को स्मृतियों की ओर से पदे पदे ये 
आदेश मिले हैं कि, तुम्हें धम्मंपूर्वक ही राजदण्ड का प्रसार करना चाहिए, वर्णधम्मो की 
रक्षा, घास्मिक प्रजा का अभ्युदय, अधर्म्मियों पर दण्ड प्रहार, छोकनीति-धम्मे का सामःजस्य 
बनाए रखते हुए ही शासन करना चाहिए। यदि तुम्हारा शासन अथेलेप्सा के प्रभाव से 
धर्म की उपेक्षा, एवं अधर्म्म का आदर करने बाळा सिद्ध होगा, तो तुम्हारा सर्वनाश हो 
जायगा, प्रजा विद्रोह कर बैठेगी, राष्ट्र का नैतिक, आर्थिक, सामाजिक, कोटुम्विक, वेय्यक्तिक 
जीवन अस्तव्यस्त हो जायगा, शान्ति का उच्छेद हो जायगा। निम्न लिखित स्माचे-वचन 
इसी धर्म्मंनीति का पोषण कर रदे हैं-- 


१--जआह्ा' ग्राप्तेन संस्कारं क्षत्रियेण यथाविधि। 

सर्वस्यास्य यथान्यायं कर्तव्य परिरक्षणम्‌ ॥ 
—सचुः जरा 

२--तस्माद्धम्म यमिष्टेषु स व्यवसेन्नराधिप; । 

७ € विचारयेत्‌ 

अनिष्टं चाप्यनिष्टेषु तं धम्मं न विचालयेत्‌ ॥ 
--मनुः ७१३ 


न... 


पूत्ति के लिए उसने स्वात्त धम्म का प्रादुर्भाव किया । क्षत्र का क्षत्र दी धर्म है । इसी वेशिष्ट्य के 
कारण घर्म्म से कोई भी बढ़ा नहीं है। एक निर्गेल मनुष्य भी धर्म्म के द्वारा एक बलवान्‌ का उसी प्रकार 
नियन्त्रण कर डालता है, जैसे कि एक राजा अपने राजदण्ड से नियन्त्रण किया करता है”। इस श्रुति का 
विशद वैज्ञानिक विवेचन आगे आने वाले (वर्णव्यवस्थाविज्ञान' में किया जायगा । 
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३--तस्याथे सर्वभूतानां गोप्तारं ` धर्म्ममात्मजम्‌ । 


ब्रह्मतेजोमयं दण्डमसूजत्ूवमीश्चरः ॥ 
_सचुः ७१४ 
४--तस्स सर्वाणि भूतानि स्थावराणि चराणि च। 


भयाद्‌ भोगाय कल्पन्ते स्वधर्म्मान्न चलन्ति च ॥ 


¬ सचुः ७१५ 

५--स राजा पुरुषो दण्डः स नेता शासिता च सः । 

चतुर्णामाश्रमाणां च धर्म्मस्य प्रतिभूः स्मृतः ॥ 
—मच्चुः ७१७ 

६-दण्डः शास्ति प्रजा; सर्वा दण्ड एवाभिरक्षति । 

दण्डः सुप्तेषु जागत्ति दण्डं धर्म्मं विदुर्बुधाः ॥ 
र --मनुः ७१० - 

७--यत्र धम्मो ह्यधम्मेण सत्यं यत्रानृतेन च। 

हन्यते प्रक्षमाणाना हतास्तत्र सभासद ॥ 
“--मनुः 4१४ 

८--धम्मे एव हतो हन्ति धम्मो रक्षति रक्षितः । ` 
तस्माद्वम्मों न हन्तव्यो मा नो धम्मो हतोऽवधीत्‌ ॥ . 
--मनुश ८1१५ 

९--वृषो हि भगवान्‌ धर्मस्तस्य यः कुरुते झलम्‌ । 

वृषलं तं विदुदर्वास्तस्माद्वम्मं न लोपयेत ॥ 
—मचुः ८१६ 

॥ --घर्म्मासनमधिष्ठाय संवीताङ्गः समाहितः । 

प्रणम्य लोकपालेभ्य; कार्य्यदर्शनमारमेत्‌ ॥ 
मनु! ८२२१ 
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११--यद्वाष्टं, शुद्रभूयिष्ठ नास्तिकाक्रान्तमद्विजम्‌ । 
विनश्यत्याशु तत्‌ कृत्स्नं दुभिक्ष-ब्याधिपीडितम्‌ ॥ 
| मनुः ८२२ 

१२--अधम्मंदण्डन॑ लोके यशोध्नं कीर्चिनाशनम्‌ । 
अस्वर्ग्यं च परत्रापि तस्मात्‌ तत्परिवर्जयेत्‌ ॥ 
--मनुः ८१२७ 

१३--यस्त्वधम्मेण कार्य्याणि मोहात्‌ कुर्य्यान्नराधिपः । 
अचिरात्तं दुरात्मानं वशे कुबन्ति शत्रवः ॥ 
, । >--मनुः ८१५७५ 
१४--बहवो5विनयान्न्टा राजानः सपरिच्छदाः। | 
वनस्था अपि राज्यानि विनयात्‌ ग्रतिपेंदिरे॥ 
-ऱमनुः ७४० 

१४--वेनो विनष्टो5विनयान्नहुषरचेव पार्थिवः । 
सुदाः पेजबनश्चेष सुभुखो निमिरेव च॥ 
--मनुः ७४१ 

` १६--पृथुस्तु विनयाद्राज्यं प्राप्तवान्मनुरेवे च। 
कुबेरश्च धनैश्वर्यं ब्राह्मण्यं चेव गाधिजः | 
—_सचुः ७४१ 
१७--एवं सर्वानिमानाजा व्यवहारान्‌ समापयन्‌। 
व्यपो किल्विषं सब ग्राम्मोतिं परमां गतिम्‌ ॥ 


मनुः ८४२० 


१--*बह्म ( वेद ) प्राप्ति के छिए गर्भाधानादि श्रौत-स्मात्तं संस्कारों से सुसंस्कृत, ( अतएव 
वेदतत्त्ववित्‌ ) क्षत्रिय को धम्मशास्त्राबुसार यथावत्‌ प्रजावर्ग ( के धम्मे ) की रक्षा करनी 
चाहिए” । तात्पर्य्य यद्दी हुआ कि, जो राजा संस्कारपूर्वक शास्त्रों का मम्मज्ञ होता दै, वही 
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प्रजापालन कर सकता है। बिना शास्त्रावळम्ब के वह कभी रक्षा-कम्म में सम 
हो सकता । Ee य न 
२-“शास्ता राजा का यह आवश्यक कत्तव्य होना चाहिए कि, वह इष्ट-अनिषट 
९ ग्ट की 
ब्यवस्था समझ कर यथाशाख्न धम्मनीति का सञ्चालन करे। कभी भूळ कर भी घर्ममनीति 


को विचलित न करे।” तात्पर्य्यं यही हुआ कि, शास्ता राजा अपनी इच्छा से शासन नहीः 


कर सकता। अपितु उसे अपने शासन कम्म में शास्त्रोक्त धर्स्ममार्ग के अनुसार ही अनुगमन 
करना पड़ेगा । ` « 

३--*शास्ता राजा की शासनसिद्धि के लिए ईश्वर प्रजापति ने सम्पूर्ण भूतो के अन्यतम 
रक्षक, ब्रह्मतेजोमय धर्म्मंदण्ड को ही पुत्रत्वेन उत्पन्न किया है” । तात्पर्य्य यही हुआ कि, 
स्वयं राजा प्रजा का रक्षक नहीं दै, एवं न स्वयं राजा केवळ पशुबळ के आधार पर प्रजा की 
रक्षा कर ही सकता। अपितु अपने इस रक्षाकम्मं में इसे धर्म्मदण्ड का ही आश्रय छेना 
पड़ेगा, जो कि धस्मंदण्ड ईश्वर के द्वारा प्रादुभूत है । 

४--“एकमात्र धम्मंदण्ड के भय से ही स्थावर-जङ्कम वर्ग अपने अपने स्वरूप की रक्षा 


के लिए भोग ग्रहण में समर्थ होता दै। इसी धम्मंदण्ड के भय से कोई भी अपने अपने , 
नियत धम्मं ( स्वधम्मं-अधिङ्कत कर्म्म ) से विचलित नहीं होता” |  तात्पय्ये यही हुआ कि, . 
धम्मे ही घम्मी पदाथा का रक्षक है। इसी धर्म्मपरिज्ञान से धम्मं का अनुगमन ददता है। . 


“स्म छोड़ देंगे, तो स्वरूप ही नष्ट हो जायगा? इसी भय से पदार्थबग घम्म में आरूढ 
रहता है । 

४--“न राजा राजा है, न पुरुष पुरुष है, न दण्ड दण्ड है, न नेता नेता दै, न शासिता 
शासिता है। अपितु राजा वह राजा है, पुरुष वह पुरुष दै, दण्ड वह दण्ड दै, नेता वह नेता 
है, शासिता वह शासिता है, जो कि चारों वणो, तथा चारों आश्रमों के धर्म्म का प्रतिभू हैं| 
तात्पर्यं यही हुआ कि, भारतीय प्रजा उसे ही राजा, पुरुष, दण्ड, नेता, शासिता कहेगी; जो 
, कि धर्म्म का प्रतिनिधि रहेगा। धर्ममार्ग पर आरूढ, धर्ममार्ग का रक्षक) घर्स्ममारग का 
* प्रचारक ही हमारा अभिभावक बन सकेगा । 


६--“दण्ड ही प्रजा का शासन कर रहा दै, दण्ड ही प्रजा की रक्षा कर रहा दै? दण्ड ही 
सोने बालों में जग रहा है, और दण्ड ही -धर्म्म का रक्षक बनता हुंआ धम्मं कदा जा रहा 


. दै/1 तात्पर्य यही हुआ कि, यदि. प्रजावर्ग धंस्म॑मार्ग की उपेक्षा करने ळग, तो राजा ग. 


\ होना ` चाहिए ( न 
केपेश्य होना चाहिए कि, वह दण्ड के बढ से उनकी धम्म॑निष्ठा सुरक्षित रक्खे । 
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७--“जहयां देखते देखते धम्मं अधम्मं से, सय मिथ्या से आक्रान्त कर -दिया जाय, वहां 
का अधम्मेमण्डळ अपने पाप से स्वयं ही नष्ट हो जाता दै” । तात्पय्यं यही हुआ कि, जो सभाएं, 
जो संस्थाएं, जो मण्डळियां, जो कमेटियाँ अधम्मं और असत्यमार्ग को ही घर्म्म खं सत्य 
“कहने छगतीं हैं, उनका सर्वनाश अवश्यंभावी है। : : हँ | 
८--यंदि हम धम्म की उपेक्षा कर देते हे, तो वही धम्मं हमारे नाश का कारण बन 
जाता है, यदि हम धम्म॑मार्ग का अनुगमन करते हैँ तो वही धम्मे.. हमारा रक्षक वन जाता 
है। चूंकि धर्स्मानुष्ठान हमारा रक्षक दै, अतएव हमारा कत्तेन्य होना चाहिए कि, हम घम्मं . 
का परित्याग न करें। “हमारी ओर से उपेक्षित घम्म हमारा नाश न कर्‌ बेठे” इस बात 
को लक्ष्य में रखते हुए हमें सदा धर्म्मे-रक्षा में प्रवृत्त रहना चाहिए। 


६--“ऐदिक-आझुष्किक, सर्वविध फलकामनाओं की वर्षा करने के कारण ही (अभिळषित- 
फलप्रद होने से ही ) भगवान्‌ धम्मं “वृष! ( वर्षतीति-बृषः ) नाम से प्रसिद्ध है। जो मूख इस 
-बृष धम्मं का परित्याग कर देता दै, विद्वान्‌ लोग उसे 'वृषळ' कहा करते हैं, जोकि दृषळ शब्द 
बर्णसङ्करता का सूचक बनता हुआ उसके गौरव को नष्ट करनेवाला बनता दै। हम “पल? 
- न कहलावें, इसी हेतु से हमें कभी धम्मं का परित्याग नहीं करना चाहिए” । तात्पर्य्यं यही 

` . हुआ कि, घम्म॑-परित्याग से हमारी अध्यात्मसंस्था का स्वाभाविक विकास दब जाता है, 
. एवं परिणाम में हम हीन वीर्य्य वर्णसङ्करो की भांति प्रतिभाशून्य बन जाते हैं, आत्मवीय्ये 

हतप्रभ हो जाता दै | इस महाहानि से बचने का एक मात्र उपाय है--'धस्मांनुगमन? । 


-१०-=*शास्ता राजा को चाहिए कि, वह्‌ लोकाकर्षेक वेशभूषा से सुसज्जित होकर, संय- 
तात्मा बन कर धर्म्मासन ( राजसिंहासन ) पर बेठे । एवं लोकपालों को प्रणाम कर राज- 
कार्य्य आरम्भ करे ।” , यहां राजसिहासन को धर्स्मासन कहना ही यह सिद्ध कर रहा दै. कि, 
राजा की राजनीति धर्स्मनीति पर ही प्रतिष्ठित दै । 


११--“जिस. राष्ट्र में: शूद्रों, एवं नास्तिकों का प्रभुत्व दो जाता दै, जहां त्राह्मणवर्ग प्रभुताशूल्य . 
बन जाता है, वह. समूचा .राष्ट्र अकाल-रोगाक्रान्त बनता हुआ शीघ्र ही नष्ट हो जाता है” | ` 
तात्पर्य्य कहने का यही दै कि, शूद्रवर्ण केवळ पशुब का अचुगामी दै, उधर नास्तिक समाज 
ईश्वरसत्ता का विरोधी बनता हुआ सृत्युलक्षण क्षणबाद का समर्थक है। जिस राष्ट्र में इन 
दोनों भावों के - हाथों में सत्ता चली जाती दै, वह राष्ट्र अवश्य दी नष्ट हो जातां है। शूद्र ` ` 
हारा पशुवळ की बृद्धि दती दै, नास्तिकों का दुराचार प्रकृति के शान्त बाताबरण को कुब्ध 

३५ दै - २७३ द > ` 
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करने में हाथ बटाता है। प्रक्ृतिक्षोभ से समय पर वर्षा नहीं होती, 
लगते हैं, राष्ट्र का विनाश हो जाता है। 
१२-अधर्स्म से नीतितन्त्र का सञ्चालन करने वाले राजा का जीवित दशा हे 
हो जाता दै, मरे बाद अपकीत्ति होती दै, इस लोक के इन दो पुरस्कारों के अतिरिक्त 
परलोक भी विगड़ जाता है। अतएव राजा को अधम्मदण्ड का परित्याग कर देना चाहिए। 
१३- जो राजा वित्त-मोह में पड़ कर अधम्म से शासन करता है, ऐसे दुरांत्मा ( पापी ) 
._शाजा पर उसके शत्रु लोग शीघ्र ही अपना प्रभुत्व जमा ठेते हैं। अधरस्मंपथानुगामी राजा 
` अपने राज्य से हाथ घो बेठता है, यही तात्पय्यं है । 
१४--इतिहास इस बात का साक्षी दै कि, अपनी अधर्स्मानुगता अविवेकता से कितन 


फलतः दुष्काल पड़ने 


गेष्ट 


. .. . हीं राजा ढोग सवंश जहां नष्ट हो गये हैं; वहां धम्मेपथाबुगत अपने विनयभाव से कितनों हीं 


: नें नवीन सामप्नाज्यों का निर्म्माण कर डाला है। 

१५- महाराज 'वेन', महाराज 'नहुष' पिजवन के पुत्र, अतएव “पेजवनः नाम से प्रसिद्द 

महाराज “मुदा महाराज सुमुख, महाराज निमि’ आदि कितने हीं सार्वभौम राजा -अधर्स 
अविनय-पापाचारों की कृपा से नष्ट हो गए हैं। $ 

१६--ठीक इसके विपरीत महाराज (थु, महाराज 'मनु', आदि ने धर्म्मंपथानुगमन से 
अपने साम्राज्य का पूरा पूरा लाभ उठाया हे । इसी धर्म्मांचरण के प्रभाव से देवमण्डही में 
कुबेर अतिशय ऐश्वय्य के अधिष्ठाता बन गए हैं;। इसी धस्म की कृपा से राजर्षि विशवामित्र 
काछान्तर में ब्रह्मषि बन गए हैं । 

१७--इस प्रकार पूर्वप्रतिपादित उच्चावचभावों का नीर-क्षीर विवेक करते हुए, धर्म्मांधम्म 
के परिणामों का हुळन करते हुए जो राजा धम्मपूर्वक शासन करता है, बह अपने सम्पूर्ण पापों 
को अस्मसात करता हुआ उत्तमगति-प्राप्त करता है । 


_ न केवल राजनीति ही, अपितु हमारा सामाजिक-कोटुस्बिक-तथा वैयक्तिक जीवन भौ « 

इसी घस्मनीति को मूलाधार बनाए हुए हैं। वर्तमान युग के राजनीति विशार एव 
_ समाजनेता यह कहते सुने जाते हैं कि, “खान-पान-विवाहादि केवळ सामाजिक 

इनके साथ धम्म का कोई सम्बन्ध नहीं दै ।” जो महानुभाव. सामाजिक जीवन को ६. 

प्रकार धम्मं से एथक्‌ कर रहे हैं, कहना पड़ेगा कि, अभी वे धर्म्म के रहस्य-ब्चान से 

दूर हैं । अथवा तो यह मानना पड़ेगा कि, उन्होनें. भारतीयधम्म का वही 


रखा है, जो कि अन्य देशों के 'रिळीजनः का स्वरूप है। उन्हें स्मरण रखना चादिए 22 
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भारतीय प्रजा जिस दिन गर्भाशय में आती दै, तबसे आरम्भ कर, जिस दिन श्मशानामि में 
आरूढ दोती दै, तवतक के लिए इसका सर्वस्व घम्मंश्वद्कछा से बद्ध है । इसका प्रत्येक 
कर्म्मकळाप, चाहे वह राजनीति से सम्बद्ध हो, समाजनीति से युक्त हो, अथवा कोटुस्विक 
तथा वैच्यक्तिक जीवन से सम्बद्ध हो, धर्म्मनीति को दी आगे रक्खेगा। धम्मं ही भारतीय 
प्रजा का मौलिक जीवन, एवं मौलिक आदर्श रहेगा। जिस दिन भारतवर्ष अर्थगहां की 
विभीषिका के प्रलोभन में पड़ कर देखादेखी धम्मं को 'रिलीजन? मानने की भूछ करता हुआ 
अपनी इतर नीतियों को धम्मंनीति से पथक्‌ कर डाठेगा, उस दिन यह अपना स्वरूप ही 
खो घेठेगा, जिसकार कि आज हमारे दुर्भाग्य से उपक्रम हो चुका दै। इस उपक्रम को 
निःशेष बनाने के लिए प्रत्येक धर्म्मप्राण-भारतीय का आज यह आवश्यक कत्तेव्य होना 
चाहिए कि, वह ्रान्तपथिकों की भ्रान्ति दूर करे, उनके सामने धम्मं का मौलिक रहस्य 
रक्खे । और उन्हें बतळावे कि, भारतीयघम्म, तथा नीति का स्वरूप दूसरा दै, एबं अन्य 
देशों के “रिलीजन? और नीति का आदश भिन्न दै । वहां घम्मे-राजनीति का 
अनुगामी दै, यहाँ राजनीति धम्मं की अनुगामिनी दै। वहां धर्म्मं साधन दै, नीति साध्य 
. है, यहां नीति साधन दै, धम्मं साध्य है। वहां आत्मा शारीर के लिए दै, यहां शरीर 
`आत्मा के लिए है। वहां हमारे लिए विश्व दै, यहां विश्व हमारे लिए दै।. वहां जीवन . 

» भोजन के लिए है, यहां भोजन जीवन के लिए दै। वहां अन्तजंगत्‌ बाह्मजगत्‌ के विकास का 
साधन है, यहां बाह्याजगत्‌ अन्तर्जगत्‌ का अनुगामी दै। वे नानाभावोपेत मृत्युतत्त के 
उपासक बनते हुए “मृत्यु के पुत्र! हैं, हम एकत्त्वलक्षण अमृत के पुत्र हें वस जिस 'दिन 
एतद्देशीय भ्रान्त पथिको की दृष्टि में यहां-वहां का यह तात्त्विक भेद आ जायगा, जिस दिन ये 
महानुभाव चिरकाळ से. भुळार हुए अपने- “श्रृष्न्तु विश्वे अमृतस्य पुत्रा आ ये 
धामानि दिव्यानि तस्थः? ( क्षकू सं. ७१३१ ) अपने इस मधुरस का एकवार स्वाद 
चख लेंगे, तत्काल “घर्म्म-नीति' का समन्वितरुप सिद्धान्तरूप से स्वीकृत हो जायगा, ओर 
मुढा दिया जायगा वर्तमानकाळ में प्रवाहित अघम्म-पथ । र 


कळी 


१ निषेकादिश्मशानान्तो सन्त्रैयस्योदितो विधिः। 

` तस्य शास्त्रेडधिकारो5स्मिब्क्षेयो नान्यस्य कस्यचित्‌ ॥ 
न `. सदुः २१६ 
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` पड्रहादै। | 


[ ` भाष्यभूमिका 
सनातनध्म्मांबळम्बी जगत्‌ के सम्मुख, स्वयं को सनातनधम्मांवलम्बी आनते हुए भी 
कटा, अ आज हमें एक ऐसा कटुसत्य के उपस्थित करना पड़ रहा है, जिसे देख कर .. 
` - अधिकांश में वे हमारे गी अप्रसन्न-से. होंगे । परन्तु विना 
_ स्थिति का स्पष्टीकरण किए सनातन-धम्म की मूलप्रतिष्ठा अचळ नहीं रक्खी जा सकती | यही 
_ सोच-सममकर आषंधम्मं, एवं सस्तमत से सम्बन्ध.रखनेवाले अप्रिय सत्य का आश्रय लेना 


$ 
: 


.... ङक-बाङभ-रामातुजे-माध्व-निस्बा्क-चेतन्य-रोव-कापालिक-शाक्त-गाणपदय- वैष्णव, 


द डि जितन भो सतवाद्‌, जितनीं भी सम्प्रदाएं आज भारतवषं में देखीं सुनी जाती. . 


हैं, उन संब सम्प्रदायवादों को इम 'सन्तमत' नाम से (अंढेंकृत करेंगे। साथ ही में-कबीर, 


._ सुन्द्रदास, रेदास, नानक, पीपा, सहजोबाई, मीराबाई, सूरदास आदि आदि सन्तो नें अपनी 


प ' वाणी से जनता का जो उब्दोधन किया दै, उनके इस बाणी-संग्रह ( सन्तवाणी ) का. भी हम | 


इसी 'सन्तमत' में अन्तर्भाव मानेंगे । और इसी सम्बन्ध में यह भी स्पष्ट कर देना आवश्यक 
होगा कि, यह सन्तमत महाभारतकाळ से इधर ही अपना पुष्पित-पल्लवित रूप जनता 
के सामने उपस्थित करता है। महाभारत से पहिले, दूसरे शब्दों में आज से ५ सहनं वर्ष” - 
पहिळे के युगों में 'सन्तमत? स्मृतिगर्म में हीं विळीन रहा होगा, यह स्वीकार कर लेने में कोई 
' आपत्ति नहीं की जा संकती। साथ ही यह मान लेने में भी कोई उहापोह नहीं किया जा 
सकता कि, जिस दिन से भारतीय-प्रजा सन्तमत की अनुगामिनी बनी, उसी दिनः से -इंसका 
मूङधन 'आर्षधम्म' इस के कोश से विलीन हो गया। 5 आज) 
वर्णाश्रमधम्मे की उपेक्षा करनेवाले सर्वथा अर्वाचीन सन्तों की वाणी का विचार थोड़ी 


.. देर के लिए छोड़ते हुए सन्तमत की मीमांसा कीजिए । निःसन्देह शङ्कर-रामानुजादि सन्तमत . 


| 
है 


सनातनशास्त्र ( वेदशास्त्र ) के अनुगामी बनते हुए प्रामाणिक हैं, अतएव उपादेय हैं। इन 
सन्त-आचायों की वागूधारा से तत्कालीन पथभ्रष्ट जनता को सन्मार्ग मिला, छत वर्णाश्रम- 
धम्म का पुनः प्राकट्य हुआ, धम्मंब्रषभ की रक्षा हुई, अधर्म्मंपथ का तिरस्कार हुआ। और 


इसी प्रामाणिकता के नाते भारतीय प्रजा ने इन सम्प्रदायवादाँ को सामयिक “मतवाद' होने 


पुर भी शाश्‍वत 'सनातन-धर्म का अङ्ग स्वीकार कर लिया । 
क 'जो.महानुभाव अपने स्वाभाविक दोषों पर पर्दा डालने के अभिप्राय से भारतीय नाना 
मतवाद्‌ पर आक्षेप-प्रत्याक्षेप करते दिखढाई देते हैं, उनका कथन तो भारतीय की दि मे 


डु हँ „कोई विशेष महत्त्व नहीं रखता । इसमें कोई सन्देह नहीं कि, अन्य देशों की तरह भारतवर्ष 


पड 
a 
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में भी राज्यक्रान्तियों, समाजक्रान्तियों, तथा धम्मे-क्रान्तियों के अवसर. पर समय समय में 
नवीन सामयिक मतवादों का प्रादुर्भाव हुआ । . परन्तु. इन सब मतवादों का एकमात्र लक्ष्य 
चं कि “आषंधम्म” ( सनातनधस्म ) की रक्षा करना था, अतएव सभी मतवादों ने सनातन 


शास्त्र के मूल सिद्धान्तों को स्वीकार करते हुए ही सामयिकदृष्टि से अपने अपने मत स्थापित _ 
किए। अतएव च ये सभी मतवाद परस्पर में समयभेदमूलक दृष्टिभिद रखते हुए भी सना- _ 
तनशास्त्र की दृष्टि से एक ही लक्ष्य के अनुगामी बने रहे। एवं इसी सम-लक्ष्य के कारण 
अनेक मतवादों के रहने पर भी अन्य देशों की तरह कभी इनमें परस्पर संघर्ष का अवसर , 
` न आया। 


आज शेव-वैष्णव सतवादों में जो कलूह देखा जाता दै, उसका एकमात्र कारण दै 


_ मूल प्रतिष्ठा का परित्याग । सभी मतवादों को वेदशास्त्र सिद्ध होने से प्रमाणभूत मान लेने - .. 
' के सांथ ही हमें यह भी मान ही लेना चाहिए कि, कुछ एक शताब्दियों से इम मतवाद के :. 
'अभिनिवेश में पड़ कर वेदिक-तत्त्ववाद की उपेक्षा कर पारस्परिक संघष के कारण अवश्य. 
`. बन गए हैं। इसी संघर्ष की कृपा से अपने मूळोहदेश्य से वञ्चित रहते हुए आज ये ही मतवाद्‌ 
*छाभ- के स्थान में हानिप्रद बन रहे हैं। जिस आषंधम्मं की रक्षा के लिए इन मतवादों 


का जन्म हुआ था, वह. आर्ष धर्म आज सर्वथा आदृत बन गया दै, यह स्वीकार कर 


छेने पर भी यह दोष मतवाद पर नहीं लगाया जा सकता। कारण स्पष्ट है। यदि कोई . 
_ मन्दबुद्धि अपने बुद्धिदोष से एक उपयोगी-सत्‌ पदार्थ का दुरुपयोग करः उसे असत्‌-सा बना 


देता है, तो इसमें उस सत्‌ पदार्थ का कोई दोष नहीं माना जा सकता। 
भारतवर्ष के सभी मतवाद वेदभक्ति का डिण्डिमघोष करते हुए भी आज वेदुस्वाध्याय 


. से विमुख हैं। सभी सम्मरदायों का एकमात्र लक्ष्य दै-केबळ साम्प्रदायिक म्रन्थों को विपुलो 


द्र बनाना । वेदशास्त्र सब का अभिन्न धरातळ दै। एक नायक की उपेक्षा; एव अनेक 
नायकों का समाद्र ही विनाश का कारण माना गया है। इसी कारण के अनुप्रह से वेद- 
शास्त्रसिद्ध आर्षधर्म्म की उपेक्षा करतीं हुई, सभी सम्प्रदाएं आज सचमुच इतर देशों के 


सतवाद-लक्षण 'रिलीजन? का आसन ग्रहण कर भारत-वैभव नाश का कारण बन रहीं हें। 


विभिन्न सम्प्रदायवादियों के विभिन्न दृष्टिकोण जहां वेद्धस्मे के नाते एक सूत्र में बद्ध रह कर 
संघठन-शक्ति बनाए रखते थे, आज वह संघठन टूट चुका दै। और अगली पीढ़ियों में उत्पन्न 


_ होने बाळे साम्प्रदायिक ब्याख्याताओं नें तो अपनीं अभिनिष्ट व्याख्याओं से और भी अधिक तु 


सालिन्य उत्पन्न कर दिया है। 01.1 १३ 
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इसी अभिनिवेश के अनुप्रह से महापूजा का स्थान -अल्पपूजा ने महण कर लिया 


ईश्वरीय, आनन्दलक्षण, भूमाभाव का स्थान जीवाबुबन्धी, दुःखलक्षणा, अल्पता ने छीन ल्या 


है। समष्टिपूंजा के स्थान पर व्यक्तिपूजा ने आक्रमण कर छिया है। हम यह जानते हुप 
भी कि, अमुक सन्त, अमुक सम्प्रदायाचार्य निरक्षर-मूद्धन्य है, देवानां प्रिय है, बिलासी है 
फिर भी उसके चरणों में सर्वस्व समपंण करते हुए हम लज्जा का अनुभव नहीं करते। धमन 

रक्षा के व्याज से श्रद्धा देश की विपुळ धनराशिं को अपन कोशों में प्रतिष्ठित रखते हुए 


भी धर्म्मरक्षक इस ओर से सर्वथा उदासीन हैं। इन्हीं ताण्डवनृत्यो से तटस्थ जनता 


शनेः शनः धस्मंपथ से च्युत होती जा रही है। सामान्य जनता की बात छोड़ दीजिए. क्योंकि 
उनके ठिए.तो मूढः परप्रत्ययनेयबुद्धि;” सिद्धान्त ही सन्तोष की भूमि बन रहा है। परन्तु 


~ वर्तमान युग के शिक्षित-समाज के सामने धम्मं के नाम पर जब ऐसी सम्प्रदाय-विभीषिका . 


२ २ 
= 


उपस्थित होती दै, धम्मे का जब ऐसा विकृत रूप उपस्थित होता दै, जब वह घम्मातुयायियों .. 
में हीं परस्पर संघषे देखतां दै, तो ऐसी दशा में उसका धम्मं की ओर से विमुख हो जाना. ८ 
स्वाभाविक है। ओर आज यही हो रहा दै। अस्तु. कब हमारे मतवाद पुनः अपने उस 
अभिन्न धरातल ( वेदशास्त्र) का आश्रय ढंगे, कब साम्प्रदायिक कलह से. हमारा पीछा ' 


छुटेगा, कब स्वार्थियों के वेय्यक्तिक स्वार्थ देश का रक्तशोषण बंद करेंगे, यह कथान्तर है। 


यहां तो इस सम्बन्ध में हमें यही कहना है कि, भारतीय मतवाद वेद्धम्म को आलम्बन 
बनाने के कारण अवश्य ही प्रामाणिक, एवं उपादेय -हैं । 

सन्तमत का दुसरा दृष्टिकोण है, प्रजा को छोकवेभवों के आकर्षण से मुक्त करना। कोई 
सन्तं संसार को मिथ्या बतछा कर छोकवेभव का तिरस्कार कर रहा है, कोई सन्त! जगत्‌ 
प्रप्ष को बन्धन का कारण घोषित करता हुआ ईश्वरभक्ति का यशोगान कर रहा है, 


* कोई अर्वाचीत सन्त छोकभाषामय सूक्तियों के द्वारा जनता में ऐसे निराशा के भाव भर 


रहा है, जिनके सामने आते ही हम अपने आप को, एवं छोक समुन्नति को एक रही चीज 
सममनं लगते हैं। “भोजन जो कुछ मिले, सो खावे, प्राणन का पालन हो जावे' 
'चामड़ा की पूतली भजन कर्‌ ए!-- 'सब॒- जग झूठी माया साधो, सबजग० 


` . `'देख कबीरा रोया' “दास मळूका यों कहं, सब के दाता राम'-_'तुम बिन कौन सहा 


Pe Res ह | 
` ` >देतसा््रदाय के सन्त । २ वेषणवसस््रदाय के सन्त । ३ कबीर, दादू आदि अर्वाचौन सन्त । . 


न्न््िियखयः? ख बन्‍न्न्तत_ 
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ऐसे ऐसे निर्वीय्य पदे जब हमारी श्रोत्रेन्द्रिय में प्रविष्ट होते हैं, तो हमारी आत्मनिर्भरता विलय 
हो जाती दै। इम अपने आपको नगण्य, कायरः हतश्री माननें गते हें | छोकसमुस्नति का _ 
द्वार अवरुद्ध हो जाता दै, कत्तेन्य-परायणता शिथिल हो जाती है, स्फूर्ति विलीन हो जाती 
है। यही हमारे इस सन्तमत का एक ऐसा दृष्टिकोण है, जिसके अनुगमन से भारतवर्ष - 
केवल परळोक के स्वप्न देखता हुआ अपने ऐइळौकिक वेभवों को खो बेठा दै, ओर आज भी 
उसी मत के अभिनिवेश में पड़ता हुआ खोता जा रहा दै। | 2 
सन्तमत में रहनेबाछी आषंधर्म्म-दृष्टि आज सर्वथा विठुप़् हो चुकी हैं। किसी बिशेष, | 
एवं सामयिक उद्देश्य को लेकर पनपनेवाली उक्त सन्तभावनाओं नें आज सदा के लिए देश में « 
घर कर लिया दै। जिसे देखिए, वही परमात्मा का निकट सम्बन्धी बनने का दम भर रहा 


.  है। जिसके मुख से सुनिए, बद्दी जीवन की अनित्यता का यशोगान कर रहा है। छोक- 


वैभव पदे पदे तिरस्कृत दै, अल्पता पदे पदे संग्रहीत दै। आत्मनिर्मरता पछायित है, पराव- 


` ` छम्ब सापेक्ष दे। इस प्रकार हमारे इस सन्तमत ने हमें मनुष्य से एकदम 'देवता? बना डाला 
` हे। हम को हम! न रखकर कुछ दूसरा ही बना डाला है। तत्वान्वेषण, छोकसंघठन; 


राष्ट्रोन्नति, छोकवैभवप्राप्ति, साम्राज्य सुखोपभोग, आदि ऐहलोकिक बिकासों को यहां 
प्रवेश करने का भी अधिकार नहीं रह गया है। और यही सन्तमत का दुःखपूण संक्षिप्त 
इतिवृत्त दै । 


आर्पधर्स क्या चाहता है ९ उत्तर स्पष्ट दै। अपने अन्तजंगत्‌ के पूणे विकाश के साथ | 


साथ छोकवैभवों का भी पूर्ण विकास । व्यक्ति-कुटुम्ब-समाज-राष्ट्र की प्रत्येक भौतिक आव-. | 


€ 


श्यकताओं की पूर्ति के साथ, साथ अध्यात्मसंस्था का पूणे विकास, “अजित जेतुमनुचिन्त- ; 9 

येत्‌, न कचिदप्यल॑ वुद्विमादध्यात्‌' मन्त्र का मनसा-चाचा-कम्मेणा अनन्यमावात्मक ` ` 
अनुष्ठान। कायरता का परित्याग, वीरता का आह्वान, तत्वों का सतंत अन्वेषण, निःश्रयस- 
गर्भित अभ्युदय की सतत वाब्छा, आत्मनिर्भरता का अनुगमन, अभयपद की अनन्यो- 


पासना, असृतभावों का चिन्तन, शाश्‍वत प्रत्ययां में दृढनिष्ठा, ये ही कुछ एक ऐसे मूलमन्त्र दै, : | 


जिनका सन्देश मिळता दै हमें एकमात्र आर्षधम्मं से, एवं ततप्रतिपादक वेदशास्त्र से। यद्यपि ` | 


१ “तुम्हारे पास जो वस्तु नहीं है, उसे प्राप्त करने को चेष्टा करते रद्दो। कभी अलं ( सन्तोष ) मत 
करो ` बढ़े चलो, भूसा कौ उपासना करते रदो”! . 
बह आकर २७९ 
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परन्तु सन्तमत की तरह वह यहीं पर विश्राम. नहीं कर लेता । वह कहता है कि, 


भाष्यभूमिका 
, आर्षधर्म्म यह सममता है कि, लोकवेभव, भौतिक प्रपच्व बन्धनमूछा अशान्ति के कारण 


& ७ Ly भूतवेभव 
तभी तक अशान्ति: का प्रवत्तंक बना रहता है; जबतक कि उसके मूल में '(अध्यात्म-साधना' 


* प्रतिष्ठित नहीं कर' दी जाती । व्यक्तिगत स्वाथो का परित्याग करते हुए राष्ट्रकल्याण दो 


सामूहिक भावना को आगे करते हुए, 'लोककल्याण हेतवे' को मूळमन्त्र बनाते हुए, आत्म: 
मूळ का आश्रय लेते हुए जो वेभव कामना की जाती है, वह कभी अशान्ति का कारण नहीं 
बन सकती। यही नहीं, अपितु आत्मसाधनामूछा यह छोक-सम्पत्‌ छोकशान्ति का ही 
“कारण बनतीःहे । और यही आषंधम्म॑ का सबोत्कर्ष है। अन्य मतवाद जहां आत्मस्वरूप 
को विकृत करते हुए अशान्तिमूलक-छोकवेभवों के समर्थक “हैं, आधुनिक भारतीय सन्तम्नत 
“जहां कायक्ठेश का समर्थक बनता हुआ कहने भर को केवळ आत्मोदय का - कारण बन रहा 
'है, वहांःहमारा आषंधम्मे आत्मढक्षण' निःश्रेयस आनन्द, "एवं विश्वलक्षण अभ्युदय . सुख, 


दोनों का संग्राहक बनता हुआ सर्वमूद्धन्य बन रहा दै। आज के जिस युग में सन्तप्त, . 
'रिलीजन, प्रवृद्ध अर्थतृष्णा आदि सांघातिक शस्त्रास्त्र पनप रहे हैं, मानव समाज-की रक्षा ` 
के लिए इन सब की प्रतिइन्डिताःको निरर्थक सिद्ध करने के लिए पुनः हमें उसी आर्षधम्मंकी 


प्रतिष्ठा करनी होगी, जो कि आषंधम्मं शताब्दियों:से नहीं, अपितु सहस्रान्दियों से बिहु 
हो रहा दै। 


Ly ७ ८ 
निरूपणीय आर्षधम्मं के प्रसंग से .सन्तमत का दिग्दर्शन कराना पड़ा। अब 


को जप आर्षधम्मं के सुप्रसिद्ध दो विभागों की ओर पाठकों का ध्यान 


आकर्षित किया जाता है। आषंधस््मे का ही दूसरा नाम 
<“बेदिकघस्म” है, जिसके लिए, 'एप र्मः सनातनः'--“धरम्म॑ हन्युः सनातनम्‌' ( मु 
६।६४। ) इत्यादि -रूप से "सनातन धर्म्म नाम प्रयुक्त हुआ दै। सुविधा, एवं लोकि से 


„ आगे हम भी इसे इसी -नाम-से व्यवहृत करेंगे। सनातनधर्म के 'अन्तःसंस्था, बहिःसंस्था' मेद 


क , 
नल 


RR 7 - 
RRL कर: 


'से आगे जाकर दो विभाग हो - जाते हें। अन्तःसंस्थानुगामी घम्म का पर्व “पारमार्थिक 

= € ¢ ७ रु | कहलाता 

, धम्म” कहलाता है। एवं बहिःसंस्थानुगामी घर्स्म-पर्व “व्यावद्दारिक-घर्म्म” ऱ्ह! 
पारमा्थिकधस्म 4 ९ क |) 

. पारमार्थिक का आत्मसंस्था से सम्बन्ध है, एवं व्यावह्वारिकधम्म का विश्व 


संस्था से सम्बन्ध है। पारमार्थिकधर्मम का सश्चाळक नीतिसूत्र 'म्मनीति' नास छ 


ए न्यावहारिकधर्म्म का सञ्चाळक नीतिसूत्र “राजनीतिं? नाम से व्यवहृत होता दै | ह 2 
स्वथा 


कहर 
HF | २८० 
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(विभिन्न दो एथक प्रथक्‌ मार्ग -होते हुए. भी एक दूसरे के संद्दायक हैं। पर ै 
कै ह हे - द्‌ क र छ 


| । कम्मयोगपरीक्षा 


व्यवहारमाग का सद्दायक है, एवं न्यवह्वारमार्ग परमा्थेमार्ग का उप्रोदबळक है।: धम्मंनीति _ 
राजनीति की प्रतिष्ठा दै, एवं. राजनीति धस्मंनीति का समर्थन करनेवाली दै। दोनों का. 
परस्पर में बद्दी अन्योऽन्याश्रय सम्बन्ध है, जो कि सम्बन्ध अन्तःसंस्थाळक्षण आत्मा, एवं 
बहिःसंस्थालक्षण शरीर में है। भारतीय सनातनधम्मं की दृष्टि में विशुद्ध व्यवहारमार्ग भी: 
स्वार्थमार्ग है, एवं विशुद्ध परमार्थमागं भी स्वार्थमार्ग- है। दोनों से केवळ व्यक्ति का ही 
उपकार होता है । . 'आत्मपचनलक्षण, इस बैय्यक्तिक स्वार्थभांव के कारण दोनों हीं मागं 
स्वतन्त्र रहते हुए पापजनक हैं। पारमार्थिक, रमणीय वेदिक क्म, एवं व्यावहारिक, यथा- 
धिकारसिद्ध लौकिक कम्मं, दोनों का सामजस्य ही वास्तविक 'क्मंयोग' दै ।. : एवं प्रस्तुत 
“वैद्कि-कर्म्मयोग” प्रकरण में हमें इसी समन्वित कम्मेयोग की मीमांसा करना दै। 

साधन, एवं फळरूप से उभयथा जो कर्म्म ऐइछोकिक भौतिक अर्था की अपेक्षा रखते 
हैं, जिन कम्मौ का स्वरूपनिर्म्माण ( इतिकत्तव्यता-सम्पत्ति) भी आधिभौतिक अथा सें ही 


_ होता है, एवं आधिभौतिक पदार्थों के समन्वय से सिद्ध होनेवाळे जिन कस्मो का फळ भी 


आधिभौतिक ही दै, ऐसे यच्चयावत कर्मों का समुचित रूप ही 'कम्मयोग' दै । एवं ऐसे कस्मा 
का अनुशासन करनेबाळा, आदेश देनेवाला ग्रन्थ ही 'कम्मकाण्ड' दै। चूंकि कत्तेव्यात्सक 
वेद का “विधि! भाग इन्हीं कम्मो का अनुशासन करता दै, अतः इसमें प्रतिपादित कम्मो के 
समुच्चय को हम 'कम्मयोग' कहेंगे, खं इस अन्थ को “कम्मेकाण्ड' कहेंगे । 

विज्ञानभाषा के अनुसार विधि-भाग हारा प्रतिपादित कम्मंयोग को कस्मेयोग न: कह 
कर “यज्ञ” कहा जायगा । यज्ञकर्म्म एक वैज्ञानिक कम्मं दै, जो कि अधिकारी मेद से सवया 
नियत है । ` भारतवर्ष किसे 'कर्म्मंयोग' कहता है, १ इस प्रश्‍न का एकमात्र उत्तर दै-“यज्ञ । 
यज्ञकर्स्म की विस्तृत व्याख्या स्वयं “गीतामूलमाष्य’ के-'सहयज्ञाः प्रजाः सृष्ट्वा पुरोवाच 


` प्रजापतिः? इत्यादि श्छोक-विवरण में हीं की जायगी। यहां इस सम्बन्ध में केवळ यही ` 


कहना है कि, यज्ञकर्स्स में साधन, तथा फळ, दोनों हीं चूंकि पूर्वक्षण के अनुसार आधिभो- _ 


` तिक हैं, अतएव यज्ञ को 'कम्म योग” कहा जायगा । 


"समित-आज्य-वेदि-ब्हि-पुरोडाश-खोमरस-श्रृत्विक-यजमान-दक्षिणा-गाइपत्यादि कुण्ड! 


इत्यादि आधिभौतिक पदाथो के समन्वय से दी यज्ञेतिकतेब्यता सम्पन्न होती दै, इन्दी के. 


nn 


१ “मुजते ते त्वद्य' पापा ये पचन्त्यात्मकारणात्‌ ? ( गीता ३१३ )॥ हि 
दट ८१ निड 
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समन्वय से यज्ञ का स्वरूप बनता दै। और समन्वित होनेवाळे ये सब साधन 
- हैं। “शबरुनाश-अल्न-यशः-श्री-लक्ष्मी-प्रजा-पशु” आदि ही यज्ञ के फल हैं, एवं ये सभी छ 
` आधिभौतिक हैं। इस प्रकार साधन-फछरूप से उभयथा आधिभौतिक बनता हुआ क 
वास्तव में उक्त लक्षणानुसार 'कम्मेयोग? है । + जैक 
दूसरी दृष्टि से विचार कीजिए । जो कर्म॑ साधनरूप से भी आधिदैविक, तथा आघि- 
भौतिक, दोनों अथो की अपेक्षा रखते हैं, एवं जिन सम्पन्न कस्मों के फळ भी आधिदेषिक- 
आधिभौतिक दोनों है, ऐसे कम्मो का संग्रह ही 'कम्मेयोग? दै । प्रस्तुत लक्षण पूर्वक्षण से 
सर्वथा भिन्न रहता हुआ भी उसी यज्ञकर्म को अपना उदाहरण बना रहा है। 
पार्थिव! संस्था भूतप्रधान बनती हुई 'भाधिसौतिक' दै, एवं सौरसंस्था* देवप्रधान बनती हुई 
४आघिदैविक” है। यज्ञ में दोनों का साधन रूप से समन्वय हों रहा है। संमित्‌ आज्यादि 
' पूवोक्त द्रव्य प्रथिवी से सम्बन्ध रखते हुए आधिभौतिक साधन हें, ऋत्विजों का आत्मा, 
यजमान-यजमानपत्नी का आत्मा, एवं उदात्त-अनुदात्तादि स्वरों से सीमित वेदमन्त्र, ये सब 
साधन सौरसंस्था से सम्बन्ध रखते हुए आधिदैविक साधन मानें जायंगे। 'सूय्ये आत्मा 
जगतस्तस्थुषश्च” ( यजुः स॑० ७४२ ) इत्यादि मन्त्रवणेन के अनुसार आत्मभाग सौर 
है, एवं ।स्वरहर्देवा; प्रर्य!? ( शत० त्रा० १।१।२।२१) इत्यादि ब्राह्मणवर्णन के अनुसार मन्त्रगत 
स्वरतत्व सूय्य की वस्तु है। इस प्रकार यज्ञ के साधनों में भौतिक-देविक, दोनों तरह के 
साधनों का समावेश हो रहा दै। इन दोनों में से भौतिक साधन को हम 'ऐहळौकिक' 
साधन कहेंगे, एवं देविक साधन को “पारछौकिक' साधन कहेंगे। क्योंकि पार्थिवसंस्था 
«होक ( यह छोक-अयं छोकः ) कहलाता है, एवं सौरसंस्था 'परछोक'--(बह छोक-असो- 
` छोकः ) कहलाता है । | ै 
यही अवस्था फलांश में सममिए। यज्ञकम्म से सम्पत्ति, यश, अन्न, प्रजा, आदि को 
बृद्धि होती दै, शत्नुक्षय होता है, एवं ये सब फळ पार्थिवसंस्था से सम्बन्ध रखते हुए आघि- 
भौतिक, किंवा ऐहळौकिक हैं। यज्ञ-द्वारा यजमान के कर्म्मभोक्ता कर्मात्मा में (जो कि 
कर्म्मात्मा यज्ञपरिभाषा में 'मानुषात्मा' कहळाया दै ) एक दिव्य संस्कार उत्पन्न होता दै 


= 
—————— 


१-५एषां वे भूतानां प्रथिवीरसः” ( झतन्ब्रा० १५९४१ )। 
२ “चित्रं देवानामुद्गात्‌” | ( यज्ञः सं० ७४२। ) । | 
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कि-“यज्ञातिशय” नाम से प्रसिद्ध दै। इसी सांस्कारिक देवभाव को 'दैवात्माः कहा जाता _ 
है। यह देवात्मा सौरसंस्था से सम्बन्ध रखनेवाले 'त्रिणाचिकेतः नाम से प्रसिद्ध, सप्तदशस्तो- 

ˆ आवच्छिन्न, प्राणमूत्ति स्वग्ये अग्नि के आकर्षण से आकर्षित रहता दै। इधर यजमान का 
माजुषात्मा सांस्कारिक - देवात्मा से बद्ध रहता दै। यावदायुभोगपर्ययन्त प्रथिवी में रह कर 
शरीरत्यांगान्तर यज्ञकर्ता यजमान का माजुषात्मा उसी देवात्मा के आक्कर्षण: से (नियमित - 
काळ तक के लिए ) उसी .सप्तदशस्वर्ग में प्रतिष्ठित हो जाता है । चूंकि यह स्थान सूर्य्यसंस्था 
से सम्बन्ध रखता हुआ आधिदेविक दै, अतएव इस यज्ञफळ को हम आधिदैविक, किंबा पार- 
छौकिक फळ कहेंगे । इस प्रकार कम्मंजनित फल में भी भौतिक, देविक, दोनों भावों की 
सत्ता सिद्ध हो जाती दै। 2 

अब सिद्धान्तदृष्टि से विचार कीजिए। उक्त दोनों लक्षणा में से पहिला लक्षण ही 
, कर्म्मयोग का सिद्धान्तलक्षण माना जायगा । दूसरे लक्षण में यजमानादि का आत्मा; स्वर्‍्युक्त 
`` « अन्त्रवाक्‌ःआदि जिन यज्ञ-साधनों को आधिदैविक कहा गया है, एवं सप्तदश स्वगेरूप जिस 
यज्ञफळ को आधिदैविक बतलाया गया दै, परमार्थतः इन आधिदैविक भावों का भी 
आधिभौतिक प्रपच्व में ही अन्तर्भाव मानना पढ्गा । परथिवी भूतप्रधाना दै, सूय्ये देव- 
प्रधान है, एतावता ही पार्थिव साधन फलों को आधिभो तिक, एवं सौर साधन-फलों को 
आधिदैविक सान लेना विज्ञान इष्टि से उचित नहीं । क्योंकि विज्ञानशास्त्र ने इन की 
परिभाषा और ही कुछ मानी दै । 

ईश्वर प्रजापति के 'आत्मा-तथा-विश्व' इन दो विवत्तो को लक्ष्य में रख कर ही कम्मं- 
ज्ञान-उपासना के साधन-फलों का विचार करना चाहिए! आत्मा ओर विश्व, इन दोनों 
प्राजापलपवों में आत्मपर्व “ईश्वर-जीव” भेद से दो भावों में परिणत रहता दै । फळतः 
आत्मा-विश्व, इन प्राजापयपवौ के स्थान में ईश्वर-जीव-जगत्‌ ये तीन पबे हो जाते हैं। 
इनमें से ईश्वर का आधिदैविक प्रप्च से, जीव का आध्यात्मिक प्रपच्च से, एवं जगत्‌ का 
आधिभौतिक प्रपथ्व से सम्बन्ध दै। दूसरे शब्दों में ईश्वर आधिदैविक तत्त्व दै, जीव 
आध्यात्मिक तत्त्व है, एबं जगत्‌ आधिभौतिक तत्त्व दै। ये ही तीनों विवत्ते क्रमशः ज्ञानः 
उपासना-कर्म्मयोग की प्रतिष्ठा बनते हैं। यद्यपि त्रिदृद्वाव के कारण तीनों हीं प्राजापत्यपबों से 
(प्रत्येक में भी ) आधिदेविकादि तीनों प्रो का समन्वय है, जैसा कि पूर्व के आत्मपरीक्षा- 
खण्ड में विस्तार से बतलाया जा चुका दै-( देखिए गीतामूमिका २ खण्ड ४६ ४० )। 
तथापि चूंकि प्रधानता तीनों में क्रमशः देविक-आत्मिक-भौतिक भावों को ही है, अतः तीनों _ 
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क्रमशः तत्तत्संस्थाओं के ही स्वरूपसमर्पक मानें जाते हैं। तीनों में से चूंकि कचोर) .. 
विश्वानुबन्धी आधिभौतिक प्रपश्च से सम्बन्ध है, अतः कर्म के पूर्वोक्त साधन, एवं र 
दोनों को हम आधिभौतिक ही कहेंगे | । ह: ; 

ईश्वर-जीव-जगत्‌, तीनों के क्रमिक संस्थान में जीवात्मा मध्यस्थ है। इस मध्यस्थ 
जीवात्मा के गमन के लिए उस ओर ईश्वर, वं इस ओर जगत्‌, ये दो ही प्राकृतिक स्थान 
__ हैं। ईश्वर स्थान “वह स्थान' कहलाता है, जगत्‌-स्थान “यह स्थान’ कहलाता है, जैसा कि 
त्ता ~ विज्ञानेने 5 $ 

“इमं च लोकमधुञ्च व॒ विजानाति’ (छान्दोग्य उप० ७।७।१।) अयं च 
लोकः, परश्च ठोक? (हहदा० उप» ३७1१) )-'इमं च लोकं, परं च होम्‌ 
(१० उप० ) इत्यादि उपनिषद्नचनों से प्रमाणित है। उत ओर ईश्वरस्थानीय परलोक है, 
इस ओर जगत्स्थानीय इहलोक है। ईश्वर चूंकि अर्ब्ययप्रधान दै, एवं अव्ययतत्त्व 'पर' नाम 
से प्रसिद्ध दै। अतएख इईश्वरछोक को अवश्य ही परलोक ( अच्ययळोक ) कहा जा सकता 
है। यदि मध्यस्थ जीव ईश्वरानुगत है, तब तो पारछोकिक निःश्रेयस सुख दै, शान्त आनन्द 
है। एवं विश्व में ही संसक्त रहकर सभृद्वि-लक्षण विश्वानन्द का अनुभव करना ऐहलोकिक 
सुख है। विश्वगति का भ्रेयोभाव' से सम्बन्ध है, ईश्वरगति का 'भ्रेयोभाव' से सम्बन्ध | 
है। निःश्रेयस सुख ईश्वरानुगति पर ही निर्भर -दै। यह शान्त आनन्द--“प्छवा ह्य ते अछा 
यज्ञरूपाः’ ( मुण्डकोपनिषत्‌ १।२।७। ) के अनुसार कर्मकाण्ड से अतीत है । कम्मकाण्ड 
तो केवळ ऐहळौकिक, आधिभोतिक, अशाश्वत सुख का ही साधन बनता दै। | 


ऐहलोकिक-फलप्रदाता कम्मंकाण्ड ही 'यज्ञकाण्ड' दै । जितने भी यज्ञ हँ, सब आधिभौतिक 
ऐहकोकिक साधनों की अपेक्षा रखते हुए आधिभौतिक फलों के ही जनक बनते हें । आत्मसुख 
का, मोक्ष का, अमृतत्त कां, शाश्‍वतपद का यज्ञकर्म से कोई सम्बन्ध नहीं दै। हाँ 
में हीं “चयनयज्ञ' ( अभ्निचयन ) अवश्य एक ऐस। यज्ञकर्म्म दै, जिस के अनुष्ठान से चिदात्म- 
प्राप्तिलक्षण अमृतत्व की प्राति सम्भव दै, जैसा कि,-'नासृतत्त्वस्य तु-आशास्ति, ऋते चयनात 
इत्यादि श्रुति से स्पष्ट दै । चयनयज्ञातिरिक्त अभिद्दोत्र, दर्शपूर्णमास, चातुर्मास्य, पशु 
ज्योतिष्ठोम, राजसूय, वाजपेय, गोमेध, घर्म, आदि आदि सब यज्ञकम्मं साधनतः प 
फळतः उभयथा ऐइछोकिक सुख के ही प्रवर्तक हैं। 


he कम्भेयोग ° 2 
हसन: का दूसरा लक्षण बतलाते हुए यजमानात्मा, एव' मन्त्रवाक, को “यो ळं 
कम्मे का आधिदैविक साधन बतळाया था, एवं सप्तद्शस्थानीय नाचिकेत स्व 
र २८४ 
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‘आधिदैविक फल कहा था। परन्तु वास्तव में उक्त परिभाषा के अनुसार ये साधन-फल भी 
आधिभौतिक ही मानें. जायंगे। कारण स्पष्ट हे। सोर-संस्था से सम्बन्ध रखने वाळा 
यजमानादि का आत्मा भी भूतात्मक दै, स्वयं मन्त्रवाक ओर नाचिकेत स्वर्ग भी भूतप्रधान 
ही दै। भौतिकविश्व का तीसरा पर्व स्वयं सूर्य्य दै। सूर्यं स्वयं भौतिक दै। सौर देवता 
भी भूतविशेष ही हैं। अतः केवळ देवशब्द से ही इस संस्था को 'आधिदेविक' संस्था मान 
बैठना विज्ञान विरुद्ध दै। इन्हीं सब परिस्थितियों के सामने आने से कर्मयोग के निम्न 
लिखित लक्षण में कोई विरोध नहीं रह जाता - 


“जिन कम्मौ का स्वरूप-इतिकर्तच्यता-भी आधिभौतिक ( ऐहलौकिक ) 
पदार्थों से हीं सम्पन्न होता हो, एवं जिन कम्मो का फल भी आधिमोतिक ही हो, 
उन कम्मौ की समष्टि ही कम्मयोग हे? । 


साधनतः, एवं फलतः, जिन कम्मौ का केवळ विशव-पदाथो के साथ ही सम्बन्ध था, अभ्यु- 
द्यजनक उन सब कम्मौ का संग्रह कर महर्षियो नें ( कम्मेंतिकत्तेव्यता प्रतिपादक) जो _ 
अनुशासन ग्रन्थ हमारे सामने रक्खा, “विधि” नामापरपर्य्यायक वही वेद्मन्य--'ब्राह्मण' 
नाम से प्रसिद्ध हुआ, जिसके कि शाखामेद भिन्न शतंपथ-तेत्तिरीय-ऐतरेय-गोपथ-ताण्ड्य- 
आदि ११३१ अवान्तर मेद हें । 

आधिभौतिक साधन-फलानुगामी, ब्राह्मणभागोक्त यह कम्मंकाप एक वेज्ञानिकम्म 
बनता हुआ अधिकारी भेद से सुव्यवस्थित माना गया दै, जो कि अधिकारीमेद-चातुबण्य, 
एवं चातुराश्रम्य से सम्बन्ध रखता है। सभी मनुष्य सभी कम्मो के अधिकारी नहीं बन 
सकते । अपितु जो मनुष्य जिस वर्ण में जन्म लेता दै, जिसके बीजीभूत शुक्र शोणित में 
अधिकारस्वरूपसमर्षक जो बीज प्रतिष्ठित रहता दै, वह मनुष्य उसी बीजानुवन्धी कम्मं में 
अपना अधिकार रखता दै। यथाधिकारसिद्ध, स्व-धम्मेलक्षण, स्व-स्व कम्मो में रत 
रहनेवाला पुरुष ही सचा कर्मयोगी दै। 

विवेचनीय वैदिक कर्म्मयोग के जिन व्यावहारिक, तथा पारमार्थिक नाम के दो मेदों का 
उपक्रम किया गया था, उनके सम्वन्ध में आज एक तीसरे ग्रातिभासिक' कर्म्म का सम्बन्ध 
और जोड़ा जाता दै। इस इष्टि से दो के स्थान में 'ग्रातिभासिक-व्यावहारिक-पारमार्थिक' 
ये तीन कर्म्म-चिभाग हो जाते हैं। 'कर्म्माभास? ही प्रातिभासिक कम्मं हैं। प्रतीति कम्मं जेसी 
हो, परन्तु वास्तव में बह क्म कर्म-मर्य्यादा से वञ्चित हो, ऐसे कस्मा को ही प्रातिभासिक: 
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क्म ( दिखावटी-बनावटी कम्मं ) कहा जायगा। कम्म का कम्मंत्त्व 'अम्युदय' हे 
९ € ९ न जो 
कम्म अभ्युदय का जनक होगा, वही कम्मरव से सुरक्षित रहता हुआ “कर्म्मः कहुराएगा। एई 
विपरीत कर्म्म कर्म्माभास ही माना जायगा । 
घर से बाहिर निकल कर निरुद्देश्य इधर उधर घूमते रहना, घर में आए तो निरर्थक राप-शप 
लड़ाते रहना, पादारविन्द से सुखारविन्द में समय-असमय में कुछ न कुछ आहुत करते रहना 
लम्बे पेर करके असमय में निद्राक्रोड़ का आश्रय छे लेना, पेर हिलाना, सीटी बजाना, रकी 
बजाना, अङ्गताइन करना, तृणच्छेद करते रहना, ऐसे ऐसे जितने भी निरर्थक कम्म हैं, इनसे 
न तो शरीर का ही कोई उपकार होता, एवं न आत्मा में हीं किसी विशिष्ट अतिशय का 
आधान होता । यही नहीं, काळान्तर में ये निरर्थक कम्मं हीं शरीरस्वास्थ्य के प्रतिबन्धक 
बनते हुए आत्मपतन के कारण बन जाते हैं। इन्हीं निष्प्रयोजन-निरर्थक कम्मौ को 'अकर्म' 
कहा जाता है। न इनका शास्त्र में विधान दै, न निषेध दै, अतएव इन अकम्मौ को 
'अविहिता-प्रतिषिद्धः नाम से सम्बोधित किया गया है। और यही प्रातिभासिक-कम्मा 
का एक स्वतन्त्र विभाग है । 
मद्यपान, मांसभक्षण, अगम्यागमन, मिथ्याभाषण, धूत्तेता, थकब्ृत्ति, हिंसा, देव-ब्रिज- 
गुरू-दृद्ध-पूज्य-शास्त्र-निन्दा, अस्पृश्य-स्पर्श, आदि शास्त्रनिषिद्ध जितने भी कम्मं हैं वे सव 
भी प्रत्यवाय के जनक बनते हुए अभ्युद्यरूपा कम्मं-संपत्ति से वञ्चित होकर एक प्रकार से 
श्रातिभासिक? कर्म्म हीं हैं । ऐसे शास्त्रनिषिद्ध, शास्त्रविरुद्ध कम्मौ को “विक 
कहा जाता है। जोकि अविहिताप्रतिषिद्ध-अकम्मो की तरह अतिशय से वञ्चित रहते हुए 
एवे प्रत्यवाय के जनक बनते हुए कम्माभास ही कहे जायंगे। इस प्रकार प्रातिभासिक 
कम्मो के 'अकम्म-विकम्मे' नाम के दो भेद हो जायंगे । छि... 
प्रातिभासिक कम्मो के अनन्तर क्रमप्राप्त दूसरा व्यावहारिक-कर्म्म विभाग सामने आता 
है। पूर्वप्रतिपादित छौकिक-बैदिक कम्म हीं व्यावहारिक कर्म्म मानें गए हैं। राजनीति 
तथा समाजनीति से सम्बन्ध रखनेवाले ( किन्तु धर्म्मनीति को अपना आलम्बन बनानेवाले ) 
पार्थिव कम्मं “लौकिक कर्म्म? कहलाएंगे, एवं धर्म्मनीतिप्रधान, वर्णाश्रम के नियन्त्रण सै 
नियन्त्रित, अधिकारी भेद से सुव्यवस्थित यज्ञः-तपो-दान-लक्षण सौरकर्म्म बेदिक कस 
(प्रवृत्तिकक्षण वैदिक कर्म्म ) कहे जायंगे। एवं इन दोनों हीं कस्मौ को “व्यावहारिक कम 
साना जायगा। निष्कर्षतः जिन लौकिक-वेदिक कम्मों से ऐहलौकिक सुख 
अभ्युद्य होगा, वे सब शास्त्रीय कर्म्म व्यावहारिक क्म कहे जायंगे । 
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तीसरा विभाग 'पारमार्थिक कम्म? है। यही  'ज्ञानयोगलक्षण' निवृत्त-कम्म दै। 
हअवृत्त॑ च निवृत्त च द्विविधं कम्मे वेदिकम' ( मतः १९८८) इस मानव सिद्धान्त 
के अनुसार उपरिनिर्दिष्ट ( यज्ञादिलक्षण ) व्यावहारिक कम्मं भी वेदिक कम्मं ही हैं, एवं 
प्रस्तुत निदृत्ति-लक्षण पारमार्थिक कम्मे भी वेदिक ही हैं। दोनों में अन्तर केवल यही दै 
कि, परबृत्तिलक्षण व्यावहारिक वेदिक कम्मे का वेद के ब्राह्मय-भाग से सम्वन्ध दै, एवं निदृत्ति- 
लक्षण पारमार्थिक वैदिक कर्मं का वेद के ( आरण्यक भाग से युक्त) उपनिषद्‌ भाग से सम्बन्ध 
है । त्राह्मणोक्त, प्रवृत्तिळक्षण वेदिक कम्मं कम्मयोग है, एवं उपनिषदुक्त, निवृत्तिलक्षण 
वैदिककम्म “ज्ञानयोग? है। पहिला अम्युद्य-साधक दै, दूसरा निःश्रेयससाधक है। इन 
तीनों में अक्म-विकम्मंलक्षण प्रातिभासिक कर्म प्रत्येक दशा में याज्य हें, एवं धर्स्मानुबत्धी 
व्यावहारिक लौकिक कम्मे, व्यावहारिक वैदिक प्रबृत्ति क्म, एवं पारमार्थिक वेदिक निदृत्ति- ` 
कम्मं यथासमय, यथाधिकार ग्राह्य इ । 


कम्मतालिकापरिलेख :— 


अकर्म { १--अविद्दिताग्रतिषिद्धानि कम्माणि--अकम्मं अ 
ह | --प्रातिभिसिक-कर्म्माणि 
विकम्स { २--शा ख्विरुद्वकम्माणि-विकम्मं 


| १--धर्म्मा नुबन्धी नि, ळौकिक-कर्म्माणि-कम्मे || --व्यावहा रिक-कर्म्माणि 
क्म्म 


२--यज्ञादीनि वैदिकप्रदृत्तकर्म्माणि- श्रेष्ठकम्म र 
१--डपासनादीनि वेद्किनिवृत्तकर्म्मा णि--ज्ञानात्मकंकस्म | --पारमार्थिक-कर्म्माणि 


द छौकिक वैदिक भेदभिन्न दोनों व्यावहारिक कम्मे, एवं वेदिक पारमार्थिक कम्मे, इन 
तीन प्राह्मकम्मौ में से हमारे प्रस्तुत कम्म योग-प्रकरण के साथ छोकिक एवं वेदिक व्यावहारिक- 
कम्मौ का ही प्रधान सम्बन्ध समझना चाहिए। वेदिक यज्ञ-तपो-दानलक्षण प्रवृत्ति कम्म, 


१ कर्म्मणो ह्यपि बोद्धव्यं, बोद्धव्यं च विकस्मेणः 1 
अकर्म्मणश्च बोद्धव्यं, गहना. कम्मेणो गतिः ॥ 
—गीता ४१७ 
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राजनीति से सम्बन्ध रखनेवाले राष्ट्रीय कम्म, समाजव्यवस्था सेः सम्बन्ध: 

सामाजिक कम्मं, एवं व्यक्तिगत जीवन से सम्बन्ध रखनेवाळे स्थूलशरीरानबन्धी 

क्म प्रदृत्तिमूठक ये सब कम्मं विशुद्ध व्यावहारिक कम्मं ही मानें जायंगे। इनका रमाई 

( आत्मबोधळक्षणा मुक्ति ) से कोई सम्बन्ध न रहेगा । दूसरे शब्दों में विश्व एवं विशालया 

इन दो प्राजापत्य पवौ से कर्मयोग की प्रतिष्ठाभूमि कम्मंप्रधान विश्व ही माना जायगा | 
विश्वसम्बन्धी ( ऐहळौकिक सम्बन्धी.) व्यावहारिक लौकिक-वैदिक कम्मौ का जा [ 


* अनुष्ठान, अधिकार-मय्यांदा से सम्बन्ध रखता दै, यह पूर्वे में कहा जा चुका दै । त्रिगुणास्मिका 


प्रकृति से उत्पन्न होनेवाढा पाश्चभौतिक विश्व भी त्रिगुणमूत्ति ही है। इस त्रिगुणात्मक 
बिश्व के प्रत्यंशों से उत्पन्न हो कर, त्रिगुणात्मक विश्व के गर्भ में प्रतिष्ठित रह्नेवाढा प्रजावर्ग 
भी त्रिगुणाभाव से नित्य आक्रान्त है। 'लोकरुचिहिं भिन्ना!--'भिन्नरुचिहि लोक? 
(रुचीनां वैचित्र्यादजुकुटिलनानापथजुषाम्‌'- “गुण्ड मुण्ड रुचिभिन्ना' इयादि आभाणकों 
के अनुसार प्रत्येक मनुष्य का स्वभाव, गुण, मानस प्रवृत्ति परस्पर में सर्वथा नियत हैं। सबकी 
योग्यता में पार्थेक्य विद्यमान है। अतएव सब मनुष्य सब कम्मौ के अधिकारी नहीं बन 
सकते ॥ जिसमें जिस कर्मानुष्ठान की स्वाभाविक योग्यता दै, जिसमें जिस कर्म्मानुष्ठान की | 
शक्ति ( रजो-वीय्य के सम्बन्ध से) परम्परा से चढी आ रही है, दूसरे शब्दों में जिसके रजो- 
वीय्य में जन्मकाळ-से ही जिस कर्म्मानुष्ठान की शक्ति प्रतिष्ठित दै, बही उसका अधिकारी दै, 
एवं उसे विवश होकर वही स्वाभाविक कर्मं करना पड़ेगा-“करिष्यस्यवशो5पि तत 
¬ गीता १८।६०। )। । 

, यदि कोई मनुष्य दुराम्रह में पड़ कर अधिकार विरुद्ध कर्म्म करेगा, तो वह अपनी 
आधिकारिक-प्रकृति से विरुद्ध जाता हुआ पथभ्रष्ट हो जायगा, स्वंस्वरूप को खो बेठेगां। 


फलतः अपने अपने आधिकारिक कम्मों में प्रवृत्त रहता हुआ ही पुरुष पुरुषार्थ साधन में समे 
' होता है। बात बड़ी सुन्दर है। यह ठीक हे कि, मनुष्य स्वाधिकार-सिद्ध कम्मो में परह 


रहता हुआ ही वेय्यक्तिक-कोटुम्बिक-सामाजिक-तथा राष्ट्रीय अभ्युदय का कारण बन सके. 
तो इस से ओर उत्तम क्या होगा। परन्तु एक विप्रतिपत्ति इस सम्बन्ध में हमारे सामने ऐसी है. 
कि, जबतक उसके निराकरण का कोई व्यवस्थित उपाय नहीं कर दिया जाता, तब तक मई 
केवळ मनुष्य रहता हुआ कभी स्वाधिकार-सिद्ध कम्मौ में प्रतिष्ठित नहीं रह सकता। ति 
उस महाविप्रतिपत्ति का नाम दै-“मनुष्य का अनृत स्वभाव” । जिसका कि अगढे पर्छ 
स्पष्टीकरण किया जा रहा है । 


२८८ 


CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


SIAL ST, 


1 

\ 
{ 
41 


< 


क्म्मयोगपरीक्षा _ 


FR 


«मनुष्य अपने स्वभाव-सिद्ध आधिकारिक कम्मं में विवश होकर प्रवृत्त होता दै” येह 

सिद्धान्त इस मनुष्य-प्रजा के लि इसलिए अपवाद्रूप बन जाता है 

कि, इसके स्वरूप का निर्माण करने वाळा उपादान द्रव्य सर्वथा ऋत 

है। ईश्वर-प्रजापति का यह रचना-वैचित्र्य ही मानना पढ़ेगा कि, जहां उसने पार्थिबःप्राणियों 

की अपेक्षा मनुष्य-प्रजा को ज्ञान-क्रिया-अर्थ-शक्तियों में अग्रेसर बनाया, वहां उसने इस के 

उपादानद्र्व्य ( शुक्र ) में सृतभाव का समावेश कर इसे सत्यमर्य्यादा से च्युत कर दिया। 

देवसृष्टि यदि सत्यसंहित है, तो मचुष्यस्ष्टि इसी ऋत-भाव के कारण 'अनृतसंहितः है। इसी ` 
ष्रृतात्मक अनृतभाव की छपा से मनुष्य अपने स्वाभाविक, आधिकारिक कम्मं से वञ्चित 
हो जाता है। इसी वञ्चना के निरोध के लिए इस के लिए शास्त्रोपदेश की आवश्यकता होती 
है। 'मनुष्या एवैकेऽ तिक्रामन्तिः (शत० २७२६) के अनुसार 'देवता-पितर-मनुष्य-पशु- 
असुर,” प्रजापति की इन पांच सन्तानों में से देवता-पितर-पशु-असुर, ये चार प्रजा तो कभी 
स्वाभाविक नियमों का उल्लंघन नहीं करतीं, उल्लंघन करती है एकमात्र मनुष्य-प्रजा, ओर इस 
उत्पथगमन का एकमात्र कारण है, इस का अनृतभाव। अनृतभावमूलक इसी मर्य्यादा- 
अतिक्रमण का स्वरूप बतळाने के लिए एक वैदिक आख्यान हमारे सामने आता है। * 


सत्यादृत-विवेक- 


“एकोऽहं बहु स्यामः अपनी इस बहुत्वमूला भूमा-कामना से प्रेरित होकर प्रजापति 
( सम्बत्सर प्रजापति) ने असुर-देबता-पितर-मनुष्य-पशु नाम की पांच प्रजा उत्पन्न की । 
उत्पन्न होते ही प्रजा ने पिता प्रजापति के सामने अपनी यह मांग रक्खी कि, आपने हीं हमें 
उत्पन्न किया दै, अब आप ही हमारे लिये जीवन-साधन ( भोजनादि ) का प्रवन्ध कोजिए। 
असुरप्रंजा संब से ज्येष्ठ प्रजा थी, अतएव इसका कर्तव्य था कि, यह उस समय प्रजापति के 
सामने अपनी मांग रखती, जब कि इस से कनिष्ठ देवादि प्रजाएं जीवन साधन प्राप्त कर छोट 
जातीं। परन्तु अपनी स्वाभाविक आसुरभावमूळा अर्थलिप्सा के कारण सब से पहिले ये ही 
प्रजापति के सामने पहुंचे । प्रजापति ने यही कहते हुए कि, 'तुम सबसे बड़े हो, तुम्हें सन्तोष 


` रखना चाहिए? कहते हुए इन्हें छोटा दिया । अनन्तर देवता ळोग यज्ञोपवीती बनकर 


'नः-विधेहि, यथा जीवामः’ यह कहते हुए प्रजापति के सामने नम्रभाव से उपस्थित हुए । 
प्रजापतिने इनके लिए यह व्यवस्था की कि, “यज्ञ तुम्हारा अन्न बनेगा, तुम नीरोग 
रहोगे, उक्‌ तुम्हारा बल होगा, एवं य तुम्हारी ज्योति होगी । देवता सन्तुष्ट दोकर 
राए। | 
३७ कन २८९ 
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भाष्यभूमिका 
, देवताओं के अनन्तर पितर छोग प्राचीनावीति बन कर पहुँचे । इन्हे यह आदेश मिठा ह | 
'अतिमास की अमावास्या में तुम्हें भोजन मिलेगा, उस भोजन का साधन (स 
होगा । _ मनोजव तुम्हारा बल होगा, एवं चन्द्रमा तुम्हारी ज्योति होगी १ 
पितर भी सन्तुष्ट होकर लौट गए। अनन्तर प्राबृत बन कर उसी कामना को आगे करते 
« हुए मनुष्य पहुंचे । इनके सम्बन्ध में प्रजापति ने यह व्यवस्था की कि, 'ग्रातः सायं दिन में 


` ` दो बार तुम्हें भोजन करना पड़ेगा, प्रजावर्ग तुम्हारा बल होगा, मृत्यु तुम्हा 


» 


Ss 


' स्वाभाविक घम्म होगा, एवं अग्न तुम्हारी ज्योति रहेगी।” मनुष्य भी सन्तुष्ट होकर 
छोट गए । सनुष्यप्रजा के अनन्तर उसी कामना को लेकर पशु पहुँचे । इन्हें यह आदेश मिला कि, 
तुम सदा स्वतन्त्र रहोगे। तुम्हारे लिए समय का कोई नियन्त्रण न रहेगा। तुम | 
जब, जहां, जो इछ मिलेगा, समय असमय का कोई ध्यान न रखते हुए खाने 


लगोगे। तुम्हारी यह अमर्य्यादित वृत्ति ही तुम्हारे जीवन का साधन बनेगी । 
पशु भी सन्तुष्ट होकर लोट गए। ` 


से भी पहिले पहुँची थी, साथ दवी में पितर-मनुष्य-पशुओं की व्यवस्था के अवसरों पर भी | 
पहुँचे बिना न रही थी, और प्रजापति की-“अभी तुम ठहर जाओ” इस प्रतारणा से 
हर एक बार वापस छोट आती थी। सर्वान्त में हीं प्रजापति ने इस असुरप्रजा के लिए 
व्यवस्था की। इसे आदेश मिला कि, “तम ( तमोशुण-अन्धकार) और माया( ता 
छल, बकबृत्ति, नास्तिक्य, अगम्यागमन आदि मायिक साधन ) हीं तुम्हारी जीविका _ 
के साधक बनंगे' | असुरप्रजा भी मनचाही मांग मिलने से सन्तुष्ट होकर छौट गई।* * 
इस प्रकार प्रकृतिसिद्ध दायविभाग का क्रमिक निरूपण कर मनुष्यप्रजा के अनृतभाव का 
स्पष्टीकरण करने के लिए आगे जाकर श्रुति कहती है कि--. ड १. 
'ता इमाः प्रजास्तथेवोपजीवन्ति, यथैवाम्यः प्रजापतिव्यंदधात्‌। नेव देवा 
अतिक्रामन्ति, न पितरः, न पशवः । मनुष्या एवेके5तिक्रामन्ति। तसम 
मनुष्याणां मेद्यति, अश्ुमे मेद्यति, विहूर्छति हि, न झयनाय च न भवति, अनृतं दि 
कृत्वा मेद्यति' । , 
शतपथ मा० ४।२। से ६ पर्य्यन्त 
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“देवादि प्रजाएं उन्हीं नियमों: के अनुसार जीविका-निर्वाह कर रहीं हैं, जैसा कि र 
प्रजापति ने आरम्भ में इनके लिए व्यवस्था नियत की थी । न देवता उस प्राजापत्य मर्य्यादा 
का अतिक्रमण करते, न पितर अतिक्रमण करते, एवं न पशु ही अपनी स्वाभाविक स्वतन्त्र-दृत्ति | 
का परित्याग करते। केवळ मनुष्य ही उन नियमों का अतिक्रमण करते हैं। यह विश्वास 
करने की बात दै कि, मनुष्य समुदाय में जो मनुष्य शरीर से अत्यधिक विपुछोद्र बन जाता 
है, जिसका उद्र शारीरयष्टि की सीमा से बाहर निकळ आता है, निश्चयेन उसने अशुभ कम्म | 
किए हैं, पाप कम्मं द्वारा अर्थसंचय किया दै। ऐसा मनुष्य मनुष्यता से गिर गया दै, 
अभ्युत्थान का मागं अवरुद्ध दै। क्‍योंकि वह अनृत करके (झुठ बोल कर, छळ करके ) 
ही विपुलोद्र बना दै” । 
उक्त आख्यान से प्रकृत में हमें केवळ यदी कहना दै.कि, सनुष्यप्रजा ईश्वरीय नियमों का 
उल्लंघन करती हुई स्वाधिकार से वञ्चित हो जाया करती दै। इसे अपने कत्तेव्य-कम्मं का 
ध्यान नहीं रहता । जब तक इसे शास्त्रोपदेश, गुरुसेवा, . वृद्धसेवा, आदि के नियन्त्रण से 
नियन्त्रित नहीं कर दिया जाता, तव तक यद्द अपने आप से कभी स्वाभाविक-कत्तेव्य 
का अनुष्ठान करने में प्रबृत्त.नहीं होती । मनुष्यप्रजा क्यों नहीं स्वाभाविक नियमों पर अपने 
आप से प्रतिष्ठित रह सकती १ क्यों यह नियम छोड़ बेठती दै! इत्या दि प्रश्नों के समाधान के ल्यि- 
'सत्यसंहिता वे देवाः--“अनुंतसंहिता मनुष्याः' ( शत० त्रा० १।१।३।) इन श्रुतयो हारा 
प्रतिपादित 'सत्य-अनुत' भावों का ही विवेक करना पड़ेगा । 
- अपने प्रत्येक कार्य्यं में सत्य एवं अहिंसा का सम्पुट लगाने वाले हमनं क्या कभी यह सी 


| प्रयास किया है कि, यह सत्य क्या पदार्थ दै? अहिंसा की क्या परिभाषा है ९। अहिसा 


के सम्बन्ध में पूर्व के योग-सङ्घति' प्रकरण में कुळ दिग्दर्शन कराया गया दै। उसके आधार 
पर जेसे हमें हमारी काल्पनिक अहिंसा का दृष्टिकोण बदलना आवश्यक हो जाता दै, एवमेव _ 
आगे बतलाए जाने वाढे 'संत्य” स्वरूप का मम्मे समम लेने पर हमें अपने कल्पित सत्य का 
भी दृष्टिकोण अवश्य ही बदळना पड़ेगा। जिसे हम अभिनिवेश के साथ “सत्य'-'सत्य कह 
कर पुकार रहे हैं, क्या ऐसे सत्य का ऐसा आम्र हमारा कल्याण कर सकता दै ? सचमुच यह 
एक जटिल समस्या है। 

हां तो विचार यह करना है कि यह सत्य क्या पदार्थ दै ? एवं उसका आग्रह हम किस 
आधार पर करते हैं |. एवं मनुष्य अनृतसंहित केसे है ?। सवसाधारण ने सत्य शब्द की 
व्यापत सत्यमाषण' ( सच बोळना ) पर समाप्त समक रक्खी दै, और सत्यंभाषण का अथ 
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` ` यह संम रंक्खा दै कि, वस्तुतत्व का जेसा स्वरूप हो, अपनें शब्दों से उसका 


भाष्यभूमिका 


नज ७३ उसी 
अभिनय कर डाळना। कहना न होगा कि, वेदिक-विज्ञान की दृष्टि से 'सत्य” तत्व के 


परिभाषा सर्वथा अशुद्ध है। 'मनुष्य' नामक प्राणी कभी सत्य नहीं बोल सकता | 
जब भी कभी, जो भो कुछ भी अपने श्रीमुख से बोलेगा, मिथ्या ही बोलेगा। मनष्य मनष्य 
होकर सत्य बोळे, यह नितान्त असम्भव है । पारमार्थिक सत्य को तो थोड़ी देर के छण 
एक ओर रख दीजिए। अभी केवळ इन्द्रियानुबन्धी व्यावहारिक सत्यभाषण का ही उदाहरण 
रूप से विचार कोजिए | 

एक तटस्थ व्यक्ति किसी व्यक्ति से पंछता दै, महोदय ! इस समय बया बजा होगा | 
महोदयजी भित्ति में खचित, पुरोऽवस्थित घटिका-यन्त्र पर, अथवा मणिबन्ध में बद्ध घटिका 
पर दृष्टि डालते हुए बड़ी सावधानी से बोळ पड़ते है “इस समय ठीक दस बजे हे” | सत्य 
की पूवोक्त परिभाषा पर ही विश्राम करने बाला कोई भी व्यक्ति इस उत्तर को असत्य न 
कदेगा । सभी को दृष्टि में (ठीक दस बजे हैं” यह सत्यभाषण माना जायगा। परन्तु क्या 
वास्तव में यह कथन सत्यमय्यांदा से युक्त दै ? असम्भव । दृष्टि और वाणी, दोनों का जब तक 
एक ही क्षण में समन्वय नहीं हो जाता, तब तक ठीक ( सत्य) समय नहीं बतलाया जा 


` सकता; एवं दृष्टि और वाणी का क्षण-समन्वय संथा असम्भव दै । पहिले घटिकायन्त्र पर 


दृष्टि डाली जाती है, अनन्तर दृष्ट अर्थ का शब्द द्वारा मुख से अभिनय किया जाता है! 
उधर घटिकायन्त्र क्षणभर के लिए भी स्थिर नहीं है। जिस क्षण में महोदयजी की दृष्टि 
दस के अङ्क पर जाती है, उस क्षण में अवश्य ही दस बजे हैं, साथ ही इस सत्य-समय का 
अनुभव भी इनके अन्तजंगत्‌ ( आत्मा ) में हो पड़ता दै। परन्तु यह इष्टिकाळ क्षण-काछ से 
भी कहीं सूक्ष्मतर सूक्ष्मतम दै। जिस समय इनके मुख से “ठीक दस बजे हैं! यद्द वाक्य “ 
निकलता दै, इस भाषण समय के, और इष्टि समय के बीच में तो बहुत सां समय निकढ 
जाता है। भाषण-काळ तक कई सेकण्ड निकल जाते हैं, यह सभी को मानना पड़ेगा! 
ऐसी परिस्थिति में उस दृष्ट-सत्य का कभी वाणी से ठीक-ठीक अभिनय नहीं कियाजा 
सकता । अब बतळाइए | सत्यभाषण केसे ससभाषण रहा १ 

. वात यथार्थ में यह दै कि, 'ठीक? शब्द सत्यभाव का सूचक दै, एवं सत्यभाव टू 
केवळ अन्तर्य्यामी आत्मदेवता के साथ सम्बन्ध दै । सत्यमूर्ति आत्मा ही सत्य का ग्राहक 
बना करता है। इधर यह सत्यमूत्ति आत्मा गर्भ में प्रतिष्ठित रहता हुआ इन्द्रिय- 
अतीत है, परोक्ष है। अतएव परोक्ष, इन्द्रियातीत, आत्मा, एवं आत्माजुगामी सत्यभाव 
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पोन च निवचन्ते र श्रुति से स्पष्ट है । तात्पय्य यही 
निवचन्ते अप्राप्य मनसा सह इत्यादि श्च स्पष्ट दै। ये 
ती बाची, आत्मानुगामी बनता हुआ केवळ भावना की वस्तु है, सत्य की अन्तजंगत्‌ में 
नाना की जा सकती दै, उसका वाणी से अभिनय करना सवंथा असम्मव दै आत्मा" 
भा ` 
हृदय में निगूढ (प्रच्छन्न) है। उघर-- 


'पराश्वि खानि व्यतृणत्‌ स्वयम्भूस्तस्मात पराङ्पश्यति, नान्तरात्मन्‌ 
( कठोपनिषत्‌ १।४।१। ) 


इस औत सिद्धान्त के अनुसार सभी इन्द्रिय पराङ्झल हैं। अतएव कहना पड़ेगा कि, सत्य 
न कहने की बस्तु, न सुनने की, न सुनाने की, न स्वाद लेने की, न सुंघने की। फिर इम 
बाणी द्वारा केसे सत्यभाषण का आग्रह रख सकते हें। सत्य आम्र करने की वस्तु 
नहीं, अपितु अन्तजंगत्‌ में भावना रखने को वस्तु ह्वा | 

“सत्य हमारी प्रतिष्ठा है”--“हम सत्य पर खड़े हे” -“हम सदा सत्य ही बोलते हैं” इन 
तीनों हीं सत्याम्रहों से हम सर्वनाश को निमन्त्रित कर रहे हें। कारण, तीनों दीं आुप्रह मूळ- 
प्रतिष्ठा से विच्युत होते हुए हमारे नाश के कारण बन जाते हैं। अन्तर्य्यामी आत्मदेवता 
सत्ममूत्ति बतळाया गया है। साथ ही में गर्भीभूत होने से इसे परोक्ष कदा गया है। जिस 
तत्त्व का ध्म परोक्ष रहता है, उसे प्रत्यक्ष करने से उसका वह धम्मे निर्वाय्ये बन जाता है। 
यदि इम आत्मसल से सम्बन्ध रखने वाळी सत्यभावनाओं का वाणी से अभिनय करते रहेंगे, 
' तो कालान्तर में निश्चयेन परोक्ष आत्मा का परोक्ष सत्य-बळ नि्वीय्ये बन जायगा। आत्मा 
` में शेथिल्य आ जायगा, करततन्य-शाक्ति क्षीण हो जायगी। निवोंय्ये आत्मा इन्द्रियों की 
निबेळता का कारण बनता हुआ हमें बाह्म-वेभव से भी वच्चित कर देगा। सय का आचरण 
जहां वीय्येरक्षा का साधन है, वहां सत्य का वाणी द्वारा होने वाळा अभिनय सलमर्ययादा 


+ ४४४ 


, १ “एष सर्वषु भूतेषु गूढोत्मा न प्रकाशते । 
इश्यते त्वम्रयया बुद्ध्या सूक्ष्मया सृष्ट्मदर्शिभिः ॥? 
( १३१२) । 
` “नाहं प्रकाशः सस्य योगमाया समावृतः” ( गीता ७२५ )। 
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दुद्धियो के विषय नहीं बन सकते । बदा! बाणी की गति अवरुद्ध दै, जैसा कि | 


भड 


ह 


'भाष्यभूसिका 


से च्युय होता हुआ असल है । इस असत्य-भाव से परिगृहीत ऐन्द्रियक विषय भी 
छित हैं। इसी आधार पर महर्षियों नें कत्तेव्य-कम्म की सफलता के सम्बन्ध में « क 
को मुख्य स्थान दिया दै। वक्तव्यांश यही है कि, सत्य का बखान सल को अ 5 
परिणत कर देता है। कारण, जब तक सत्य आत्मा का .धन है, तभी तक बह्‌ खा र 
है, एवं तभी तक उस सत्य में बल है। आत्मस्थान से हट कर वाणी पर आते ही वह 
अपना स्वरूप ओर बळ दोनों खो बेठता है। यही सत्य-आम्रह में पहिळा दोष है। के 
किसी भी वस्तु में अभिनिवेशपूर्वक प्रवृत्त होना ही 'आसक्तिः दै । चाहे वह आसक्ति 
रागात्मिका हो, अथवा ट्रेषात्मिका, दोनों हीं तरह से आसक्ति बन्धन का कारण है 
आत्मा के स्वाभाविक विकास को आदृत करनेवाली है, जैसा कि, पूर्व के ध्योग-सङ्गति 
नामक प्रकरण के उपसंहार में स्पष्ट कर दिया गया है। “हमें सत्य बड़ा प्रिय है; इसलिए 
हम तो सदा सत्य ही बोलेंगे” इस प्रकार यदि रागपूर्वक इम - सत्य में परतत होते हैं, तो 
यहद आसक्तिसत्य ( सत्य का अभिनिवेश) आसक्ति दोष का जनक बनता हुआ बुद्धि 
को अविद्याभाव से युक्त कर द्वेता है। गीतासिद्धान्त के अनुसार तो “आसक्ति दोष 
आत्मविकास का सबसे प्रबल: शत्रं है। यही इस सत्य-आम्रह में दूसरा दोष है। सुनते 


< कैञइसी सत्याग्रह की कृपा से सत्यासक्त देवता एकबार असुरों से परास्त हो गए थे | और 


बह घटना यों घटित हुई थी । 


“देवता और असुर दोनों हीं प्रजापति के पुत्र थे, अतः न्यायतः दोनों हीं प्रजापति की 
सम्पत्ति के हकदार थे। फढतः दोनों प्रजापति के पास पहुँचे, और निवेदन किया कि, 
आपके पास जो कुळ सम्पत्ति है, उसे हम दोनों बगौ में समरूप से बांट दीजिए। प्रजापतिः 
के पास अमृतलक्षण सत्य, मृत्युखक्षण अनृत नाम की दो सम्पत्तियां थीं । इन्होंने समतुलन की 
दृष्टि से आधा सत्य, तथा आधा अनृत तो देवताओं को दे दिया, एवं आधा सत्य, तथा 
आधा अचत असुरों को सोप दिया । दोनों अपना अपना दायभागं लेकर लौट आए। 

देवता स्वभावतः सत्यप्रिय थे, अतएव इन्हें दायभाग में जो आधा अनृत मिला था! 
उसे तो इन्होंने उपेक्षा करते हुए एक ओर रख दिया, एवं बचे हुए आधे सत्य को पूर्ण सत्य 
बनाने की कामना से सत्य की खोज करने लगे | इधर असुर स्वभावतः अनृतप्रिय थे) 
अतएव इन्हें दायविभाग में जो आधा सत्य मिला था, उसे तो इन्होने उपेक्षा करते हुए 
एक भोर रख दिया, एवं शेष आधे अनृत को पूर्ण अन्त बनाने की कामना से अत की 
खोज करने लगे | असुरो से उपेक्षित सत्य ने विचार किया कि, असुरों में जो मेरा 
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भाग था, देवताळोग अपने हिस्से के अतृतभाग को छोड़ कर उसे ढूंढते फिर 
( सत्य का) भा क तो यही दै कि, में स्वयं ही देवताओं के पास पहुँच जाऊ । यह 
हे क द्वारा उपेक्षित आधा सत्य देवताओं की ओर आ गया। उधर 
र र अनृत ने भी सोचा कि, देवताओं में जो मेरा ( अनृत का ) भाग था; 
असुरछोग अपने हिस्से के सत्यभाग को छोड कर उसे ही ढूंढ रदद ह, क्यों नहीं में स्वयं ही 
असुर के पास पहुंच जाऊँ। यह संकल्प कर देवताओं द्वारा उपेक्षित आधा अनृत 
न की ओर आ गया । फळतः देवता केवळ सत्य के अनुगामी बन गए, असुर केवल 
अनुगामी रद्द गए । 
तम इस सत्यासक्ति का यह हुआ कि, व्यवहार-जगत्‌ की दृष्टि से सत्यासक्त 
देवता सारा छोक वेभव खो बैठे, एवं अनृतासक्त असुर सुसमृद्ध बन गए। देवता लोग 
सत्य के अनुग्रह से अन्त में मुक्त हो गए, एवं असुरवर्ग अन्त में अधोलोकों के अधिकारी 
बने?। ( शतपथ ब्रा० ६।५१ ) रं 
उक्त बैज्ञानिक आख्यान से श्रुति बतळाना यह चाहती है कि, पारमार्थिक कस्म में 
अढे ही विशुद्ध सत्यासक्ति का कुछ उपयोग हो, परन्तु व्यावहारिक कर्स्मयोग के सम्बन्ध 
में विशद्ध सत्य भी अनुपयुक्त है, एवं विशुद्ध अडत भी अनुपादेय है । विशुद्ध सत्य आत्मा, 
है इसकी आसक्ति से छोकबैभव सर्वथा नष्ट दो जाता दै। उधर विशुद्ध अनृत विश्व 
है, एवं इसकी आसक्ति से आत्मशान्ति का एकान्ततः उच्छेद हो जाता दै। हमें आत्मशान्ति 
पूर्वक लोक-वेभव प्राप्त करना है। आत्मस्वरूप को सुरक्षित रखते हुए साम्राज्य सुख का 
४ उपभोग करना है। यह तभी सम्भव है; जब कि हम प्रजापति द्वारा प्रदत्त "सत्य-अनृत? 
दोनों दायभागों का समादर करते हुए दोनों के समन्वितरूप से व्यावहारिक-कम्मो का . 
अनुगमन करें । दूसरे शब्दों में सत्य को अनृतगभित बना कर ही उसका अनुष्ठान करे। 
सत्य-असत्य के समन्वय से सम्पन्न, उभयलक्षण, उभयधर्स्मावच्छिन्न बुद्धियोग ही 
उक्त अभ्युदय-निःश्वेयसभाव प्राप्ति में मुख्य साधन दै, जैसा कि पूर्व के 'ब्रह्मकम्मे परीक्षा? 
प्रकरण में विस्तार से बतलाया जा चुका है । 
सत्यु बदी उपयोगी होगा, जिसमें आसक्ति तो रहेगी नहीं, एवं जिसके गर्भ में अनत 
अवश्य रहेगा । मुक्ति से सम्बन्ध रखनेवाळे परलोक ( आत्मछोक ) की बात छोड़ दीजिए। 
मुक्ति से सम्बन्ध रखने वाळे इहलोक में तो अनृतगर्सित-सत्य ही हमारा उपकारक बनता दै। 
दुसरे शब्दों में यों भी कहा जा सकता है कि, विशुद्ध सय से सम्बन्ध रखने वाढी विशुद्ध 
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घस्मनीति का ही अतुगमन करने से अनृत सम्बन्धी विश्ववेभव कथमपि प्राप नहीं हो 
व्यवहारकाण्ड में अनृतमूछा राजनीति को धर्म्मनीति के गर्भ में प्रतिष्ठित रखना का 
५जेसे के साथ तेसा” को अपना आराध्य: मन्त्र बनाना पड़ेगा, एवं प्रत्येक परि 
भगवान्‌ के--'ये यथा माँ ग्रपदयन्ते, तांस्तथेव भजाम्यहम्‌' ( गीता० ४११।) इस ह. 
को सामने रखकर ही क्तव्य-पथ का आश्रय लेना पड़ेगा, जिसे कि भुलाकर, कल्पित त 
आग्रह में पड़ कर हम अपने बचे-खुचे लोक वेभव का भी सर्वनाश कर रहे हैं । hs 
लोकवेभव-रक्षापूर्वक धर्म्मरक्षा करनेवाले स्वयं अवतारपुरुषो नें भी सय के अनृतगर्भ 
का ही समर्थन किया है । घम्मंत्राता भगवान कृष्ण ने महाभारत युद्ध में स्वयं किसी सा 
शस्त्र न उठाने की प्रतिज्ञा की थी। परन्तु भीष्म द्वारा पाण्डव-सेना का सर्वनाश होता देख 
कर भगवान्‌ को धस्मनीति के साथ राजनीति का सम्पुट ळगाना पड़ा, परिणामस्वरूप 
सामयिक विशेषधम्मं उस प्रतिज्ञालक्षण-सामान्य धर्म्म का बाधक बन गया, 'सुदर्शनचक्र 
हाथों में आ ही गया । कर्णाजुन-युद्धप्रसङ्ग में निःशस्त्र कर्ण पर प्रहार करने के लिए भगवान 
- की ओर से जिस समय अर्जुन को प्रोत्साहन मिला, उस समय कर्ण ने धर्मी की दुहाई दी, 
परन्तु भावान्‌ ने अपनी 'ये यथा मां? नीति का स्पष्टीकरण करते हुए कर्ण - को निरुत्तर कर 
, “दिया । 'कटि प्रदेश से नीचे गदा प्रहार करना धस्मंथुद्ध में वर्जित है? यह जानते हुए भी 
` भगवान्‌ ने भीम-दु्योधन के पारस्परिक गदायुद्ध-प्रसङ्ग पर दुर्योधन के जङ्घा प्रदेश पर गदा 
प्रहार करने के लिए भीम को गुप्त रूपसे सङ्कोत किया । हळघर के अप्रसन्न होने पर उसी 
सत्य-मद्त्व को आगे रख कर उन्‍हें शान्त कर दिया | इन कुळ एक परिस्थितियों के 
आधार पर क्या हमें इस निश्चय पर नहीं पहुंचना चाहिए कि, सत्य (धर्म्म ) वही उपयोगी ` 
१ जिस के गर्भ में अनृत ( राजनीति ) प्रतिष्ठित रहता है। धस्मंनीति का आश्रय लेकर ही 
राजनीति का अनुगमन करना चाहिए, एवं राजनीति को गर्भ में रख कर ही हमें धम्मंनीति 
से लोकसंग्रह की रक्षा करनी चाहिए। सत्य सदा परोक्ष रहै, वह आत्मा की वस्तु बना रहै 
यही अभ्युदय का अन्यतम साधन है। इसी. आधार पर श्रुति का-“परोक्षप्रिया इव हि 
देवाः, प्रत्यक्षद्रिष!? यह सिद्धान्त प्रतिष्ठित LAS | 
यह तो हुई सत्यशब्द की बाह्य ब्याख्या । अब स्वयं सत्य-शब्द से पूंछ देखिए, वह 
क किया अर्थ रखता है? क्योंकि भारतीय साहित्य में ऐसे ही शब्द प्रयुक्त हुए हैं; जो 
स्वयं हो अपना तात्विक अर्थ प्रकट कर रहे हैं। सत्य शब्द के इसी तात्विक अर्थ का 
करण करती हुई वाजसनेयि कहती है-- | 
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आप एवेदमग्र आसुः। ता आप; सत्यमसृजन्त, सत्यं बरह्म ब्रहम प्रजापति, 
प्रजापतिरदेवान्‌ । ते देवाः सत्यमित्युपासते । ठदेतत्‌-व्यक्षर-'सत्य' मिति | 'स- 
इत्येकमधरं, 'ती'-त्येकमक्षरं, 'अस्‌'-इत्येकसक्षरम्‌ । प्थमोत्तमेःक्वरे सत्यं, मध्यतो5- 
नतम्‌ । तदेतदनुतं सत्येन परिगुहीतं सत्यभूयमेव भवति, नवं विद्ठांसमनृतं हिनस्ति’ 


—_ शतपथ ब्रा० १४८५ । 


“सपतपुरुषपुरुषात्मक, सप्तप्राणात्मक, प्राणमूत्ति स्वयम्भू प्रजापति ने अपने ब्रह्मनिःश्वसित 
नाम के अपौरुषेय त्रयीवेद के यजुम्मंय वाक्‌ भाग से जो अप्‌-तत्व उत्पन्न किया था; हमारे 
इस सौर ब्रह्माण्ड की उत्पत्ति से पिछे उसी आपोमय समुद्र का साम्राज्य था । इसी परिस्थिति 
को लक्षय में रख कर “आप एवेदमग्र आसु कहा गया हवै । आपोमय समुद्रगर्भ में प्रविष्ट प्रजापति 
ने कामना की कि, में इस अपूतत्व से सत्य उत्पन्न करू । फलतः प्रजापति को इस कामना 
के द्वारा पानी बना, एवं पानी ने सत्य ( अङ्किरातत्व ) उत्पन्न कर दिया । आपोमय 
समुद्र में ऋतरूप से इतस्ततः अव्यवस्थित घूमनेवाले उत्तप्त अङ्किरा-कण शानेःशानेः केन्द्र में 
सञ्चित होने लगे । काळान्तर में पुःजीभूत बन कर यह अङ्किराकण-समूह सहृदय-शरीरी <« 
बनता हुआ सत्यभाव में परिणत हो गया, जो कि सत्यपिण्ड-'तद्यत्‌ तत्‌ सत्यं, असौ 
स आदित्यः? ( शत० १४।०।५ ) के अनुसार सूय्ये नाम से प्रसिद्ध हो रहा दै। इस सत्य- 
सूर्य ने 'गायत्रीमात्रिक? नाम से प्रसिद्ध ब्रह्म ( वेदत्रयी ) उत्पन्न किया, जिसका कि दिग्दर्शन 
पूर्व के योग-सङ्कति-प्रकरण में कराया जा चुका है। ब्रह्मछक्षण त्रयीवेद के प्रसार से 
प्राजापत्यसंस्था का उद्य हुआ, जोकि प्राजापत्यसंस्था “सौर सम्वत्सर” नाम से प्रसिद्ध 
है। सौर सम्वत्सर ही रोदसी-त्रेळोक्य की देव-भूतप्रजा का उत्पादक बनता दै, अतः इसे 
प्रजापति कहना अन्वर्थ बन जाता दै । इस सम्वत्सर प्रजापति के गर्भ में इसी प्राजापत्य 
सास्वत्सरिक प्राणाभि से ३३ सौर-प्राणदेचताओं का आविर्भाव हुआ, जिनके कि सम्बन्ध 
से सय सूय्ये देवताओं का अनीक कहलाता दै। सम्वत्सर प्रजापति से उत्पन्न ये सौर 


प्राणदेवता सत्य ( सत्यात्मक सूय्यं ) की ही उपासना किया करते हैं। अर्थात्‌ सत्यसूस्य 
ही इनकी प्रतिष्ठाभूमि दै । 
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जिस सत्य ने ब्रह्म ( वेद ) उत्पन्न किया है, जो सत्य देवताओं की 
ध्यक्षर' ( तीन अक्षरों की समष्टिरप) माना गया है। 'स” यह एक अक्षर है, पति “0 
एक अक्षर दै, एवं 'अम्‌' यह एक अक्षर है। इकार को यणादेश होने से सः. र 
“स-त्त-य-अम्‌! रूप में परिणत होता हुआ “सत्यम्‌? रूप में परिणत हो रहा है, यही सत्या र 
का ज्यक्षरभाव है। स-ति-अम्‌ इन तीन अक्षरों में आदि का सकार, एवं अन्त का 
असू-कार ये प्रथम-उपोत्तम दो अक्षर तो सत्य हैं, एवं मध्य का ( असपष्टरूप से केवळ उच्चारण 
में उपश्चुत ) इकार अक्त है । दोनों ओर से सत्य से परिगृदीत होने से मध्य का अनृतभाव 
भी ( अनृत विश्व भी) सरूप में हीं परिणत हो रहा 'हे। जो मनुष्य सत्य के इस 
तात्त्विक स्वरूप को जान कर अपने अनृतभाव को चारों ओर से सत्य से वेष्टित करके 
प्रकट करता दै, अनृतभाव उसका कुछ नहीं बिगाड़ सकता” | | 
इस प्रकार शतपथ ब्राह्मण ने आरम्भ में 'सत्य' का “सत्यम्‌? रूप मानते हुए उसकी ब्याख्या 
में-'स-ति-अम्‌! रूप से सत्य का अनृतगरभेत्व सिद्ध किया । इधर तेत्तिरीय ने तो इस रहस्य 
का और भी अधिक स्पष्ट भाषा में निरूपण किया है । वहां “सत्यम्‌! न बुछ कर "सतियम्‌ 
ही बुळता है। जिस प्रकार तेत्तिरीय सम्प्रदाय में “स्वर्ग? शब्द का उच्चारण 'सुवर्ग' रूप से 
` होता है, एवमेव 'सत्यं' का उच्चारण सतियम्‌! रूप से हुआ हे । वस्तुतः शब्द दै--'सत्‌-यम्‌[-- 
(सदम्‌ )। परन्तु श्राह्मणश्रुति इस को 'सतियम्‌? रूप से उद्धत करती हुई यह बतछाना 
चाहती दै कि, 'सत्य' शब्द में इकार? नहीं दै, परन्तु सुना जाता है, एवं यह इकार अनृतविश्व 
का सूचक है। विश्व असदूरूप होने से अनृत है, वह अपनी स्वतन्त्र सत्ता नहीं रखता। 


= 


१ यद्यपि 'स्वरोऽक्षरम्‌? इस प्रातिशाख्य-सिद्धान्त के अनुसार 'सत्यम शब्द में 'सतःयम ये दो ही 
अक्षर हैं, ऐसी परिस्थिति में “सत्यम्‌? को ज्यक्ष न कह कर द्वयक्षर कहना चाहिए था। परन्तु सल कमी 
विशद नहीं रहता । उसके गर्भ में एक अरत अक्षर और रहता है, जोकि 'सत्यम! इस शब्द में प्रक 
से न रहता हुआ भी 'इ' कार रूप से प्रतीति का विषय अवश्य बनता है। “सत्य? शब्द के उच्चारण मेणा 

अस्पष्ट इकार की ध्वनि निकलती है । अन्त विव चारों ओर से सत्य से परिग्रह्ीत रहता है, अतएव पद 
स्पष्ट नहों है। इसौ रहस्य को सूचित करने के लिए विश्वविशिष्ट सत्य के वाचक सत्य! शब्द में अक 
विस के वाचक इकार का प्रत्यक्षर्प से समावेश नहीं किया गया। परन्तु अक्षरगणना में उसकी भी गणना 
होगी, और इस दृष्टि से “सत्यम? शब्द त्र्यक्षर हो माना जायगा, जैसा कि स्वये श्रुति ने ही स्पष्ट कर दिया है! 
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अपितु सत्ताळक्षण सलात्मा के गर्भ में प्रविष्ट होने से ही यह सदूरूप बन रहा है। सयात्मा- 
_यम-रूप” से अवारपारीण है, व्यापक दै। इस के गमे में सत्‌-इ-यम्‌-रूप से इकारात्मना 
कस हो रहा है। यही विश्वोपाधिक, व्यावहारिक, सत्यं का सतियंपना दै। 
3 सद्म तत्व की उक्त मौलिक व्याख्या का तात्पय्ये यही है कि, विश्वढक्षण व्यवहारकाण्ड 
में विशुद्ध सत्य का प्रयोग न कर अनृतगमित सत्य का ही प्रयोग करना चाहिए । दूसरे शब्दों 
में बिखमूछा राजनीति को आगे करके ही धम्मेनीति का प्रसार करना चाहिए । क्योंकि 
बिश्वसीमा के भीतर विशुद्ध सत्य की उपलब्धि सर्वथा असम्भव है। अपनी व्यावहारिक 
दृष्टि की अपेक्षा से इसी श्रौत आदेश का हम यों समन्वय कर सकते हैं कि, यदि हमारे अनृत- 
व्यवहार से सत्य तत्व की रक्षा सम्भव हो, तो उस समय हमें निःसंकोच अनृतभाव का आश्रय 
हे हेना चाहिए। इसी आधार पर स्थृति का-'वर्णिनां हि वधो यत्र तत्र साह्ष्यनृत वदेत्‌ 
यह सिद्धान्त प्रतिष्ठित है। अनृतभाव वह बुरा है, जिस से अनृतभाव का ही समर्थन होता 
हो। विश्व-वैभव वह त्याज्य है, जो सत्य आत्मा को बन्धन में डालता हो। अवश्य ही 
आर्षधर्स्स उस अनृत-विश्‍ववेभव का समाद्र करेगा, जो सत्य आत्मा का पोषक होगा । 
इसीलिए तो भारतीय आषंधम्म ने सत्य आत्मा को आधार बना कर हदी विश्ववेभव का 
संग्रह करना उचित माना है। सत्य आत्मा के आश्रय से विश्ववेभव की अनृतता भी 
सत्यरूप में परिणत हो जाती है। फळतः अनुतविश्वजनित आसक्ति-ढक्षण बन्धन तो होता 
नहीं, एवं तज्जनित वैभव से हम बञ्चित रहते नहीं। एकमात्र इसी आधार पर हमनें 
विशुद्ध आत्ममूळा, विशुद्ध सद्यासक्ति को दोषावह माना है । 
अब प्रश्‍न हमारे सामने “अनृत शब्द का उपस्थित होता दै। सर्वसाधारण ने जेसे सत्य- 
शब्द की परिभाषा “सत्यभाषण' बना रङ्खी दै, एवमेव “अनृत' शब्द का अर्थ 'मिथ्या' समर 
रक्खा है, एवं इसी आधार पर उन की दृष्टि में अनृतविश्व अभावलक्षण एक मिथ्याभाव है । 
इस सम्बन्ध में हमें जो कुछ वक्तव्य था, पूवे के ब्रह्म-कम्मं परीक्षा प्रकरण में विस्तार से कह 
दिया गया है। अतः यहां पिष्टपेषण अनपेक्षित दै। प्रकरण-सङ्घति की दृष्टि से यहां केवल 
यही कह देना पर्य्याप्त होगा कि, ईश्वरप्रजापति के 'सत-असत!? लक्षण, सुप्रसिद्ध “असृत-मृत्यु' 
नामक दो पर्व ही क्रमशः “सत्य-अनृत? नामों से व्यवह्ृत हुए हैं। सत्य सत्‌-अग्रृत है, 
अनृत असत्‌-मृत्यु दै । वस्तुतः शब्द है--'ऋत”। परन्तु आगे बतळाए जाने वाले किसी 
कारण से धृत? शब्द को उसी प्रकार 'अनृत? शब्द से व्यवहृत किया गया दै, जेसे कि, 
भत-अभृत को उसी कारण की दृष्टि से "असत्‌? कह कर व्याख्या में--'सदेवेदमग्रे सोम्य 
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असंदासीत्‌' यह कहा गया है। आत्मा अमृतढक्षण ( अमृत प्रधान ) है, विश्व 
( मृत्यु प्रधान ) है । आत्मा सत्‌ है, विश्व असत्‌ है। आत्मा सत्य है, विश्व शली 
भृत विश्व ही 'सामान्ये सामान्याभावः' के अनुसार 'अनृत? कहलाया है, जो कि 2 
अनृतभाव एक वस्तुतत्त्व है, न कि अभावरूप सिथ्याभाव । हांतो अब यहद कहने FR 
संकोच नहीं किया जा सकता कि, न तो सलभाषण का अर्थ सत्य ही है, न विशुद्ध सत्य वाणी 
का विषय ही बन सकता । जो महानुभाव इसे वाणी का विषय बनाते हैं, वे आत्मा को निबेल 
बनाते हैं, यही आसक्तिसत्य में पहिला दोष है । स्वयं आसक्ति दूसरा दोष है । एवं सत्यवाणी 
का विषय बन नहीं सकता, परन्तु बनाया जाता है, यही 'मिथ्याभाषण? रूप तीसरा दोष है। . 
सत्य का डिण्डिमघोष ही सत्य-नाश का कारण दै । डिण्डिमघोष शब्दात्मक बनता हुआ अनृत- 
विश्व का अनृतपदार्थ बन जाता है। फलतः वह सत्य सत्य न रह कर आसमन्तात्‌ स्स्व: 
रूप से च्युत होता हुआ क्षणिक अनृत-विशव के अनृतभाव में परिणत होता हुआ अप्रतिष्ठित 
बन जाता दै। सत्य की इसी स्वरूपद्दानि के लिए लोकभाषा में 'सत्यानाश' शब्द प्रयुक्त 
हुआ है। 'सत्य-आ-नाश? की समष्टि ही 'सत्यानाश' है। मध्यस्थ आकार 'आसमन्तात्‌ 
. भाव का सूचक दै। इस आसमन्तात्‌ होने वाले _सत्य-नाश से बचने का एकमात्र उपाय 
यही हे कि, हम अपनें सत्य कामों को अनृत के ढक्कन से ढक कर, उसे परोक्ष बना कर, 
विशुद्ध सत्य को अतृतलक्षण मृत्युभाव से युक्त करके ही व्यवहार मार्ग का सचालन करें। 
तभी हमारा अभ्युदय सम्भव है। इसी अनृतापिधानत्व का दिगूदर्शन कराती हुई छान्दोग्य- 
श्रुति कहती है-- | 
'तस्य वा एतस्य ब्रह्मणो नाम--'सत्य' मिति । तानि वा एतानि त्रीप्य- 
क्षराणि-संतिय' मिति। तदयत्‌-'सत्‌-तदस्तस्‌। अत्र यत्‌-'ति'-तन्मर्त्यय्‌ । अथ 
यत्‌-“यं-तेनोमे यच्छति। यदेनेनोभे यच्छति, तस्मात्‌-यं-अहरहर्वा एवं वित्‌ सग 
लोकमेति' । । | 
छान्दोग्य उप० ८३५ । 
श्रुति का तात्पर्य्य यही है कि, जो व्यक्ति सत्य-अनृत ढक्षण आत्मा, एवं अगु 
रत्युलक्षण विश्व, दोनों का एक सूत्र में समन्वय कर छोकयात्रा का निर्वाह करता है, वह 
१ दिन समृद्ध बनता जांता है। जीवितदशा में भी वह स्वर्गसद्दश अभ्युदय का अविं 
बन जाता है। कोई भी सांसारिक आपत्ति उस पर आक्रमण नहीं कर सकती । 
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क दूसरी दृष्टि से 'सत्या-नृत' की परिभाषा का विचार कीजिए। अनृतरूप विश्व 
ये न रत! कहा गया दै, एवं विश्वाधिष्ठाता आत्मा को 'सत्य' बतलाया गया है। 
Re से सत्य का “सहृदयं सशरीरं सत्यम्‌! यह लक्षण है, एवं ऋत का 'अहृदयं, 
अजरीरं ऋतस्‌! यद लक्षण है। हृदय (केन्द्र) युक्त सशरीरीभाव ही “सत्य है, एवं 
हृदयशूल्य, शरीरविरहितभाव ही 'आृतः है। और ये 'सत्य-क्रत' नाम के दो ही तत्त्व 
ष्पः के मूलकारण हे, जैसा कि-'ऋते च सत्यं चाभीधात्तपसो5घ्यजायत' ( ककस” 
१०१६९०१) इत्यादि म्त्रवणेन से सिद्ध दै। सत्यतत्त्व सत्तारूप होता हुआ “सत्‌? दै, 
्ृततत्व स्वप्रतिष्ठा के लिए सल्यात्मक सत्ताभाव की अपेक्षा रखता हुआ “असत? है । 
` असहक्षण ऋृत में सल्क्षण सत्‌ के समन्वय होने से, ऋत-सत्यात्मक समन्वितरूप से ही 
्ृतसत्यमूरत्ति विश्वप्रपश्च का विकास हुआ है। सत्य तथा क्रत, इन दोनों में विश्व की 
दृष्टि से यद्यपि सस ही सब की प्रतिष्ठा माना गया है, ओर इसी आधार पर अथवेश्रुति का-- 
“सत्ये सवे प्रतिष्ठितम यह सिद्धान्त प्रतिष्ठित भी है । तथापि मोलिक-तात्विक दृष्टि से 
विचार करने पर हमें इसी निष्कर्ष पर पहुंचना पड़ता है कि, सापेक्ष, तथा सहृदय-शरीरी 
सत्य का विकास अहृदय-अशरीरी क्षृत से ही हुआ है। दूसरे शब्दों में सृत ( श्ठथपरमा- 
णुओं ) से ही सत्य ( पिण्ड ) का स्वरूप सम्पन्न हुआ है। सूर्य, प्रथिवी, नक्षत्र, प्रह, उपग्रह 
आदि जितने भी पिण्ड हैं, सब सहृदय-सशरीरी बनते हुए सत्यात्मक हैं, सत्यमूर्ति हैं। इन 
यच्चयावत्‌ पिण्डों की स्वरूप--निष्पत्ति ऋत द्रव्य से ही हुई दै, जेसा कि अन्य निबन्धों में 
बिस्तार से प्रतिपादित है । स्वायस्भुव थजुर्बाकूभाव से उत्पन्न, व्याप्ति-जनन-धृति-धस्मां से 
युक्त 'अपतत्व' ही कृत का मुख्य रूप माना गया है। 'अस्ति वे चतुर्थो देवलोक आप? 
(कोषीतकि त्रा० १८।२। ) के अनुसार द्युळोक नामक तीसरे ढोक से उपलक्षित सूय्येसंस्था के 
चारों ओर अबू-लक्षण इसी क्रृततत्व का साम्राज्य है। चूंकि यह ऋतलक्षण अपू-तत्व 
सूण्यं से भी पर ( बाहिर के) स्थान में अपना मुख्य निवास बनाता दै, अतएव-- 
'सर्य्यादपि परमस्थाने-पारस्थाने वा तिष्ठन्ति' इस निर्वचन से इस क्रूतअप्‌-तत्व को 
'परमेष्ठी' कहा गया है, जैसा कि निम्न लिखित वचन से स्पष्ट दै 


. ताभ्याभिष्ट्वा-अकामयत-'अहमेवेदं सब स्यास्‌' इति । स आपीञ्भवत्‌ । आपो 
SE सवम्‌ । ता यत्‌ परमे स्थाने तिष्ठन्ति, परमाद्वाञएतत्स्थानात्‌-वपति यदिव, 
स्मात्‌. परमेष्ठी” नाम” | शतपथ ब्रा ५१।१।६।१६। 
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उक्त भुति के-'अहसेवेदं सर्व स्यामः--'आपो वा इदं सर्वम्‌? इन वाक्यों ह 
(> ळा हो रहा है कि, ऋृत-अप्‌ तत्त्व ही त्रेकोक्य का स्वरूप सम्पादक बनता गी 
त्रेछ्ोक्य सत्य का निष्पादक है। आपोमय ऋृत-परमेष्ठी की इसी सर्वव्याप्ति का घी 
स्पष्ट शब्दों में निरूपण करती हुई श्रुति कहती है-- 


ऋतमेव परमेष्ठी, ऋतं नात्येति किञ्चन । 
ऋते समुद्र आहित ऋते भूमिरियं श्रिता ॥ 


इस ्ृत-अप्‌-तस्व के 'तेजः-स्नेहः' नामक दो विवत्तं मानें गए हैं। तेजोमयीं आप 
“अङ्गिरा! नाम से प्रसिद्ध हैं, एवं स्नेहमयी आप “भृगु” नाम से व्यवहृत हुई' हैं। - सावित्राभि- 
मयीं सौर रश्मियों के आकर्षण से आकर्षित होकर बाष्परूप में परिणत होता हुआ जो पानी 
अन्तरिक्ष की ओर जा रहा है, वही अङ्किरारूप तेजोमय पानी है। एवं अन्तरिक्ष छोक में 
रहनेवाले, जळवर्षक, पर्जन्य वायु के आघात से आहत होकर मेघखण्डों से द्रुत हो कर जो 
पानी वर्षारूप से प्रथिवी की ओर आ रहा है, वही भ्रगुरूप स्नेहमथ पानी है। लोग सममते 
हृष्टि प्रथिवी पर ही होती है। परन्तु वेद कहता दै, वर्षणकम्म प्रथिवीवत्‌ युढोक में भी हो 
रहा है । दोनों पानियों में अन्तर यही दै कि, यहाँ से ( प्रथिवी से ) चळ कर घुलोक में वरसने 
वाला पानी आजङ्किरस दै, आग्नेय दै। एवं वहां से (द्युलोक से) चल कर प्रथिवी छोक में 
बरसने वाळा पानी भागव दै, सौम्य है १ । 

शु तथा अङ्किरामय अप्‌-तत्व ही स्वयम्भू ब्रह्म का स्वेद स्थानीय 'सुवेद-वेद्‌' है, जो कि 
सुवेद “अथवेवेद” नाम से प्रसिद्ध हे--( देखिए--गोपथ ब्रा० १।१।१। ) अथर्ववेद रूप भ्व्षिरो- 
मय इस क्रत परमेष्ठी के गर्भ में सत्यसूर्य्यात्मक गायत्रीमात्रिक त्रयी वेद नित्य प्रतिष्ठित 
रहता है। “सब हीदं ब्रह्मणा हवन: सृष्टम्‌? (ते० ब्रा० ३१२६१) के अनुसार पि 
इसी आपोमय अधन्ह्म से सौरसत्यसंस्था का जन्म हुआ दै, इसी के आधार पर यह 


*४-----:>>> 


१ समानमेतदुदकमुच्चेत्यव चाहमिः । 
भूमि पजेन्या जिन्वन्ति, दिवं जिन्वन्त्यम्नय; ॥ 
ऋक्‌ सं० १११६४५१ 
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है, एवं प्रतिसंचरकाल में इसी आपोमय पारमेख्य सरस्वान्‌ समुद्र में सौरत्रह्माण्ड 
री ज्ञायगा। श्ृग्बज्ञिरो मय इसी अपृतत्व के सत्यगर्भत्ब का स्पष्टीकरण करते हुए 
कहते हैं-- र क | 
ह आपो रोरूपमापो भृप्वङ्गिरोमयम्‌ | 
सर्वमापोमयं भूतं सवे भृग्बन्निरोमयम । _ 
अन्तरैते त्रयोवेदा सृगूनङ्गिरसः श्रिताः | --गोपथ ब्रा? पुऽ १३९ 


तेजोमय अङ्गिरा, तथा स्नेइमय शगु, दोनों की (प्रत्येक की ) आगे जाकर घन-तरछ- 
बिरळ भेद से तीन तीन अवस्था हो जातीं हैं। घन अङ्गिरा 'अग्नि' है, तरछ अङ्गिरा 
व्यम! ( रुद्रवायु-आग्नेय सन्तप्त वायु ) है, एवं विरळ अङ्गिरा 'आदिल' है। घन भूगु- 
“माप? है, तरळ भगु “वायु' ( शिववायु, सौम्य शान्त वायु ) है, एवं विरळ झु 'सोम' दै । 
अप्नि:-यमः-आदित्यः' की समष्टि अङ्किरात्रयी है, एवं आपः-वायुः-सोमः' की ससष्टि गगुत्रयी' 
है। इन दोनों में अङ्किरात्रयी ही उस गर्भीभूत सत्यवेद को आगे कर सत्यरूप में परिणत 
होती दै, एवं अङ्किरात्रयी से निम्मित सत्यभावों का भगुज्रयी ही चारों ओर से वेष्टन करती 
है। इस प्रकार भृग्वद्धिरोमय वही कऋततत्तव अपने एकभाग से ( अङ्गिराभाग से) तो 
सत्य बन जाता दै, एवं एक भाग से ( भ्रगुभाग से) सत्य के चारों ओर ऋतरूप से व्याप्त 
होकर सत्यपिण्डों का स्वरूप-रक्षक बन जाता है। तभी तो-“ऋतं नात्येति किञ्चन! 
कहना अन्वर्थ बनता है। हृदयभावावच्छिन्न, सशरीरी जितने भी पिण्ड हैं, वे सब अङ्किरा- 
मूत्ति हैं, अतएव उन सबको हम 'सत्य' कहने के लिए तैयार हैं। यह सत्यतत्त्व हृदयभाव के 
कारण सदा 'ऋजु! रहता है। उदाहरण के लिए सत्य-सूस्य को ही छीजिए। सूस्येपिण्ड 
शरीरभाव है; एवं सूर्य्यंशरीर ( सूय्यंपिण्ड ) का एक नियत केन्द्र हैत अतएव सहृदयं 
सशरीरं सत्यम? इस उक्त लक्षण के अनुसार सूर्य्यं सत्यमूत्ति माना गया दै, जेसाकि-- 
'तद्यत्‌ तत्‌ सत्यं, असौ स आदित्यः’ ( शव० १४८।३ ) इत्यादि रूप से पूर्वं की सत्यसष्टि 
में स्पष्ट किया जा चुका है। इसी सत्यभाव के कारण सौर-सत्यरश्मियाँ सर्वथा ऋजु-मार्ग 


मख 


१ “वायु-राप-इचन्दरमा ( सोमः ) इत्येते भगवः” । 
गोपथ ब्रा० पू २।८।९ 
३०३ 
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का आश्रय लेकर हीं चारों ओर वितत हैं। यदि सौररश्सि के आगे आप एक ति 
रख देंगे, तो रश्मि अपने ऋजु-भाव के कारण इतस्ततः न जाकर ठीक उसी मार्ग से | 
लौट जायगी, जिस मार्ग से कि वह आई थी। यही कऋजुता सत्यभाव के प्रत्यक्षदर्शन ` 
ठीक इसके विपरीत श्रृततत्व का कोई व्यवस्थित मार्ग नहीं है। अप ( पानी ७. 
सोम तीनों को करत कहा गया है। पानी बह कर आ रहा है। आप उसके आगे गी 
हाथ छगा दीजिए। रश्मि की तरह पानी आपके हाथ से टकरावेगा तो अवश्य, परन्तु 
जैसे तिळ से टकरा कर रश्मि वापस लौट जाती है, वैसे पानी हाथ से टकरा कर वापस 
न छौटेगा, अपितु पाश्वे-भागो से इधर उधर निकळ जायगा। कारण यही दै कि, सत्य 
जहां हृदयबन्धन के कारण नियतमार्गानुगामी है, वहां क्षृतभाव हृद्यशून्य बनता हुआ 
अनियतमार्गावलम्बी बना रहता है, और सत्य-ऋतभावों की यही वैज्ञानिक व्याख्या है | 
उक्त सत्य-क्रृतभाबों का वागिन्द्रिय के साथ्‌ समन्वय देखिए। मनः-प्राण-बाङ्मय 
आत्मा सत्य है। यदि आत्मा के ये तीनों पर्वे समानपथ के अनुगामी हैं, तो सत्यभाव है। 
“जेसी भावना ( मानस व्यापार), वैसा ही कम्म ( प्राणन्यापार ), एवं वैसी ही वाणी 
( वागूव्यापार )” यही सत्यभाव है। ऐसी वाणी हृदयानुगता बनती हुई सत्य है। यदि 
भावना अन्य, कम्मं विपरीत, कथन कुछ और ही, तो अृतभाव दै। यही भृतभाषण 
अनृतभाषण है ।. हृदयावच्छिन्न, सत्यात्म-मरय्यांदा से च्युत यह क्षृतवाणी, अतएव 
` अनृतवाणी अळाल दै, असम्बद्ध दै, अव्यवस्थित है । यहाँ ऋृतभाव सत्यभाव से प्रथक्‌ 
रहता हुआ अनृत बन रहा दै। यदि इसी क्लृत को (अनृत को ) सत्य से युक्त कर दिया 
जाता दै, तो यह सत्य बन जाता है। आत्मसत्य अग्नि दै, श्रूतावाणी सोम है। श्रत 
सोममयी वाणी यदि सत्यानि ( आत्मा ) से युक्त है, तो जिस प्रकार सोमाहुति से यज्ञामि 
उत्तरोत्तर अधिकाधिक प्रज्वलित रहता है, एवमेव आत्मसत्य उत्तरोत्तर विकसित होता 
जाता है। सत्यानुगता अृतावाक भी सद्या दै, खं ऐसी वाक आत्मविकास का मुख्य 
हेतु है। ठीक इसके विपरोत सत्यवस्चिता ृतावाक अनृता बनती हुई आत्मपतन का 
न्य जाती है। वाक्‌ के इन्हीं सत्य-अनृतभावों का स्पष्टीकरण करते हुए श्रुति ने 
कहा ६-- । 


'स यः सत्यं बदति-यथाभि समिद्धन्त घतेनामिषिज्चेत्‌ , एवं हैन स उददीपयात, 
तस्य भूयो भूय एव तेजो भवति, छः इवः श्रेयान्‌ भवति । अथ योऽगुतं बदति- 
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यथाम्रि समिडन्तमुदकेनामिषिज्चेत्‌, एवं हैनं स्‌ जासयति, तस्य कनीयः कनीय 
एब तेजो भवति, थः थः पापीयान्‌ भवति, तस्मादु सत्यमेव देत्‌’ । 


शतपथ घा० २।२।२।११। 


तत्य-अतृत प्रकरण के उपक्रम में यह कहा गया था कि, “सत्य चूंकि अन्तय्यांमी 
आत्मा का घम्म दै, एवं यह परोक्ष दै, अतएव स केवळ भावना की वस्तु है, बोलने की 
नहीं। इसके अतिरिक्त अनृतसंहित मनुष्य सत्य बोल भी नहीं सकता। अतएव सत्य का 
आग्रह सर्वथा कल्पित, तथा अनिष्टकर दै”। परन्तु देखते हैं कि, उक्त शातपथी श्रुति- 
“तस्मादु सत्यमेव वदेत्‌? कहती हुई, पूर्वसिद्धान्त से सवेथा विरुद्ध जाती हुई सत्यभाषण 
का दृहतम आदेश दे रद्दी है। न केवल इकी श्रुति ने, अपितु अन्यत्र भी पदेपदे श्रुतियों 
द्वारा हमें सत्यभाषण का ही आदेश मिल रहा है, जेसा कि निम्न लिखित कुछ एक बचनों 
से स्पष्ट दै-- 


१--१खं ह वाउअस्य जितमनपजय्यं, एवं यशो भवति, य एवं विद्वान्त्सत्यं वदति । 
---शंत्त ० ब्रा० ३४२९८ 
ने के 0 सत्यमेव बदेत्‌' १ 
२--'तस्मे हेतां शोकतरां व्याह्ृतिमुवाच यत्‌ सत्यम्‌ । तस्मादु सत्यमेव वर्दत्‌ । 
--शत०» त्रा» ११।५।३।१३ 
३--समूलो वा एष परिशुष्यति, योऽनुतमभिवदति, तस्मान्नाहाम्यनुतं वकतुम्‌' । 
--प्रश्नोपनिषत्‌ ६१ 
४--'एकं ह वे देवा व्रतं चरन्ति, यत्‌ सत्यम्‌ । तस्मादु सत्यमेव वदेत्‌! । 
--शत्त० ब्रा० १४११३३ 
५--“तस्ये वाचः सत्यमेव ब्रह्म' । 


>“शत्त० ब्रा० २।१।४।१० 


इसके अतिरिक्त सत्यभाषण शिष्ट-व्यवहार में कैसा सम्मान्य दै, यह भी स्पष्ट करने की कोई 
आवश्यकता नहीं । स्मृतिशास्त्र नें भी सामान्य घम्मौ की गणना में सयभाषण को प्रमुख 
उ दिया दै। सत्यवादी हरिश्चन्द्र, युधिष्ठिर प्रभृति आर्य्यराजा इसी सत्य के अनुमह 
ह बने हुए हैं। इन सब श्रौत-स्मात्त-ऐतिह्य प्रमाणा के विद्यमान रहते हुए सल- 
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भाषण का विरोध करना, “मनुष्य सत्य बोळ नहीं सकता? यह सिद्धान्त ₹ 
सत्य-आम्रह को दोषावह बतला देना केसे न्याय सङ्गत माना जा सकता है ९ 
विप्रतिपत्ति यथार्थ है। परन्तु जो श्रुति एक स्थान पर सत्यभाषण का 
उसी ने अन्यत्र सत्यासक्ति को छोकवेभव-नाश का भी कारण बतलाया है, जेसा कि ५६ ३ 
*सद्यानृतदायविभागाख्यान' से स्पष्ट किया जा चुका है। मनुष्य अनृतसंहित है, र 
सिद्ध विषय दै, और इसी आधार पर यह भी कहा जा सकता है कि, अनृतसंहित मनुषय 
कभी सत्य बोल नहीं सकता । स्वयं श्रुति ने भी इस परिस्थिति की पर्य्याप्त मीमांसा की है। 
यज्ञकस्मं में प्रविष्ट होने वाळे यजमान को यज्ञाधिकार प्राप्ति के लिए सबसे पहिठे दीक्षा. 
क्म करना पड़ता है। जब यजमान :दीक्षणीयेष्टि' कम्म के द्वारा यज्ञ में दीक्षित हो जाता 
है, तो इस दीक्षा-कम्म से उत्पन्न होने वाढे अतिशय को ( यज्ञसमाप्ति पय्येन्त ) सुरक्षित रहने 
के लिए इसे सत्यभाषण, ब्रह्मचय्यं, पयोत्रत, अधःशयन, आदि कतिपय विशेष नियमों का 
पालन करना पडता है । दीक्षातिशय-रक्षक इस नियम संघ-परिपालन कम्म को ही “त्रतकम" 
कहा गया है। इन ब्रतकस्मों में सत्यभाषण कर्म्म सबसे उत्कृष्ट व्रत माना गया है। इसी 
लिए दीक्षित यजमान का ध्यान इस ओर विशेष रूप से आकर्षित करती हुई श्रुति कहती है- 


ऋतं वाव दीक्षा, सत्यं दीक्षा । तस्माह्दीक्षितेन सत्यमेव वद्तिव्यम | 
ने --ऐतरेय व्रा०.१६ 
रयं वा इदं न तृतीयमस्ति-सत्यं चेव, अनृतश्व । सत्यमेव देवा), अनु 
मडुष्याः। “इदमहमनृतातू सत्यगुपैमि' इति-तन्मबुष्येम्यो देवाउुपैति । स वे सत्यमेव 
वदेत्‌ । एतद्ध वे देवा व्रतं चरन्ति-यत्‌ सत्यस्‌। तस्मात्ते यशः। यशो ह 
भवति, य एवं विद्वान्त्सत्यं बदति’ । 
मे “-शत्तपथ व्रा० १।१।४-५ 
“भृत ही दीक्षा है, सत्य ही दीक्षा है। इसलिए दीक्षित को सत्य बोलना चाहिए। 
इस विशव में सत्य, तथा अनृत ( क्रूत ) ये दो ही तत्त्व हैं, तीसरा तत्त्व नहीं ह द 
सत्यानुगामी हैं, मनुष्य अनृतानुगामीं हैं। “में अनृतभाव से सत्यभाव प्राप्त कर रहा ६ 


इस कथन का तात्पर्य्य यही है कि यज्ञकत्ता यजमान अनृतसंहित हुयं के क. 
निकल कर आज सत्यसंदित देवताओं के सम्प्रदाय में प्रवेश कर रहा है। इसलिए १. . 
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को डी कि, वह ( यज्ञसमाप्ति आ सत्यभाषण ही करे। सत्यसंहिता देवता एक- 
मात्र इसी ब्रत ( नियम ) का पाळन करते हैं, जो कि सत्य है। इसी सत्य के प्रभाव से वे 
- यशस्वी वन रदे हैं। वह यजमान भी ( देवताओं की ही तरह ) यशस्वी बन जाता दै, जो 
क्वि यजमान इस त्रत रहस्य को जानता हुआ सत्यभाषण करता है” | 
अति ने दीक्षित यजमान को सत्यभाषण का आदेशा तो दे डाला। परन्तु इसके सामने 
ए का स्वाभाविक अनतभांव जिस समय उपस्थित हुआ, तत्काळ स्वयं अपनी ओर से 
इसने यह भी चिप्रतिपत्ति कर डाळी कि-- 


'अथो खल्वाहुः--कोऽहति मलुष्यः सर्व सत्यम्‌ वदितुम्‌ । ( यतो हि- ) 
सत्यसंहिता वे देवाः, अनुत संहिता मलुष्याः! । 
| ऐतरेय घ्रा० १६ 


बडी जटिळ समस्या उपस्थित हो गई । मनुष्य अपने स्वाभाविक अनुतभाव के कारण सत्य 
वोळ नहीं सकता, एक ओर श्रुति का यह सिद्धान्त । दूसरी ओर श्रुति के द्वारा इसे सत्य- 
भाषण का आदेश। केसे दोनों विरुद्ध भावों का समन्वय किया जाय ? स्वयं श्रुति ही इस 
कार्य्यं को अपने हाथ में लेती हुई व्यबस्था करती दै-- 


: "विचक्षणवतीं वाचं वदेत्‌ । चकु विचक्षणम्‌। वि ह्य नेन पश्यति। एतद्ध 
व मञुष्येषु सत्यं निहितं, यच्चक्षुः । तस्मादाचक्षाणमाहु:--अद्राक' इति। स 
यदि-'अद्शेम!-इत्याह, अथ श्रद्दधति । यद्यु वे स्वयं पश्यति, न बहुनां च, नान्येषां 
भधति । तस्माद्विचक्षणवतीमेव वाचं वदेत्‌ । सत्योत्तरा हैवास्य वाशुदिता भवति’ । 

--ऐतरेय ब्रा० १६ 


अति का तात्पर्यं यही है कि, मनुष्य को विचक्षणवती (आँखों देखी) बात ही बोळनी 
2 हमारी अध्यात्मसंस्था में चक्कु ही विचक्षण ( सत्यद्रष्टा दै। चक्षु हारा ही 
के के विशेषभाव ( सत्यभाव ) का साक्षात्कार होता दै, किंवा स्वयं चक्षु ही विशेषभाव 
टा है। अतएव चक्षु को ही 'विचक्षण? कह दिया गया है। ईश्वर प्रजापति ने मनुष्य 
'अध्यात्म-संस्था में यह सत्य ही प्रतिष्ठित किया है, जो कि चक्षु है। चक्षु सत्यमूत्ति है, 
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* इस सम्बन्ध में दृद्धव्यवद्दारभूळक छोक-व्यवहार ही प्रमाण है। जब एक व्यक्ति किसी विषय 
के सम्बन्ध में हमसे कोई समाचार कहता है, तो उस वक्ता से हम पूंछ बेठते हैं कि, क्यों 
भाई | तुम जो कुळ कह रहे हो, क्या उस स्थिति को तुमने अपनी आँखों से देखा हवै? - 
उत्तर में यदि वक्ता-हां महोदय ! मेंने अपनी आँखों से ऐसा होता देखा है? यह कह देता है, 
तो हम उसके कथन पर विश्वास कर छेते हैं । यदि हम स्वयं ही किसी वस्तु का अपने चस्मे- 
चष्ठुओ से साक्षातकार कर ठेते हैं, तो उस सम्बन्ध में हमसे भी प्रतिष्ठित एक, अथवा अनेक 
ध्यक्तियों का भी विपरीत कथन कोई महत्त्व नहीं रखता । इस विश्वास का एकमात्र कारण 
है 'सत्यात्मक चक्षु'। इसलिए यजमान को चाहिए कि, वह अपने यज्ञकस्मं में विचक्षणवती- 
वाकू का ही प्रयोग करे। इस नियम के अनुगमन से उसकी वागिन्द्रय उत्तरोत्तर सत्यभाव 
से युक्त बनती जायगी, और काळान्तर में इस सत्यबळ का फळ यह दोगा कि, यह अपने 
मुख से जिसके लिए जो भी कुळ कह देगा, वेसा ही घटित हो जायगा। 

सत्यसृष्टि का दिगृदर्शन कराते हुए पूर्व में हमने सूर्य को 'सत्यमूर्ति' कहा था । यह 
` सत्यसूर्य्य ही हमारी चक्षुरिन्द्रिय का उपादान बनता है। इसी आधार पर चक्षु को सत्य 

. कहा गया है। यदि ऋत ( अनृत) वाणी को सत्य चक्षु के साथ युक्त कर दिया जाता है, 
तो अपने रूप से अनृत रहती हुई भी वाणी सत्य बन जाती है । और ऐसी चक्षु-युक्ता वाणी 
व्यावहारिक सत्य में प्रामाणिक बन जाती है। यह सब कुछ ठीक होने पर भी, ठीक मान 
हेने पर भी, कहना पड़ेगा कि, वाणी से मौलिक सत्य कभी नहीं पकड़ा जा सकता, क्योंकि 
वहां जैसे पराझ्मुखवाणी की गति अवरुद्ध है, वैसे ही पराड्सुख सत्य चक्षु की भी वहां गति 
नहीं । यही क्यों, इन्द्रियसच्वालक - मन १, तत्सभ्वालिका बुद्धि आदि सब का व्यापार वहां 
अवरुद्ध है। हां, व्यवद्दार काण्ड में अवश्य ही सत्यचक्षु के सहारे हम अनृत-वाणी को सा 
बना सकते हैं। एवं एकमात्र इसी अभिप्राय से श्ुति-स्सृतियों नें सत्यभाषण का समर्थन 
किया है। | 


१ "न तत्र चक्षुगेच्छति, न वागूगच्छति, नो .मनः, न विदः, 
न विजानीमः । यथैतदनुशिष्यादन्यदेव तद्विदितादथो- 
अविदितादधि । इति शुश्रुम धीराणां येनस्तद्वथाचचक्षिरे” 
केनोपनिषत्‌ १।२। 
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हु | । बाह्मजगत्‌ को हमने 'अनृतः बतलाया है, " 
| 4000 जुन क pe हो, उसे उसी रूप से देखना चूंकि सत्य कई 
7 जहा यथानुरूप दृष्ट अनृतविश्व का तदचुरूप ही वाणी से अभिनय 
हाता दे अद ना घर्म्माचाय्यौ नें यह व्यवस्था की है कि, 
भाषण वन जाता है। इसी आधार पर धर्म्माचार्य्या नें यह व्यवस् र 
ह सम्बन्ध में झुठ बोळ कर उसे स्वीकार कर लेता है, तो उस की यह भूर 
यदि मनुष्य किसी सम्वन्ध म. 
सत्यपूत बन कर विशेष प्रत्यवाय का कारण नहीं बनती.! व 
उक्त व्यावहारिक सत्यभाषण जहां प्रत्येक दशा में ग्राह्य, तथा उपकारक है, वहां पारमा 
सत्य वाणी से सर्वेथा अतीत है। इसके अतिरिक्त व्यावहारिक सत्यभाषण भौ जब तक वाणी 
के अभिनय का विषय नहीं बनता, तभी तक वह कल्याणप्रद है । यदि हम अपने Bs 
भाषण के साथ “दम सत्य बोलते हैं, सत्य अहिंसा हमारे साथ है, हम सत्य पर खड़े हें! ऐसे 
आग्रह-वाक्यों का सम्बन्ध कर देते हैं, तो आम्रहयुक्त ऐसा सत्यभाषण परोक्ष-आत्मा 
की परोक्ष सत्य शक्ति से वच्चित होता हुआ 'अतिमान' कोटि मे प्रविष्ट हो जाता दै, ओर यही 
अतिमान सत्य-नाश का कारण वन जाता दै, जिसका कि हम अवतक विरोध करते आए हैं। . 
सत्यभाषण कीजिए, किन्तु 'इम सत्यभाषण करते है” यह डिण्डिमघोष न कीजिए । 
सत्यमार्ग का चुपचाप अनुगमन करते जाइए, किन्तु सत्य का आम्र न कीजिए। आपको 
यह नहीँ भूलना चाहिए कि, आप अनृतसंहित दै। सम्भव है--आप आग्रह में सफल न हो 
सकें। इन्हीं सब परिस्थितियों को लक्ष्य में रख कर हमने सत्यासक्ति को पतन का कारण 
माना दै। देवता अभिमान रखते हैं, अतिमानं नहीं करते। सत्य का अभिमान रखना 
अच्छा है, किन्तु सत्य का अतिमान करना प्रत्येक दशा में अवनति का कारण है। अभिमान 
रखनेबाछे देवता विजयी बन गए थे, एवं अतिमान करनेवाले असुर पराभूत हो गये थे । 
प्रसज्ञोपात्त अभिमान-अतिमानभावों का पार्थक्य भी जान लेना चाहिए। अपने आप को, 
अपने आत्मा को ब्रह्म का साक्षात्‌ अंश समते हुए, अपने आप को ( अन्तजंगत्‌ में) महा- 
शक्तिशाली अनुभव करते हुए, शास्त्रसिद्ध, यथाधिकारसिद्ध कम्मं मार्ग पर गुप्ततप से आरूढ 
रहना ही 'आत्माभिमान' है। अपने को कभी छोटा न सममिए, कभी आत्मग्लानि का 


प्रवेश न होने दीजिए, यही आत्माभिमान है। एवं ऐसे आत्माभिमान का स्वयं भगवान्‌ ने भी 
९ किया हे । देखिए | 
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उड्रेदात्मनाऽऽत्मानं नात्मानमवसादयेत | 
आत्मैव ह्यात्मनोबन्युरात्मेव रिपुरात्मनः ॥ 
बन्धुरात्मात्मनस्तस्य येनात्मेवात्मना जित; | 
अनात्मनस्तु शत्रुत्वे वर्चेतात्मैव शत्रुवत्‌ ॥ 
गोवा ६।५-६ 


ठीक इस के विपरीत -हम साक्षात ब्रह्म के अंश हैं, हम शिक्षित हैं, ईश्वर ने हमें बुद्धि दी 

है, सत्य-अहिसा हमारे साथ है, हमें सत्य-अहिंसा पर पूर्ण विश्वास है, कोई भी शक्ति सत्य- 

अहिंसा के सामने नहीं ठहर सकती, हमारा व्यवहार सत्य है, हम सच बोलते हैं, हमारी वाणी 

ईश्वर को प्रेरणा है, सत्य-अ हिंसाधम्मो से हमें कोई नहीं डिगा सकता? ऐसे ऐसे वाक्यों के प्रयोग 

सें अपने श्रीमुख को अछंकृत रखना ही 'अतिमान? है। दूसरे शब्दों में अपने अन्तर्गत में 

उदात्त भावनाओं की चर्वेणा करते रहना “अ भिमान' है, एवं उन अन्तर्भावनाओं को वाणी से 
प्रकट कर देना 'अतिमान' है। ऐसे अतिमान का फल है--'पराभव”-वैभवनाश-- 


“देवाश्च वा5असुराश्र-उभये प्राजापत्याः पस्पृधिरे। ततोऽसुरा अतिमानेनेव- 
'कस्मिन्तु वयं जुहुयाम' इति (वदन्तः) स्वेस्वेवास्येषु जुह्ृतश्चेरः । तेऽतिमानेनेव परा- 
बभूवुः । तस्मान्नातिमन्येत । परामवस्य हेतन्युखं, यद्‌तिमानः” । 


शात" त्रा ५।१।१।१। । 


सत्या-नृतभावों के इन्डी सब गुप्त रहस्यों को लक्ष्य में रख कर हमनें अनृतसंहित मनुष्यों 
के छिए सत्य के आग्रह को दोषावह बतळाया । इस सम्पूर्ण परिस्थिति का निष्कर्ष यही 
हुआ कि, “अभिमानात्मक सत्याग्रह आवश्यक, एवं उपादेय । किन्तु अतिमानात्मक सत्याग्रह 
अनावश्यक, दोषावह, अतएव एकान्ततः त्याज्य” । 

अब एक प्रश्‍न इस सम्बन्ध में बच रहता हे--अनृतभाव सम्बन्धी। मनुष्य क्यों, किस 
कारण से अनृतसंहित कहछाया, यह और विजिज्ञास्य है। क्रूत-सत्य का वैज्ञानिक स्वरुप 
वतकाते हुए पून में 'अङ्गिरा' के साथ सत्य का, एवं 'भरु? फे साथ 'क्रृत' का सम्बन्ध बतलाया 
गया था। जिन मनुष्यों के आत्मा में ( शारीरक कर्म्मात्मा में ) सत्‌-कर्म्मजनित सर 
संस्कारों के अतिशयाधान से अङ्गिरातत्व की प्रधानता रहती है, वे सामान्य मनुष्य न 
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बता! हैं. एवं जिनका आत्मा दिव्य संस्कारों से:शूल्य हैं, यथाजात वे मनुष्य केवळ ऋत- 
न बनते हुए अनृतसंदित “मचुष्य' हँ । उत्तत्तिकाल में सभी मनुष्य अनृतसंहित हं । 
कारण स्पष्ट दै । आपः-वायुः-सोम, तीनों की समष्टि भ्गु है, एवं भगु ही सृत दै । इन श्रत- 
ततो में से मध्यस्थ ऋत-वायु ही मचुप्यप्रजा की चेतना का आवार बता है। अतएव इसे 
ऋतस्य प्रथमजा! कदा गया है, जैसा कि निम्न लिखित मन्त्रवर्णन से स्पष्ट है-- 


यो मा ददाति स इ देवमावदइमन्नमन्नमदन्तमञ्नि ॥ 
अहमस्मि प्रथमजा ऋतस्य पूर्व देवेभ्योऽमृतस्य नाम | 
---सामसं ० पू० ६।१०।९। 


मनुष्य वर्ग की अपेक्षा सौरमण्डळ में रहने वाळे प्राणदेवता सय-अङ्किरोभि के प्राधान्य से 
सत्य संहित हैं। 'सत्यसं हिता वे देवा! इस श्रुति से इन सौर प्राण देवताओं का ग्रहण तो 
है ही, साथ साथ दिव्य संस्कार युक्त भौममलुष्य देवता, एवं यज्ञातिशययुक्त याज्ञिक हिजाति- 
वर्ग का भी ग्रहण है। वक्तव्य यही हे कि, अपने स्वाभाविक क्रतवायु के आधार के कारण 
ही ऋतसंदित मनुष्य अनुतसंहित है । अपिच जिस शुक्राहुति से इसका स्वरूप-निर्माण होता 
है, वह शुक्र ओषधि ( अन्न ) के शारीराभि में आहुत होने से उत्पन्न हुआ दै। ओषधि 
बृष्टि का फल है, बृष्टि सोम का रूपान्तर है, सोम श्रद्धा नामक चान्द्रपानी का रूपान्तर दै, 
एवं अपूतत्त्व को ही ऋत कहा गया है। इस दृष्टि से भी-'इति तु॒पश्चम्यामाहुतावापः 
पुरुषपचसो भवन्ति' ( छान्दोग्य उप० ५।६।१। ) इस छन्दोग सिद्धान्त के अनुसार क्रृत-सौस्य 
शुक्र से, उत्पन्न ऋतसंहित मनुष्य अनृतसंहित ही माना जायगा । चूंकि ऋतभाव सत्यसर्य्यादा 
से स्वभावतः वच्चित है? इधर इन्द्रियसश्चालक मनुष्य का अन्नमय प्रज्ञान-मन भी सौम्य 
वनता हुआ कऋत ही है। अपने इन्हीं स्वाभाविक क्रृतरूप अनृतभावो के क्रारण मनुष्य प्रजा 
आत्मसत्य का, एवं आत्मसत्यानुग्हीत प्राकृतिक स्वाधिकार सिद्ध कम्मं का उल्लंघन कर 
डालती है । ऋत प्रज्ञा के अपराध से इसका सत्य आत्मा अविद्यादि अनृत दोषों से युक्त हो जाता 
। आत्मा का स्वाभाविक विकास दब जाता है। फळतः मानवीप्रजा प्राकृतिक कम्मों 


श उल्छंघन करने लगती है, जैसा कि पूर्व फे आख्यान में “मनुष्या एवैके5तिक्रामन्ति' 
इत्यादि रूप से स्पष्ट किया जा चुका है। | 
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चूंकि मनुष्य अनृतसंहित दै, अतएव प्रज्ञापराध के अन्नमद से स्वाभाविक 


७५ 


आधिकारिक कत्तव्य-कम्मो से विमुख हो जाना इसके लिए कोई विशेष बात नहीं है 
अनृतभाव का नियन्त्रण करने के लिए, अनुतभाव का नियन्त्रण करते हुए इसे अधिकार. 
सिद्ध कम्मो में प्रबृत रखने के लिए, इसका मन, इस की बुद्धि स्वधर्म से कभी हत 
इस प्रयोजन की सिद्धि के लिए इसका किसी प्राकृतिक-मर्य्यादा सूत्र से नियन्त्रण कर 
आवश्यक रूप से अपेक्षित हो जाता दै। इसी आधार पर आप्त-महर्षियों नें इसके लिए प्रत 
नुसार भिन्न-भिन्न मर्य्यांदाओं का एक सुदृढ़ दुर्ग बनाया है। इस दुर्ग के भिन्न-भिन्न 
द्वारों पर नियमरूप भिन्न-भिन्न प्रहरी बेठाए गए है, जो कि इन कम्मं मनुष्यों का नियन्त्रण 
करते रहते हें । उदाहरण के लिए ब्राह्मणवणे को ही ळीजिए। ब्राह्मण के आधिकारिक कम! 
हैं-व्यक्ति-ससाज-राष्ट्र में प्रवेश करने वाळे आध्यात्मिक दोषों को ज्ञानोपदेश द्वारा दूर करते 
रहना, एवं दिव्यसँस्कारों के अनुष्ठान से समाज में नवजीवन का संचार करते रहना, यज्ञकम्मौ 
के द्वारा प्राकृतिक आधिदेविक मण्डल को शास्त बनाए रखना, उत्पथगामी शास्ता क्षत्रिय 
राजाओं का तपोयुक्त ज्ञानशक्ति से दमन करते हुए उन्हें सतपथ पर प्रतिष्ठित रखना। इन 
सब कम्मो का “उपदेशभाव? के साथ सम्बन्ध दै । उपदेश की मूलभित्ति ज्ञान शक्ति दै । ज्ञान- 
शक्ति का प्रधान आलम्बन 'शिरोयन्त्र' ( मस्तिष्क ) दै । 
विश्व में कितनें एक सात्त्विक पदार्थ शिरोयन्त्र-सम्बन्धिनी ज्ञानशक्ति के उपकारक हैं 
एवं कितने एक राजस-तामस पदार्थे ज्ञानशक्ति के आवरक हैं। ऐसी परिस्थिति में ज्ञाना- 
घिष्ठाता ब्राह्मणवर्ग यदि अपनें उक्त आधिकारिक कम्मौ पर आरूढ रहने का इच्छुक होगा, तो 
इसे सात्विक नियमों, सात्विक-ज्ञानवद्धंक, तथा ज्ञान रक्षक पदार्थों का सेवन करना पढ़ेगा। 
एवं विपरीत तामसादि भावों का परित्याग करना पड़ेगा । उपदेश शक्तिशाली, ज्ञानाधिष्ठाता 
ब्राह्मणवरणं के लिए ज्ञानशक्ति प्रवद्धक-रक्षक सात्विक आचार-व्यवद्दार-नियमोपनियम-पदाथं 
ही उपयुक्त माने जायँगे। इसी आधार पर मन्वादि-स्मृतियों नें ज्ञानशक्ति-विघातक, राजस- 
तामस भावयुक्त खशुन-ृजन-पळाण्डु-मद्य-मांसादि पदार्थों को इस वणे के लिये निषिद्ध माना 
है। इन पदाथा से उत्पन्न होनेवाले राजस-तामस-संस्कार छेप से ब्राह्मण का बीजरूप 
ब्राह्मण्य उसी प्रकार निर्वाय्य बन जाता है, जेसे कि धूम के स्पर्श से जौ-गेह आदि बीजों कौ 
प्रजनन शक्ति नष्ट हो जाती है । यही व्यवस्था क्षत्रिय, वैश्यादि इतर वणौ के सम्बन्ध मे 
सम्किए। चारों वणो के आधिकारिक कर्म्म भिन्न, चारों को स्वस्व कस्मा में 
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= वाळे धर्मे भी भिन्न भिन्न। वर्णकर्म्म-वर्ण धम्मों की समष्टिरूप यही व्यवस्था 
य नाम से प्रसिद्ध है; जिस की कि सूळभित्ति 'समाज' है 
षे वर्णव्यवस्था के अतिरिक्त व्यक्ति के प्रातिस्विक कल्याण के लिए एक व्यवस्था 
और ब्यवस्थित हुई दै । व्यक्त्यनुबन्थिनी वही व्यवस्था “चातुराश्रम्य नाम से प्रसिद्ध दै। 
बर्णव्यवस्था, एवं आश्रमव्यवस्था, इन दो ढुगों से सुरक्षित भारतीय वर्णप्रजा कभी स्वाधिकार 
सिद्ध कम्म से विमुख नहीं हो सकती । भारतवर्ष का भारतपना, जगदूरुरुत्व, सवमूद्धन्यत्व, 
इन्हीं दोनों व्यवस्थाओं पर निर्भर दै। जिस दिन भारतवर्ष इनकी उपेक्षा कर देगा; 
समक लीजिए, उस दिन 'भा-रत? आरत भाहत बनता हुआ अपना सवस्व खो बेठेगा; 
जिसकी कि आशङ्का मात्र से भी भारतीय आस्तिक प्रजा का हृदय कस्पित हो पड़ता दै । 


इाति--वैदिककम्म योगः । 


= 
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“वैदिक-कर्म्मयोग ही वास्तव में 'कर्म्मयोग” है, क्योंकि अभ्युदय-निःश्रेयस लक्षण 
'कर्मात्तः इसी कर्म्मयोग से सम्बन्ध रखता हे । दूसरे शब्दों में 
जञा वर्ग का क्षोभ- (शास्त्र हमारे छिए जिन कर्तव्य कम्मों का ( वर्णधर्म्मानुसार ) विधान 
कर रहा दै, वे ही कर्तेव्य-कर्म्म लोक, तथा परळोक-हित के साधक बनते हुए ग्राह्य हैं, एवं 
शास्त्र जिन कम्मो का निषेध करता है, वे सब अशास्त्रीय कम्मं लोक-परलोक के वास्तविक 
सुख के प्रतिबन्धक बनते हुए सर्वथा हेय हैं। अतः जिस भारतीय की यह आकांक्षा दै. 
कि, बह इस लोक में; इस जीवन में भौतिक-चेभवों का सुखोपभोग करता हुआ परलोक में 
सदूगति प्राप्त करे, तो उसे शास्त्रसिद्ध, वेध, कर्त्तेव्य-कम्मों का ही अनुगमन करना चाहिए” 
पूर्व के 'वैदिक-कर्म्मंयोग?--प्रकरण में यही स्पष्ट किया गया है। इस अनुष्ठेय वेदिक-कम्मयोग 
का क्या स्वरूप दै १ इस प्रभ का समाधान तो आगे आनेवाळे “कर्म्मतन्त्र का वर्गीकरण 
नामक प्रकरण में किया जायगा। प्रकृत में तो हमें उस क्षोभ की शान्ति के उपाय का 
अन्वेषण करना दै, जो कि 'वर्णाश्रमव्यवस्था” को लेकर आज अधिकांश में हमारी मौलिक 
श्रद्धा का विघातक बनता जा रहा दै । | | 
अनृत-संद्वित मनुष्यों के अनृत-भाब के नियन्त्रण के लिए वर्णाश्रमव्यवस्था-ढुगे का 
निर्माण हुआ है, यह पूर्व-प्क्ररणोपसंद्वार में स्पष्ट किया जा चुका है। यह निर्विबाद दै 
कि, शास्त्रसिद्ध कम्मंमार्ग में सानवसमाज को प्रदत्त रखने का एकमात्र साधन वर्णाश्रम 
मार्ग का अनुगमन ही है। जबतक वर्णाश्रम मर्य्यादा का अनुगमन दै, तभी तक कत्तेव्य- 
कसम की रक्षा दै। दोनों का अन्योऽन्याश्रय सम्बन्ध है। यही नहीं, तत्त्वतः वर्णाश्रमधम्मे 
ही का नाम वेदिक-कम्मयोग है। वेदस्वाध्याय के परित्याग से, आचार त्याग से, आलस्य 
जोष से, पश्चिमी देशों के संसर्ग से, भौतिक-जड़वाद की उन्नति से, शासनप्रणाळी 
चक्र से, और और भी कई एक अदृष्ट कारणों से आर्ये सन्तान आज अपने 
घम्मे का, कर्तेव्य-कर्स्म का, वर्णाश्रम-पथ का मौलिक स्वरूप, उदात्त आदर्श भूळ गई है, 
चमच कैमशः भुछाती जा रहो है, यह मान लेने में कोई आपत्ति नहीं की जा सकती । 
अच्च प्रकृति-सिद्ध भारतीय आर्घघस्म ने सन्तमतसूळक, - अनाथ मतबादों का आश्रय 
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लेते हुए आज अपने इस धम्म-क्षेत्र में बिपुव-युग का दृश्य उपस्थित कर दिया है 
अतिरिक्त पश्चिम की वेज्ञानिक-शिक्षा ने भारतीय नवयुवको के सस्तिष्क में भारती सपे 
से विरुद्ध सबंथा नवीन विचारों का खोत बहा दिया है। वर्त्तमान युग से hs. 
वाले वेज्ञानिक-विविध आविष्कारों नें इन नवयुवकों के बौद्ध-जगत्‌ में 'ेतुवाद” का es 
कर दिया है । इसी हेतुवाद के अनुम्रद से आज इनके लिए--«“शास्त्र की आज्ञा दै, इसलिए 
मान लो” इस श्रद्वामय आदेश वाक्य का कोई महत्त्व नहीं रह गया ह्ै। शाकी ९ 
आज इन्हें इसके लिए विवश बनाए हुए दै कि, ये उसी शास्त्र वचन पर विश्वास कर 
उसी धर्म्मादेश का अनुगमन करें, उसी कम्म का अनुष्ठान करें, जिसका तात्तिक विज्ञान 
से सम्बन्ध हो, जिसका सफळ, तथा सुफळ कारण हो। यदि तर्क-विज्ञान-देतुषादादि का 
आश्रय लिए बिना, केवल शास्त्र के डिण्डिम-घोष के आधार पर  धर्स्म-कर्म्म का इनके आगे 
यशोगान किया जाता है, तो वह सर्वथा अरण्य-रोदन ही सिद्ध होता है। सिद्ध हो भी 
क्यों नहीं, जब कि, इस सिद्धि के प्रबर्तक मतवादों नें आर्षधर्म्म, एवं तत्प्रतिपादक वेदशास्त्र 
को उपेक्षा के गत्ते में डाळ रक्खा है । 


जिन मतवादों के कन्धो पर धम्मरक्षा का भार है, जो सनातनधस्मीं विद्वान्‌ धम्म के 
उपदेशक हैं, उनकी उदासीनता ही धर्म्म-शेथिल्य का मुख्य कारण दै। धर्स्म की मौलिकता 
के सम्बन्ध में नवीनशिक्षा-दीक्षित हमारा नवयुवक समाज जिस कारणता की जिज्ञासा 
रखता है, उसका पूरा होना तो दूर रहा, अपितु हमारे आचार्य, तथा विद्वत्समाज ने पहि 
से ही इनके सम्बन्ध में अपनी यह धारणा बना रक्खी है कि, ये ढोग तो विदेशी शिक्षा 
आचार-व्यवहार का अनुगमन करने से नास्तिक बन गए। धम्मंशास्त्रों पर इनकी श्रद्धा 
न रही । बात ठीक है, अवश्य ही नवयुवक समाज धर्म्म के नाममात्र से भी घृणा करता 
है। परन्तु ऐसा हुआ क्यों ? क्या भारतीयधर्म्म, तथा भारतीय साहित्य की तुलना में पश्चिमी 
धम्म, पश्चिमी साहि उन्हें तात्तिवक प्रतीत हुआ? यदि हां तो तबतक आप इन पर कोई 
लांछन नहीं लगा सकते, जबतक कि, उन्हें यह न सममा दें कि, आपके घर का साहित्य 
विदेशी साहित्य की अपेक्षा अधिक मौलिकता रखता है। मौलिकता आप सिद्ध कर्ते 
नहीं, उनके तको का समाधान करते नहीं, फिर उन शिक्षितों का ध्यान इस ओर आकि 
हो, तो क्यों हो। केवळ प्रमाणभक्ति का युग आज नहीं रहा, यह आपको इसलिए सं 
करना पड़ेगा कि, उनके मस्तिष्क आज वेज्ञानिकी शिक्षा के चाकचिक्य में पड़ कर हेठ॒वा! 
'के अनुगाभी बन गए हैं । उन्हें वहां भू ठा-सच्चा जो भी कुछ सिखलाया गया है, हेतुपुरस्सर 
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९ ३ आधार पर। अब आप उनकी चिरभ्यस्त इस मनोवृत्ति के सवथा विपरीत केवळ 
2 के आधार पर केसे उन्हें धस्म-सीमा में सीमित रख सकते हैं। अवश्य ही आपको 
मर तर्क-युक्ति-कारणों को आगे रखते हुए ही धम्म का मौलिक स्वरूप उनके सामने 
रखना पढ़ेगा। यदि आप ऐसा नहीं करेंगे, तो परिणाम यह होगा कि; दिन-दिन दुतवेग 
से प्रदृद्ध इनका वातावरण उस सामान्य प्रजा की भी स्वाभाविक धस्म-निष्ठा को शिथिल 
बना देंगा, जोकि प्रजा इनके संसर्ग से अपने आपको नहीं बचा सकती। ओर आज यहद 
हो रहा दै। हमारा तो यह दृढ़ विश्वास है कि, जिन्हें हम सुधारक कहते हैं, जिन्हें धम्म से 
विपरीतपथानुगामी मान रहे हें, जिन्हें पश्चिमी सिक्षा-सम्बन्धमात्र से नास्तिक मानने की 
भयङ्कर भूळ कर रदे है, उनके आगे यदि आप तात्त्विक दृष्टि से धम्म का स्वरूप रख देग, 
वो आप उन्हें अतिशय श्रद्धालु देख छेंगे। वे शिक्षित हैं, समझदार हैं, भळा-चुरा समरे 
का विवेक उनमें है। आवश्यकता दै, केवल दृष्टिकोण बदलने को। 

यह कब सम्भव है, और केसे सम्भव दै १ इस प्रश्‍न का एकमात्र उत्तर है, विज्ञान दृष्टि से 
बैदिक-साहित्य का अध्ययनाध्यापन, वैदिक तत्वों का प्रचार-प्रसार, लोकसंग्रह दृष्टि से . 
प्रचलित सन्तमत पर कोई आघात-प्रत्याघात न करते हुए भी वेदसिद्ध, सम्प्रदायभाव 
विरहित, आर्षधम्म का विस्तार। देश की मनोवृत्ति देखते हुए यदपि कार्य्यं सरळ प्रतीत 
नहीं होता, परन्तु चिन्ता का अवसर इसलिये नहीं दै कि, जब जब समाज के सामने कोई 
नवीन दृष्टि आती है, तब तब अपने रूढिवाद के अभ्यास के अनुग्रह समाज इसी प्रकार 
विरोध-प्रदर्शन किया करता हैं। उधर अपने प्रयास को विज्ञानानुमोदित, प्रकृतिसूत्र से 
सम्बद्ध, वेदशास्त्र द्वारा प्रमाणित, अतएव अभ्युदय-निःश्रेयस का अनन्य साधक समझने चाळा 
सन्देश-वाइक किसी विरोध का भय न करता हुआ, एकमात्र ईश्वरीय प्रेरणा का बळ 
अपने सामने रखता हुआ, समाज के न-न करते रहने पर भी अपने लक्ष्य पर स्थिर बना 


रहता है। और काळान्तर में बही विरोधी समाज उसकी सेवाओं पर कृपादृष्टि कर 
डालता है । 


आज हम एक ऐसे ही अप्रिय-सत्य का स्वरूप अपने वत्तमान समाज के सामने रखना 
चाहते हैं, जिस के नाम श्रवण में भी कटुता का अनुभव किया जा रहा है, और वह अप्रिय- 
सत्य है--“भारतीय-चातुरव॑ण्य॑ब्यवस्था” । यह सनातन-व्यवस्था आज अनेक तर्क-कुतको 
को आश्रयभूमि बन रही है। किसी क्षणिकवादी की दृष्टि में यह व्यवस्था विशुद्ध गुणकर्म्म- 
मूछा है, तो कोई नित्य-विज्ञानवादी इसे प्रकृतिविशिष्ट मानता हुआ 'जन्ममूळा? कह रहा है। 
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किसी राष्ट्रवादी की दृष्टि में भारतीय वर्णविभाग, तथा तन्मूलक प्रकृतिसिद्ध जा 
विभाग राष्ट्रोन्नति का विघातक है, तो कोई विद्वान्‌ इसे उभयलोक- 
रहा है। कोई परिवत्तेनवादी इसे 'सादि' मानता हुआ इस के सनातन-स्वरूप में रा 
चाहता है, तो कोई विवेकी 'अनादि? सिद्ध करता हुआ इसे सदा एकरूपा ही देखना ७: 
है। किसी बुद्धिवादी का बुद्धि-बेभव इसे केवल ब्राह्मणों की स्वार्थलीला कह रहा है, णा 
ुद्वियोगी-“चातुरण्यं मया सृष्टम्‌! ( गी० ४१३।) इस भगवद्ठचन के आधार पर इसे 
ईश्वरीय-व्यवस्था मान रहा है । इन्हीं कुछ एक पारस्परिक विसंवादों के कारण एक तटस्थ 
किन्तु जिज्ञासु व्यक्ति का अन्तजंगत क्षुब्ध हो पड़ता है। उस के इस क्षोभ की शान्ति के 
लिए, साथ ही में 'वर्णाश्रमव्यवंस्था ही एकमात्र भारतीय 'कम्मयोग' की मूल प्रतिष्ठा है, यह 
सिद्ध करने के छिए प्रकृत-प्रकरण का उपक्रम किया:जाता है। हमें विश्वास है कि, दोषदृष्टि 
से भी देखा गया यह प्रकरण हमारे भ्रान्त जगत्‌ःको रान्ति से निमुक्त कर वर्णाश्रम की उप- 
योगिता की ओर हम भ्रान्त पथिकों का ध्यान आकर्षित करेगा । 
भारतीय 'वर्णाश्रमव्यवस्था? आषं-महर्षियों की दृष्टि में जहां 'कम्म-विभाग” की मूड्यतिष्ठ 
रा के द्वारा वाव्यवस्था दै सदा वर्णाश्रममूळक करम्मंबिभाग की सूळ प्रतिष्ठा 'कर्त्‌-विभाग' 
का आविर्भाव-- माना गया है। कर्ता के विभाग से कर्म्म विभाग हुआ है, एवं वणे- 
विभाग के अनुसार कर्म विभाग हुआ है, यही तात्पय्ये है। पूर्व के 
'योग-सङ्गति' प्रकरण में यह स्पष्ट किया जा चुका है कि, त्रिगुणात्मक-विश्व में रहने वाढे, 
( अतएव ) त्रिगुणभावापन्न मनुष्यों की प्रकृति कभी समान नहीं हो सकती। फलत 
भिन्न-भिन्न प्रकृति रखने वाले मनुष्य कभी समान (एक ) कर्म्म के अधिकारी नहीं बन 
सकते। चूंकि कम्मंकरत्ता-मनुष्या की प्रकृतियाँ भिन्न भिन्न हैं, अतएव इन का कम्मं भी 
पथक एथक ही मानना पढ़ेगा। कतृ -सम्प्रदाय का भिन्नप्रकृतित्व ही कर्मभेद का मूढ 
कारण बना दै। प्रकृतिसिद्ध इन भिन्न भिन्न कम्मौ में तत्ततप्रकृतिविशिष्ट तत्तव कर्ता 
नियमशः प्रतिष्ठित रहें, एकमात्र इसी उद्देश्य की सिद्धि के लिए ही, दूसरे शब्दों में कतृ -मेदसिद्ध 
कस्मविभाग को सुव्यवस्थित बनाने के लिए ही वर्णा-श्रमन्यवस्थाओं का ब्रह्म-प्रजापति द्वारा 
आविर्भाव हुआ है। 
जब हम मानव समाज के कम्मौ की मीमांसा करने आगे बढ़ते हैं, तो इनके सम्बन्ध में र 
पदे विरुद्ध भावों का साम्मुख्य होने लगता है। प्रकृतिमेद, तथा शक्तिमेद-सापेक्ष रिश 


€ 
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दीक पितृ-भातृ-कम्मे, मातृ-भगिनी-कर्म्मे पतिकम्मे, पत्नीकम्मं, विचाइकर्म्म, सामा- 

० स्वामीकर्म्म, सत्यकम्मं, राजकस्म, आदि आदि सभी कम्मं परस्पर में सवथा 
मु हे, सब की इतिकत्तेब्यता एक दूसरे से सवेथा भिन्न है। साथ ही में यह भी 
निर्विवाद दै कि, इन सब विरुद्ध-कम्मो के समन्वय से ही उस 'महाकम्मे? का स्वरूप सस्पादन 
होता दै, जो कि, “महाकर्म्म' मानवसमाज के वैय्यक्तिक, कौटुम्बिक, सामाजिक, तथा राष्ट्रीय 
जीवन का मुख्य, आधार बना हुआ दै। “महाकस्म? मानव समाज का मुख्य उद्देश्य दद 
चकि इस महाकर्म्मे के गर्भ में, इस के स्वरूप सम्पादक असंख्य अवान्तर-विरुद्धकम्म समा 
रहे हैं, अतएव हमें मानना पड़ेगा कि, इन स्वरूप-सस्पादुक परस्पर विरुद्ध यच्चयावत्‌ अवान्तर 
कस्मौ का अधिकारी एक ही व्यक्ति नहीं हो सकता । अवश्य ही अवान्तर-कम्म भेद के 
आधार पर हमें मानवसमाज को विभक्त कर तत्ततू-कम्म॑विशेषों से नियन्त्रित करना 


पढ़ेगा । 


इस प्रकार महाकर्म्म के स्वरूप सम्पादक, उन गर्भीभूत, परस्परात्यन्त विरुद्ध, अवान्तर 
यच्चयावत्‌ कम्मो को अधिकारी कर्ता के विभाग से विभक्त कर के, एक ही समय में उन समस्त, .. | 
आवश्यक कर्मों का सच्चालन करने वाळा ही मानवसमाज अपने मुख्योद्देश्यरूप सहाकम्मं | 
की संसिद्धि में सफळ हो सकता दै। और यही समाजसापेक्षा, समाजाचुबन्धिनी पहिली 
वर्णव्यवस्था’ दै। “एक ही समय में अनेक व्यक्ति अपना अपना आधिकारिक कम्मं 
करते हुए, उस 'महाकम्मे', किंवा “विश्वकर्म” के स्वरूप सम्पादन में जिस व्यवस्था 

से समर्थ होते हैं, वही व्यवस्था 'चातुवेण्येव्यवस्था' हे? यही निष्कर्ष है । 
विश्वकर्म ही विश्व की प्रतिष्ठा दै, एवं कर््मप्रतिष्ठा ही मानव समाज की प्रतिष्ठा दै। 
अवान्तर कर्मों को अपनी अपनी स्वाभाविक जन्मजात योग्यता के अनुसार अपने अपने 
हिस्से में ठेते हुए मनुष्य एक ही काळ में सहज में ही प्रतिष्ठा-ळक्षण उस 'महाकम्मे का भार 
इठाने में समर्थ हो जाते हैं। यदि इस सम्बन्ध में--“सब मनुष्य सब कम्मां के अधिकारी 
हैं, अतः सब को सब कर्म्म करने चाहिये ।” इस अप्राकृतिक, उच्छृंखल इत्ति का आश्रय 
छ्या जायगा, तो किसी भी अवान्तर कर्म्म की सिद्धि न होगी। कारण इस का यही 
दै कि, गुणत्रय के समन्वय से उन अवान्तर कर्मों के प्रथम-मध्यम-उत्तमादि अनेक 
अणी-विभाग हैं। अधिकार-मर्य्यादा की उपेक्षा से सभी व्यक्ति योग्यता न रहने पर भी 
उम अणी के कम्मो में ही प्रवृत्त होना चाहेंगे। परिणाम इस अव्यवस्था का यह होगा कि; 
मनुष्य तो उत्तमश्रेणी के कम्मो पर अधिकार जमा लेंगे, एवं विशेष योग्यता रखने 
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वालों के लिए प्रथमश्रेणी के कम्मं शेष रह जायँगे । दोनों वर्ग दोनों में अयोग्य हरते 

हीं कम्मौ की स्वरूप-सिद्धि में असमर्थ रह जायँगे। अवान्तर कम्मौ का स्वरूप र 
विकृत बन जायगा। और इसका कुफल भोगना पड़ेगा, उस '“सहाकम्म को, जो कि कप 
मुख्य उद्देश्य बना हुआ है । ऐसी दशा में समाज के शिष्ट पुरुषों का यह आवश्यक क 
हो जाता है कि, वे मानवसमाज की स्वरूप रक्षा के लिए, दूसरे शब्दों में बिश्वशान्ति 
की मङ्गल कामना के लिए “मद्दाकस्म की रक्षा करें, और इस प्रयत्न-साफल्य के लिए अवान्तर 
कर्मों का अधिकारी की योग्यता के अनुसार ही नियन्त्रण करें । विश्वशान्ति के लिए इससे 
बढ़कर अन्य कोई उपाय नहीं हो सकता, जेसा कि पाठक अगले परिच्छेदों में देखेंगे । 


सामाजिक-कत्तव्यो के अतिरिक्त मनुष्य के लिए कुळ एक प्रातिस्विक ( वेय्यक्तिक) 
कर्म और बच रहते हें। इन वेय्यक्तिक कम्मो को सम्पन्न कर लेना ही व्यक्ति का वेय्यत्तिक 
पुरुषार्थ कहलाता दै, एवं यह पुरुषार्थं ही इसकी अपनी “आयु! का 'महाकस्म” है। जिस 
प्रकार विश्वकर्म्म-लक्षण महाकम्म के गर्भ में अलन्त-विरुद्ध अवान्तर कम्मो का समावेश है, 
. एवमेव व्यक्ति के वेय्यक्तिक पुरुषार्थ रूप इस महाकम्म के गर्भ में भी अनेक विरुद्वकम्मो का 
समावेश रहता है। क्योंकि अनेक क्रत्वर्थ कम्मो फे एकत्र समन्वय से ही एक पुरुषार्थ कम 
का स्वरूप-निम्माण होता है। एक ही ब्यक्ति एक ही समय में उन विरुद्ध कम्मौ का सम्पा- 
दन करने में असमर्थ है । भोजन-शयन-भ्रमण-पठन-पाठन-ईशवरचिन्तन-आदि विभिन्न कम्म 
के लिए अवश्य ही इसे 'काळविभाग? करना पड़ेगा । और काळविभाग-सापेक्ष वही व्यवस्था 
'आश्रम-व्यवस्थाः कहळाएगी, जिसका कि विशद वैज्ञानिक विवेचन वर्णव्यवस्था के अन्त 
में ददोनेवाळा है । 
प्रकृत में केवळ यही कहना दै कि, व्यक्तिसेद वर्णब्यवस्था का मूलाधार दै, एवं व्यक्ति के 
जीवन का समय-सेद आश्रम-व्यवस्था का मूळाधार है। वर्णव्यवस्था समाज का कल्याण 
करती है, आश्रमव्यवस्था व्यक्ति का कल्याण करती है। वर्णव्यवस्था समाज की प्रतिष्ठा है, 
'आश्रमव्यवस्था व्यक्ति की प्रतिष्ठा है। आश्रमव्यवस्था में व्यवस्थित व्यक्ति ही वर्णव्यवस्था 
का अनुगामी बन सकता है.। क्योंकि व्यक्ति-प्रतिष्ठा ही समाजप्रतिष्ठा की मूलभित्ति दै। 
'जिस समाज के व्यक्ति अप्रतिष्ठित हैं, निबेळ हैं, अयोग्य हैं, कर्तंब्यविमुख्य हँग ऐसे अड. 
'खबुंद-न्यबुंद व्यक्तियों का समूह भी कोई अर्थ नहीं रखता । इसी आधार पर के 
'मुछा इस आश्रम-व्यवस्था को हम समाजप्रतिष्ठामूळा वर्णव्यवस्था की भी. 
सकते हैं । इस प्रकार आश्रमधर्म्सानुकूळ अपने वैय्यक्तिक जीवन को सफळ बनाते डर गश 
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वर्षधर्स्माठुसार अधिकारसिद्ध सामाजिक कम्मौ में प्रदत्त रहते हुए अपने वेय्यक्तिक 
1 को भी सफळ कर ठेते हैं, एवं समाज व्यवस्था को भी सुपरिष्कृत-तथा अभ्युद्य- 
निःश्रेयस जननी बना लेते हे । 2 
वर्णाश्रमव्यवस्थाओं के उक्त स्वरूप-निद्शन से थोड़ी देर के लिए हमें इस निश्चय पर 
पहुंचना पड़ता दै कि, भारतीय-समाज शास्त्रियों नें अपने समाज को व्यष्टिरूप ( व्यक्तिरूप ) 
से, तथा समष्टिरूप से, उभयथा पूर्ण समृद्ध रखने के लिए ही दोनों व्यवस्थाओं का आविष्कार 
किया है। एवं ये दोनों हीं व्यवस्थाएं केवल बुद्धि की कल्पना का फल है। परन्तु जब हम 
इस कल्पना के तथ्यांश का अन्वेषण करने चलते हैं; तो हमें अपना यह निश्चय बदलना पड़ता 
है, और स्वीकार करना पंड़ता दै कि, इन दोनों व्यवस्थाओं का मूछस्तोत आधिदेविक-प्राकु- 
तिक क्षेत्र से ही प्रवाहित दै। भारतीय वर्णाश्रमव्यवस्थाएं अनादिनिधना, निया प्रकृति की 
शाश्वत-नियमधारा है । प्रकृतिसिद्ध, नित्य वर्णव्यवस्था के आधार पर ही प्ररृति-रहस्य 
त्ता महर्षियों नें इस व्यवस्था का आविष्कार किया है। एवं इन महर्षियो में यह आविष्कार 
आदिमनु भगवान्‌ स्वयम्भू-त्रह्मा की कपा से ही प्रस्फुटित हुआ है । 


गीताभूमिका-प्रथमखण्ड के 'गीताकालमीमांसा' नामक अवान्तर प्रकरण में युगघम्मा 

की मीमांसा करते हुए 'देवयुग? नामक युग का स्वरूप बतछाया गया है--( देखिए गी० भू 
१ खण्ड पृष्ठ सं २६ से ३१ पर्य्यन्त ) । वहां यह स्पष्ट किया जा चुका दै कि, देवयुग के आदि 
प्रव्तंक, वैदिक-आरषघस्म के मूहप्रतिष्ठापक, 'वेद-लोक-प्रजा-धम्म' मेदभिन्न सष्टिचतुष्टयी 
के व्यवस्थापक भगवान्‌ स्वयम्भू ब्रह्मा ने हीं भारतवर्ष को जगदगुरुत्व प्रदान किया दै। 
इन्द ब्रह्म-प्रजापति के द्वारा प्रकृतिसिद्ध, नित्य, वर्णव्यवस्था के अनुसार हमारी मानव-वर्ण- 
व्यवस्था का आविर्भाव हुआ है। ब्रह्मा ही ( वेदवत्‌ ) इस व्यवस्था के प्रथम सम्प्रदाय- 
प्रवर्तक हैं । दूरदर्शी, सरवेद्रष्टा आदिदेव ब्रह्मा यह जानते थे कि, मानवसमाज का कल्याण 
प्रकृति-सिद्ध नियमों के आधार पर चलने से ही सम्भव दै। जो समाज अपने अनृत-भाव को 
आगे करता हुआ अपनी काल्पनिक व्यवस्थाओं के आधार पर आगे बढ़ने का प्रयास करता 
है, वह कभी चिरस्थायी नहीं बन सकता । इसे अपनी स्थिरता के लिए स्थिर-प्राकृतिक- 
घम्मो के अनुसार ही अनुगमन करना चाहिए। बस एकमात्र इसी भावना से प्रेरित होकर 
सन ने प्राकृतिक, अपौरुषेय, सत्यवाङमय वेद्तत्त्व के आधार पर प्रतिष्ठित नित्य वर्णधस्मे 

जउसार ही वेदमन्थों का सम्प्रदाय प्रचलित किया, एवं इसी वर्णघस्म के आधार पर अपनी 
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दिव्य-प्रजा के लिए वर्णव्यवस्था व्यवस्थित की। चूंकि भारतीय वर्णव्यवस्था इ 
प्राकृतिक वर्णव्यवस्था की प्रतिकृति है, अतएव इसे भी नित्य, एवं जन्मसिद्ध ही माना हर 
वर्णव्यवस्था के प्रवर्तक यही स्वयम्भू ब्रह्मा यत्र तत्र आदिमनु' नाम से भी ः 

हुए हैं । देवयुगकाीन 'देवता-असुर-पितर-गन्धर्ब-यक्ष-राक्षस-पिशाच-मनुष्य-पच्चजन 
पश्चचर्षणी-पश्चक्षिति-पन्चकृष्टि, आदि जित्ने भी समाज थे, वे सब इन्हीं आदि मनु के बर 
शासन से अनुशासित थे। धर्म्मसम्रादू, सर्वशास्ता मनु ने वर्णव्यवस्था की आवश्यकता 
क्यों सममी १ इस प्रअ का जो उत्तर पूर्व में दिया गया है, उसी का एक दूसरी दृष्टि से च्टान्त- 
पुरःसर समन्वय कीजिए | 


हमारा आध्यात्मिक कर्म्म “मानस-वाचिक-प्राणकर्म्म भेद से तीन भागों में विभक्त 
ल हद । मानसकर्म्मे "कामना? ( कास, इच्छा ) नाम से, वाचिक 
एप निता शब्द' नाम से, एवं प्राणकम्म “चेष्टा” नाम से प्रसिद्ध दै। इन तीनों 
2 कम्मों की प्रतिष्ठाभूमि कायिकबढ ( शारीरिक बळ ) है । पाथ्वभौतिक, 


- चित्य, शरीरपिण्ड में रहनेवाला अप्रि-बछ ही कायिक बढ है। जितनी अधिक मात्रा में 


शारीराभि प्रबळ रहता है, शरीर उतना हीं अधिक स्वस्थ, तथा सबळ रहता है। एवं 
शरीर की यह स्वस्थता-सबढता ही उक्त तीनों कम्मो की उदूबोधिका, तथा सभ्वालिका है। 
इसी आधार पर अभि को ही आध्यात्मिककस्म की प्रतिष्ठा मान लिया जातौहै'। न 
केवळ आध्यात्मिक जगत्‌ की ही, अपितु 'अधिभूत-अधिदेवत-अधियज्ञ' नाम की इतर 
तीनों संस्थाओं की प्रतिष्ठा भी अभितत्व ही माना गया है। अधिकरणमेद से एक ही 


अप्नि के-'आध्यात्मिकअप्नि--आधिदेबिकअ प्रि--आधिभौतिकअप्रि--आधियाशिकअप्रि-- 
'ेद से चार स्वरूप हो जाते हैं, जेसा कि- 'चतुद्धा विहितो ह वा अग्रेउभिरात 


( शत० १।२।३।१ ) इत्यादि श्रुति से स्पष्ट है। यज्ञकर्ता यजमान को अपने 'यज्ञकम्म को 
इतिकत्तेव्यता सम्पादन करने के लिए, दूसरे शब्दों में यज्ञातिशय उत्पन्न करने के लिए इन 
चारों अभियो का परस्पर सम्मिश्रण करना पड़ता है। 'यज्ञवेदि? के पूर्वभाग में प्रतिष्ठित 


चतुष्कोण आहवनीय कुण्ड में 'अभिमन्थनप्रक्रिया? से समुद्धृूत, यज्ञिय, प्रज्वलित “आहवनीय 


1 
१ इस विषय का विशद वैज्ञानिक विवेचन" शतपथ-हिन्दी-विज्ञानभाष्य के “आप्त्यात्राह्षणविज्ञान 
नामक प्रकरण में देखना चाहिए। 
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अनि प्रतिष्ठित रहता दै। चूंकि इसी में पुरोडाशादि यज्ञियद्रव्यों की ( मन्त्रपूवक ) 
ह के लिए आहुति दी जाती दै, अतएव इसे 'आइवनीय' कहना अन्वर्थ बनता दै । 
पि “देघअभि” कहलाता दै, एवं यही पदिला 'आधियाज्ञिक अगि दै। इस वेध 
अज्ञान में यजमान के शारीराभि का “अग्न्याधान! कर्म्म से संधान (मेळ) कराया जाता 
है। वेध अभि के साथ संहित होनेवाला यजमान का यह रारीराम्ि ही दूसरा 
आध्यात्मिक अभि है। प्रादेशमित समित्‌', हृविद्रेव्य, आज्य, द॒भे, पवित्रीक्ृत-आप, 
वेदि, कुण्ड, जुहू, उपयृत्‌ आदि सब पार्थिव यज्ञिय द्र्व्याँ की समष्टि ही तीसरा 'आधिभौतिक 
अग्नि है। सौर-दिव्य-गायत्रीमात्रिक वेद्त्रयी की प्रतिकृतिरूप क्रूक-साम-यजुस्मन्त्रसमष्टि 
ही वागभिरूप चोथा “आधिदैविक अग्नि दै । अग्न्याधान द्वारा यजमान के आध्यात्मिक 
अग्नि का वैध-आधियाज्ञिक अग्नि में सन्धान कराने के अनन्तर, इसी में समिदादि लक्षण 
आधिभौतिक अग्नि का सन्धान कराते हुए, यजमान के मनःप्राणवाड्मय कर्म्मात्मा को 
मन्त्रुप आधिदैविक अग्नि से युक्त कर दिया जाता है । यही इस यज्ञकस्म की स्वरूप- 
निष्पत्ति दै। चारों अग्नियों का समन्वय हो जाने से ही यज्ञकम्म का स्वरूप बन जाता 
है। अभ्निचतुष्टयमूत्ति इस यज्ञकम्म के साथ यजमानात्मा के मानस-वाचिक-प्राण नास के 
तीनों भावों का योग कराना है, इसी योग से यज्ञकम्म यजमानात्मा की सीमा में आता हुआ 
'यावद्वित्त तावदात्मा'ँ के अनुसार यजमान का वित्त ( ओग्यसम्पत्ति) बनेगा। अब प्रश्न 
यह है कि, केसे यज्ञकम्म के साथ यजमानात्मा के उक्त तीनों,भावों का योग कराया जाय ९ 


यज्ञकर्म के उक्त चारों अग्निपर्व ( प्रत्येक ) मनः-प्राण-वाडमय हैं। (तस्य वा एतस्याग्ने- 
बगिबोपनिषत्‌' ( शत० त्रा० १०।५।१।१ ) के अनुसार स्वयं अग्नि बाडमय है। जहां जहां 
वाक्‌ है, वहां वहां प्राण, एवं तदनुगत श्वोवसीयस मन भी नित्य विद्यमान दै। इसीलिए 
वाङ्संय इन चारों अग्नियों को अवश्य ही 'मनः-प्राण-वाङमय' कहा जा सकता दै। मनः- 
प्रा-बाङ्मय आत्मा की इसी व्यापकता के आधार पर “ईशावास्यमिदं स्वस्‌? ( ईशोप- 


दह 


१ शारीराभिलक्षण ( यजमान का ) प्राणामि प्रादेशमित ( १०॥ अंगुळ ) स्थान में अपनी व्याप्ति रखता 
है। चूंकि समित्‌ ( लकडी ) की आहुति से यजमान के प्रादेशमित प्राणामि को द्दी प्रज्वलित किया जाता 
है, अतएव समित्‌ भी प्रादेशमित ही लो जाती है । 
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निषत्‌ १ ) इत्यादि व्यवहार प्रतिष्ठित हें । हां, तो कहना यही है कि, सनःआणवाडयय | 
चारों अग्नियों के साथ यजमान के मनः-प्राण-वाकू-भावों का समन्वय कराना डा र 
९ श्सी 
समन्वय से 'महाकम्मे रूप यज्ञकस्म की स्वरूप-निष्पत्ति होगी। समन्वय भी दोसा 
सजातीयानुबन्धसापेक्ष । उक्त चारों अग्नि-प्रपश्वा के मनः-प्राण-चाग्‌-भावों के स 
यजमान के मनः-प्राण-वागृभावों का सजातीयाचुबन्ध-सापेक्षलक्षण समन्वय क्स्म हो जाना 
कोई साधारण कम्मं नहीं दै। स्वयं यजमान हीं इस सहाक्रस्म को सम्पन्न कर डाहे 
सवथा असम्भव दै । 
इसी विप्रत्तिपत्ति के निराकरण के लिए यजमान को दक्षिणा-साधन द्वारा अपने इस यज्ञ 
कम्म में कत्तिक-सम्पत्ति का सहारा लेना पड़ता दै। अपने आध्यात्मिक मनः-प्राण-चाक 
को आधियाज्ञिक मन: प्राण-वाक्‌ में प्रतिष्ठित करने के लिए, तदूडारा आधिभौतिक मनः- 
प्राण-चाक का आधिदेचिक मनः-प्राण-वाक में सन्धान करने के लिए यज्ञकत्ता यजमान को 
'्र्म-अष्वयु-होता-उद्गाता' इन चार क्रृत्विजों का वरण करना पड़ता दै। यज्ञकत्ता 
यजमान भ्रह्मा? नामक श्ृत्विक्‌ के द्वारा चारों अझ्निविवत्ता की मनः कळा के समन्वय में, 
'अध्वय! नामक क्रृत्विक्‌ के द्वारा चारों की प्राणकळा के समन्वय में, एवं अध्वयु-होता- 
उद्गाता नामक तीनों कत्विजों के कम्मो से चारों की वाककला के समन्वय में समर्थ होता 
है। अध्वयुं यजुर्वेद द्वारा, होता क्रूड्सन्त्रों द्वारा, उद्गाता साममन्त्रों द्वारा, एवं ब्रह्मा अपने 
मानस व्यापार द्वारा आधिदेबिक तत्वों का संग्रह करते हुए, उन संगृहीत तत्त्व के साथ. 
यजमान के आध्यात्मिक तत्त्वो का ग्रन्थिबन्धन कर देते हैं। यही इस यजमान के मदारम्भ 
यज्ञकम्म की सिद्धि है। यज्ञकर्म्म एक है, यज्ञ से जो फळ उत्पन्न होगा, उसका भोक्ता भी 
स्वयं एकाकी यजमान ही है। परन्तु इस एक ही कर्म्म की सिद्धि के लिए कतृ विभाग द्वारा 
अनेक कर्साओं का सहयोग अपेक्षित रहता है । र 
ठीक यही परिस्थिति वर्णव्यवस्था के सम्बन्ध में सममिए। केर्त्ताओं के विभाग से 
कम्म-विभागो को व्यवस्थित करने वाळे भगवान्‌ मचु ने समाज रक्षा के लिए ही इस प्रा 


५ यह 


न. 


१ विज्ञान से इन्द्रियसत्ता, एवं इन्द्रियाभाव ही चेतन-जड़भावों के विभाजक माने गए है पा 
आणचाड्मय आत्मा तो जड़-चेतन यच्चयावत्‌ पदाधौ में अविशेषरूप से प्रतिष्ठित है। इसी आधार 
*शणोतु प्रावाण?--/ओषधे ! त्रायस्व!--'स्वधिते | मेने हिंसीः इत्यादि औत-व्यवहार अतित बै 
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हे व्यवस्था का बीजारोपण किया है। मानव-समाज को एक! यल डड 220 
_उद्र-पाद भेद की कल्पना के आधार पर ही उक्त व्यवस्था 5 तक 
सुख चारों वर्ण व्यवस्थित किए गए, चारों में जन्माचुगत ब्रहम-क्षत्रादि चार वीय्यो का 
ह Es ॥ के तत्तद्वीय्यौ की रक्षा के लिए तत्तन्नियमविशेषों का विधान 
क्रमशः आधान किया गया, तत्द्वण के र ् 
किया गया, एवं नियसोल्लंघन-दशा म॑ चृत दृण्ड-पाश का नियन्त्रण लगाया गाया तय 
गवस्थार्प मद्दाकम्म से न किसी वर्णविशेष का ही उपकार हे; गे व्यक्ति विशेष का ही। 
अपितु सम्पूर्ण समाजरूप एक महा आत्मा ही इससे उपकृत होता दै । सहयोग सब का; 
व्यक्तिगत कामभाव किसी का नहीं। समाज का जो लाभ, उसी से सब वणं सन्तु | 
सते यक्षस*्वाळक श्रृत्विक्‌ अपने पारिश्रमिक रूप दक्षिणाद्रव्य से कृत्य दो जाते हैं बैसे हदी 
समाज-कम्मै सश्चाळक इन वणा में भी समाज के अधिकार सें आने वाला लोकवेभव 
आंशिकरूप से विभक्त हो जाता दै, और यही इनकी कृतकृत्यता दै।' 

कहना न होगा कि, प्रजापति द्वारा उदूभावित इस प्रकृतिसिद्ध वर्ण-व्यवस्था ने सार- 
तीय समाज को अभ्युदय के उस उच्च शिखर पर प्रतिष्ठित कर दिया, उस 'अश्माखण' 
( पाषाणमय ) दुर्ग से वेष्टित कर दिया, जिसमें प्रतिष्ठित-सुरक्षित रहता हुआ भारतीय समाज; 
भारतीय साहिल, भारतीय कळा-कौराळ, भारतीय वाणिज्य, भारतीय संस्कृति, भारतीय 
सभ्यता, एतद्देशीय, तथा अन्यदेशीय तत्तदूराजशासनानुशासनों का प्रबल आक्रमण सहते 
हुए भी आजतक येनकेन रूपेण अपना स्वरूप प्रतिष्ठित किए हुए दै। सचमुच आय्येजाति 
के लिए यह अतिशय दुर्भाग्य घटना है कि, पश्चिमी सभ्यता के झञ्मावात में पड़ कर आज 
हमारे ही देश के कतिपय शिक्षित-शिष्ट-संभ्रान्त-मह्ानुभाव; एवं तद्नुगामी मुग्ध जन इस 
व्यवस्था को अनुपादेय, अप्राकृतिक, अतएव त्याज कहने की धृष्टता करते हुए आषेसभ्यता 
का सर्वनाश करने के लिए कटिबद्ध हो रहे हैं। इन अभिनिविष्ट-दुरा्ही बुद्धिवादियों को 
कोन केसे सममावे १ इस प्रश्न का उत्तर तो वर्णधम्मोपपादक जगदीश्वर के नियति-दण्ड- 
प्रहार पर ही निर्भर है। 

जेसा कि प्रकरणारस्भ में कहा गया है, इस सामाजिक वर्णव्यवस्था का मूल प्रकृति-सिद्ध 
नित्य वर्णव्यवस्था है, अतएव यह सामाजिक व्यवस्था भी प्रकृतिसिद्ध, अतएव जन्मसिद्ध; 
अतएव च सर्वेथा नित्य है। इस सम्बन्ध में यह जिज्ञासा स्वाभाविक है कि,-उस वर्णे- 
“स्था का क्या स्वरूप है? प्राकृतिक, आधिदैविक मण्डल में ब्राह्मण-क्षत्रिय-वेश्य शू 
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कौन-कौन हैं ९ एवं उन प्राकृतिक, नित्य वर्णो के क्या क्या कभ हैं ७। जाग 
इन्हीं जिज्ञासा भावों को शान्त करते हुए पाठकों के सम्मुख उपस्थित हो रहे हा परिच्छेद 
'औतयत्तिकस्तु शब्दस्यार्थेन सम्बन्धस्तस्य शानयुपदेसो 5व्यतिरेकश्चायें सुर 
बनि. प्‌, प्रमाणं बादरायणस्य, अनपेक्षत्वात्‌” ( पूर्वमी० १११ ) हन 
-निरुक्ति-- ८ इस 
दार्शनिक सिद्धान्त के अनुसार शब्द एवं अर्थ का औप्पत्तिक 
है। अर्थ ( पदार्थ ) वाच्य है, शब्द ( नाम ) वाचक है। वाचक शब्द का वाच्य हे 
साथ पाबेती-परमेश्‍वरबत्‌ तादात्म्य सम्बन्ध है। घट-पदार्थ के उत्पत्तिकाळ में तद्वाचक (वर! 
शब्द घटपदार्थ के साथ सम्बद्ध रहता दे। “पहिले पदार्थ उत्पन्न होते हैं, एवं पीछे उन स्त्प्न 
पदाथों के साथ तत्तन्नामो का सम्बन्ध जोड़ा जाता है” यह बात नहीं है। शब्द-अर्ध का 
तो सदा सम-कालिक ही सम्बन्ध रहता:है। शब्द्‌-अर्थप्रपञ्च के इस तादात्म्य-भाव का 
पूछ रहस्य यही दै कि, दोनों का मूछस्जोत एक ही वाक-तत्व से प्रवाहित हुआ है, जो कि 
मौलिक वाक अपने 'आम्भूणीवाक'-'सरस्वतीवाक इन दो विवत्तो में परिणत होकर 
क्रमशः अथे-शब्दसृष्टियों की मूलप्रवत्तिका बनी हुई दै। उसी वाक के “आम्सूणी' विवर 
से अर्थ त्रह्मलक्षण 'परब्रह' का विकास हुआ है, एवं उसी वाकू के 'सरस्वती” विवरे से शब्द- 
ब्रह्म! का विकास हुआ है। यही कारण है कि, जो कलाविभाग, जैसा संस्थाक्रम परह" 
विवत्तं का है, ठीक बही कळाविभाग, वेसा ही संस्थाक्रम अर्थन्रह्मविवर्त का है। एकके 
सम्यक्‌ बोध सेःदूसरा विवर्त्त गतार्थ है ' । 
परत्र्मविवत्ते को थोड़ी देर के छिए छोड़ दीजिए, एवं पहिले शब्दत्रह्म-विवर्च का विचार 
कोजिए। आनन्दबिज्ञानघनमनोसयप्राणगर्सिता-वाक्‌ ही सृष्टि ( शब्दसृष्टि, एवं अर्थि) 
का मूळ है। सृष्टिमूछा वाक्‌ में आनन्द-विज्ञान गर्भ में है, मनः-प्राण-वाक्‌-भावों की प्रधा- 
नता दै। इसी लिए सृष्टिसाक्षी प्रजापति को 'मन:-प्राण-वाड्मय? कहा गया है। मनः 
प्राण-वाक, ये तीनों-आत्मविवत्त एक प्राणतत्व के ही तीन विकसित रूप माने गए हैं। सृष्टि 
दृशा में केबळ प्राण ही तीन रूपों में परिणत हो जाता है। कारणात्मक यही प्राणतत्व ' 


मी 


१ हे विद्ये वेदितव्ये शब्दब्रह्म, परं च यत्‌। 
शाब्दे ब्रह्मणि निष्णातः परं ब्रह्माधिगच्छति ॥ 
---श्रह्मबिन्दूपनिषत्‌ १७। 
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नाम से प्रसिद्ध दै। इस मौलिक ता से “पितरप्राण का, है 20233, न्य से 
( भार्गव आपः भाग से) 'असुरम्राण का, भागव वायु भाग से गन्धवग्राण ना डे 
(राण के अज्ञिराभाग से 'देवप्राण' का विकास हुआ है । इन्हीं देवासुर प्राणों. 
समन्वय से चर-अचर विश्व का प्रादुर्भाव हुआ दै । 
यद्यपि--“अन्नमय हि सोम्य ! मनः, आपोमयः ग्राणः, तेजोमयी वाक्‌' ( छान्दोग्य 
उप० ६४४) इत्यादि श्रुति ने “मनः-प्राण-वाक्‌” इन तीन आत्मकलाओं के क्रमशः “अन्न- 
आपः-तेज” ये पथक. पृथक. तीन उपादान कारण मानें हैं। ऐसी दशा में मन एवं वाक की 
प्राण से उत्पत्ति मानना असङ्कत प्रतीत होता दै। फळतः “मनः-प्राण-वाकू तीनों एक प्राण 
के ही विवर्च है” इस पूर्व कथन में कोई तथ्य प्रतीत नहीं होता । तथापि एक विशेष कारण 
से प्राणतत्व की सर्वारम्भकता में कोई आपत्ति नहीं उठाई जा सकती । तेज-अप-अन्न, तीनों 
हीं “भूतमात्रा! किंवा 'भूतदेवता? हें ।. इन तीनों भूतमात्राओ का विकास प्राण सेही 
माना गया है। वही असत-प्राण ( क्रूषिप्राण ) तेजोमय बन कर “वाक्‌ कहलाने लगता है, 
आपोमय बनकर  'प्राण' कहलाने लगता है, एवं अन्नमय वन कर “मन?” कहळाने लगता है 
जैसा कि अन्यत्र सृष्टिविज्ञान-प्रतिपादक निबन्यों में विस्तार से प्रतिपादित दै। इस दृष्टि से 
हम अवश्य ही उस मूलऋषि-प्राण को तूळरूप मनः-प्राण-वाक्‌, इन तीनों का आरम्भक मान 
सकते हैं। ड 
यह मूलप्राण (जिसे कि हम भुख्यप्राण-"इद्गीथप्राण--“आत्मप्राण-“आत्मा' 
इत्यादि विविध नामों से व्यवहृत कर सकते हैं) तेजोमय बनकर “वाक्‌” नाम से व्यवहृत होने 
लगता दै, यह्‌ कहा जा चुका है। वागवस्था में परिणत होने पर इस प्राण की सात अवस्था 
हो जातीं हैं। दूसरे शब्दों में यों कह लीजिए कि, प्राणावस्था से आरम्भ कर प्राण के 
बागवस्था में परिणत होने तक उस एक ही प्राण के अवान्तर सात स्वरूप हो_ जाते हैं। प्राण 
के दे ही सात विवत्ते आध्या त्मिक जगत्‌ की अपेक्षा से क्रमशः--'तैजसप्राण--वायु--श्वास 
_नाद--श्रुति---स्वर--वर्ण -- ! इन नामों से प्रसिद्ध हुए हैं। 


पाश्वभोतिक शरीरपिण्ड में “बस्तिगुहा” से संम एक 'त्रिकास्थिप्राण दै। इसे ह 
जपनयज्ञ-परिभाषा में "पुच्छं प्रतिष्ठा! कहा गया है। इस प्रतिष्ठा-प्राण के प्रन्थिबन्धन से 
शरीरपिण्ड सीधा तना रहता दवै । चूँकि व्वृद्धावस्था में यह त्रिकास्थिप्राण मूच्छित-सा हो 
जवा दे, अतएव इस अवस्था में शरीरयष्टि प्रतिष्ठा-शून्य-सी हो जाती है। कमर झुक जाती 
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है, शरीर का तनाव नत हो जाता है, परप्रतिष्ठा ( लकड़ी आदि के आलम्बन 


' हो जाती है। इस प्रतिष्ठा प्राण का वितान मेरुदण्ड के द्वारा होता है। ). की 


५ भ्रह्मग्रन्थि- कोड 
'पुच्छं प्रतिष्ठा'-'त्रिकास्थि' इत्यादि विविध नामों से प्रसिद्ध प्रतिष्ठालक्वण अपान'. 


जबतक परहमन्धि-श्वान में बिना किसी व्यापार के स्काहइति में पिष ए 
तबतक इसे प्राण, किंबा 'तेजसग्राण” कहा जाता है, एवं उक्त सात अवस्थाओं गी 
इस प्राण की पहिली अवस्था है । त 
मन से कामना का उदय होता दै, एवं उत्थित कामना की पूर्ति व्यापार पर निभेर है 
व्यापार का मूलाधार 'कायाग्नि! है। फछतः मानस कामना का सर्वप्रथम इस को 
पर ही आघात होता है। आघात से कायाग्नि क्षुब्ध हो पड़ता है। कायाग्नि भी तेजोमय 
है, इधर ब्रहमप्रन्थिलक्षण त्रिकास्थिप्राण भी तेजोमय दै। इसी सजातीयता के कारण 


_तेजोमय-कायाग्नि के क्षोभ से तत्सजातीय स्वप्रकृतिस्थ त्रिकास्थिप्राण भी क्षुब्ध होकर 


ऊध्वं संचरण करने लगता है। इस उध्वे-संचारावस्था में वही तैजसप्राण वायु कहहाने 
लगता है, एवं यही उक्त सात अवस्थाओं में से प्राण की दूसरी अवस्था है । 


व्यापार तबतक उपरत नहीं होता, जबतक कि, कामना फलसंग्रहद्वारा शान्त नहीं हो 
जाती। आफहप्राप्ति व्यापार सभ्चालित रहता है। व्यापार-नेरन्तय्य॑ से कायागि 
अधिकाधिक क्षुब्ध होता रहता है। कायाग्नि के इस प्रबृद्ध क्षोभ का असर उस 'वायु' पर 
पड़े बिना नहीं रह सकता । अतिशय आक्रमण-आघात-प्रत्याघात से वायु मूर्छित हो जाता 
है। वायु की यह मूर्छित-अवस्था ही प्राण की तीसरी “इवास! नामक अवस्था कहलाई है। 
इस अवस्था में धारावाहिक वायु सन्तानधारा से विच्युत होकर त्रुटित अवस्था में परिणत 
होता हुआ एक विशेष प्रकार के “रब? में परिणत हो जाता है। यही “रव' भाव श्‍वास' 
कहलाने लगता है। जो ध्वनि भस्त्रा’ (घोंकनी ) से निकछा करती दै, वही स्वरी 
श्वास” का माना गया है। 

रवात्मक श्वास ऊपर चढ़ते चढते शिरोगुह्या में जा पहुंचता दै। जिस प्रकार युत “ 
निकला हुआ शब्द आब्वृतगुहा-आदि स्थानों में टकरा कर गूंज उठता है, प्रति 
पड़ता है, ठीक इसी तरह श्‍वासात्मक वायु शिरोगुहारूप आदत आकाश में पहुंच क, ब 
आहत होता हुआ एक विशेष प्रकार की गूंज में परिणत हो जाता ह्वै। श्वासवाई की यह 
प्रतिध्वनित-अवस्था ही चौथी 'नाद? अवस्था कहलाई दै । 
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नादात्मक श्वासवायु शिरोगुद्दा.में उसी प्रकार व्याप्त हो जाता दै, जैसे कि सिंहादिवन्य- 
पशुओं का नाद पर्वत: कन्द्राओं में चारों ओर फङ जाता है। नाद की इस व्याप्तिअवस्था 
का ही नाम पांचवीं श्रुति अवस्था है, जोकि श्रुति आगे जाकर स्वरडारा वर्णा की 
प्रतिष्ठा बनती दै। नाद का आभ्यन्तररूप ही “श्रुति! है। एक संगीतज्ञ स्वरसंघान से 
- पहिळे अपने मन ही सन में ( अन्तजंगत्‌ में ) अस्फुटरूप से कुछ कुछ गुन-गुनाने लगता है । 
इसका यह गुनगुनाना नाद का ही दूसरा रूप है, एवं यही 'श्रुति' है। इसी श्रुति के आधार 
पर “स्वर! का वितान होता है। | के 
शिरोगुहा में चारों ओर व्याप्त रहने वाला अतिभाव आगे जाकर उसी प्रकार बाह्य- 
आकाश में वितत हो जाता दै, जैसे कि पर्वतकन्दंराओं में फेळा हुआ निनाद काठान्तर में 
बाह्य आकाश में व्याप्त हो जाता है। यही उस प्राण की छठी (स्व्र' अवस्था ट्वै। इसे ही 
सङ्घीन्ञ “अलाप” कहा करते हैं। श्रुति के 'अनन्तर ही संगीतज्ञ के' मुख से “आलाप” का 
उत्थान होने लगता है । Me FF * 
आलापलक्षण स्वर की “उर:-कण्ठ-शिरः ( छाती-गळा-मस्तक ) इन तीन स्थानों के 
'साथ टक्कर होती है, जो कि तीन स्थान शिक्षाचाय्यो की परिभाषा में क्रमशः ( वागयज्ञ के ) 
प्रातःसबन, माध्यन्दिनसवन, सायंसवन’ नामों से प्रसिद्ध हैं। इसी स्थानत्रयी के 
आघात-प्रत्याघात में पड़ने से कायाग्नि-मिंश्रित वही प्राणतत्व ' “वर्ण” रूप में परिणत हो जाता 
है, जिसे कि हम इस प्राण की सातवीं अवस्था कहेंगे। प्राण की स्वरावस्था ही वर्णप्रतिष्ठा; 
“तथा वणस्वरूपनिष्पत्ति का कारण बनती है। इस प्रकार उक्त रूप से त्रिकास्थिगत, तेजोमय 
प्रतिष्ठा-प्राण की सात अवस्था हो जातीं हैं। इसी 'प्राणसप्तकविज्ञान' का स्पष्टीकरण करते 
हुए आचार्य कहते हे-- - र त पाकला 
'अथ१ वाचो ब्वत्त व्याख्यास्यामः । 'वायुं' प्रकृतिमाचार्य्याः । वायुमुंच्छंन्‌ 
'खासो' भवति। इवासो 'नाद' इति शाकटायनः । :बायुरस्मिन्‌ काये मूच्छति । स 


बब 


बल ही ऋषतस्त्र-सिद्धान्त से मिलता-जुलता वर्णोत्पत्तिक्रम शिक्षाग्रन्थौं में प्रतिपादित हुआ है, 
जसा कि निम्न लिखित शिक्षा-वचनों से स्पष्ट है-- क 
१--आत्मा बुद्धया समेत्यर्थान्‌ मनो युडक्ते विवक्षया । 


डड मनः कायाग्निमाहन्ति, स प्रेरयति मारुतम्‌ ॥ 
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खलु ख-विशेष॑ प्रतिपन्नः 'इवसिति' भवति । स श्वसितिः शिर; प्रतिपन्न अ 
मद्वारक 'नदति' भवति । तस्येदानीं नदतेजिद्वाग्रेणेय्यमाणस्य व्यक्तयः त. 
वर्णानाम्‌! |. 
-शवुकतन्तर 
स्वयं प्राणतत्व एक 'शाक्ति' विशेषरूप होने से 'अमूर्त' बनता हुआ अपने आप व्यापार 
करने में तब तक असमर्थ दै, जब तक कि किसी 'मृत्त? द्र्य का आश्रय न हे े। वाकः 
नामक मूत्तेभाव को अपना आलम्बन बनाकर ही अमृत्त-प्राण उक्त सात अबस्थाओं म 
परिणत होता है। अतएव ऋकतल्त्र ने प्राण की इस सप्तदृत्ति के छिए 'अथ वाचो बृ 
व्याख्यास्यामः” यह कह दिया दै। इसो आधार पर हम इस सप्तक को “वागूबिवर्त! भी कह 
सकते है, खं 'प्राणविवत्ते' भी कह्‌ सकते हैं। इन सात वागूविवत्तों, किंवा प्राणविवत्तो में से 
प्रकृत में सबसे पहिले के प्राणविवत्त की ओर, अन्त के स्वरविवत्त, तथा वर्णवि की ओर ही 
पाठकों का विशेष रूप से ध्यान आकर्षित किया जाता है। क्योंकि हमारी इस प्रस्तुत 
“वर्णव्यवस्था” का सातों में से 'प्राण-स्वर-चर्ण' इन तीन अवस्थाओं के साथ ही प्रधान 
` वाक्प्रयोग ( शब्दप्रयोग ) -“बर्ण--अक्षर--पद--वाक्य' इन चार संस्थाओं में 
विभक्त माना गया है। इन चारों संस्थाओं में पूवे-पूवेसंस्था से उत्तर-उत्तरसंस्था का 


es 


२--मारुतस्तूरसिचरन्‌ मन्द्रं जनयति स्वरम्‌ । 
(धातः सवनयोगं तं छन्दो गायत्रमाश्रितम्‌ ॥ 
` ३-कण्ठे माध्यन्द्नयुगं मध्यमं त्रेष्टुभाबुगम्‌ । 
तारं तातायसवनं शीर्षण्यं जागतानुगम्‌ ॥ ) 
४-सोदीणा मूर्ध्न्यभिहतो वक्त्रमापद्य मारुतः। 
वर्णाजनयते, तेषां विभागः पञ्चधा स्सृतः॥ 
५ स्वरतः कालतः स्थानात्‌ प्रयल्लानुप्रदानतः । 
इति वर्णविदः प्राहुनिपुण॑ ` तन्निबोधत ॥ 
--पाणिनीय-शिक्षा । 
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हबॅरूपनिम्मोण हुआ है । अक्षर (बर्णघठटित' है; पद्‌ः 'अक्षरघदित' दै; एवं : वाक्य, 'पदघटितः 
है| वर्णसमुचय अक्षरस्वरूप का, अक्षरसमुच्चय प्रदंस्वरूप, का, ' एवं : पदसमुच्चय (बाव्त्यस्वरूप 
काससंग्राइक-बना हुआ है. यद्यपि एक एकःवर्ण भी अक्षरं माना: गया है 1.7 “अ=इ=न्ड- 
वे स्वरात्मक वर्ण अक्षर भी कहळाए हैं, “एवं बण :भी कहलाए हँ? बिशुद्ध एक अक्षर भी 
पद कहलाए हैं। चवा हनू हिम नः? इत्यादि कोःअक्षर भी कहा गया है, एवं इन्हें पद भी 
माना गया है। एवमेव विशुद्ध एक पद्‌ भी वाक्य कहलाया: दै।ः ' “कि:कथं= कोऽहं 
इन्दें पद के साथे साथः व्राक्य भी माना . गया हे 1. तर्थीपि इनः सवः सङ्कर-व्यंवहारों का 
तत्त्‌ परस्थानान्तरों-की अपेक्षा: से दी समन्वय करना; न्यायसङ्गतः होगा एवं पूर्वोक्त नियम॑- 
व्यवस्था को ही सामान्यः व्यवसंथा-मानना उचित होगा] rs vos 
र 'वर्णाक्षरपदवाक्यः-- चतुष्टयी में. से पहिले व्रण-का ही विचार; कोजिए-।- वणतत्त्वः को इम 
धखर-- व्यञ्जन: मेद से-दो; आगों में; मिक्त कर सकते हैं.।, इन: दोनों में.-“अक्षर' स्वरात्मक 
वर्ण ही साना ज़ायगा.। : यदि स्वरात्मक वण के साथःव्यजजनात्मक.चण का. सम्बन्ध रहेगा; 
तो व्यर्जनविशिष्ट:. स्वरात्मकवण: को: :ही-<“अक्षर'-कहा जायगा, जसा कि “स्वरोञक्षरस्‌-- 
सहाद्य न्यञ्चन---उच्तरेश्वावसित!':( शुक्लग्रजुःप्रातिशाख्य; १: अदा ६ &5१०5०-5१6 १सू 67) 
इत्यादि प्रातिशाख्य सिद्धान्त से स्पष्ट हे। {इसी : मेद केः आधार: पर चरण, तथा अक्षर को 
भिन्न-भिन्न *वस्तुतत्त्व- माना जांयगा |: :यदि :वर्ण और अक्षर. एक. ही बस्तु.होती, तो 
व्यखन-को भी: अक्षरःकहा जाता; क्योंक्रि- व्यञ्जनं भी वर्ण: है ।. साथ: ही में उस दशा में 
व्यक्नन्नत्रिशिष्ट:स्वर कर्मी : एकाक्षर? न ¦ कहलाता ।-.:फलत; अक्षर और: वणे का पार्थक्यं 
भढीभाति सिद्ध हो जाता है। (दुष्टः शब्द! स्वरंतो वर्णती वा सिंथ्याप्मुक्तः इत्यादि 
आप्त वचन भी स्वर एवं वर्ण; का पार्थक्य ही बंतंछा -रहाँ है। यहाँ स्पष्ट ही वंणशब्द 
व्यजन का अभिप्राय “व्यक्त कर रहा दै।' 'वागिस्येकमक्षरम्‌' अक्षर्मिति- ज्यक्षरंग 
एकाक्ष्रा वे वाके' ( ताण्ड्ये त्रो० ४४३ ) इत्यादि ओत वचन भो इसी भेद का स्पष्टीकरण 
कर रहे हैं। वाकू शब्द में यर्द्यांपे--'ब-अ-अ-क? इस खूप से वर्ण चार हैं, परन्तु अक्षर 
बक ही ('आ कार ही ) माना जाता है। इसी प्रकार 'अक्षरस शब्द में-“अ-क-श-अ-र- 
"मू इस रूप से वर्ण यद्यपि सात है, परन्तु अक्षर तीन हीं (अ क्ष- रस्‌) मानें गए हैं। 
त सिष आधार पर हमें इसी निष्कर्ष पर पहुंचना पड़ता दै कि, वर्णशब्द 
तरह स्वर का वाचक बनता हुआ भी प्रधानरूप से व्यजन का ही द्योतक है। 
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व्यजन को वर्ण कहा जायगा, स्वर को अक्षर कहा जायगा। इस वर्ण और 
स्वर के 
अतिरिक्त एक तीसरा (स्फोट' तत्त्व और है। वर्ण ( व्यजन) का आलम्बन दू 
सर्वालम्बन 'स्फोट' है। स्फोट मनोमूर्ति अव्यय का प्रतिनिधि है, स्वर प्राणमूसि ब 
प्रतिनिधि है, एवं वर्ण वाडसूर्त्ति क्षर का प्रतिनिधि है । परन्रह्म के 'अव्यय अक्षर क 
विवर श्रः 
नामक तीन विषते हों शब्दब्रह्म के 'स्फोट- स्वर वर्ण” नामक तीन विवर्त हैं। होर 
विवत्त समानधारा से प्रवाहित हैं। 
अव्ययपुरुष मनोमूत्ति होने से 'ज्ञानप्रधान' है, अक्षरपुरुष प्राणमय होने से 'क्रियाप्रधान 
है, एवं क्षरपुरुष वाड्मय बनता हुआ 'अथंप्रधान' है। मनःप्राणगर्सित ( अब्यय-अक्षर 
गर्भित ) वाक्‌ तत्त्व ही अव्ययाक्षर-क्षरसमष्टिलक्षण 'परज्रह्म' के विकास का कारण बना है, 
एवं यही बाकतत्व स्फोट-स्वर-वर्णसमष्टिलक्षण 'शब्द ब्रह्म! के विकास का कारण बना है। 
परज्नह्म, तथा शब्दब्रह्म दोनों एक ही ( शंनः प्राणगर्मित-) वाकतत्व के विवत्त है, और 
शब्दाथ के तादात्म्य का यही मौलिक रहस्य है। अव्यय अमृतप्रधान है, तो तत्सम स्फोट 
भी अमृतप्रधान है। अक्षर अपने व्यक्तिगतरूप से अमृतप्रधान, तथा क्षर को अपने गर्भ में 
लेता हुआ मृत्युमय है, तो ततसम स्वर ( अ-आ-आदि ) अपने व्यक्तिगतरूप से अमृतः 
प्रधान, तथा क्षरस्थानीय वणो ( क-च-ट-त-पादि व्यखनों ) को अपने गर्भ में रखता हुआ 
मृत्युमय है । क्षर मत्युप्रधान दै, तो ततसम वर्ण भी सत्युप्रघान ही दै। अव्ययपुरुष सर्वा- 
लम्बन है, तो ततूसम स्फोट भी सर्वालम्बन बना हुआ है। अक्षरपुरुष भौतिक क्षणपश्व 
का आधार बना हुआ है, तो स्वरप्रपश्व वर्ण-( व्यञ्जन ) प्रपश्च की आधारभूमि बन रहा है। 
बिना अक्षर का सहारा लिए यदि क्षरतत्व विकास में असमर्थ है, तो बिना स्वर का सहारा 
लिए वर्णो ( न्यजनो ) का भी उच्चारण असम्भव है । 
बही अव्ययपुरुष अपने 'हृद्यभाव” के कारण “अक्षर” बना हुआ दै, खं वही अक्षर अपने 
बलप्रधान मृत्युमाग से 'क्षर' बना हुआ है । इस तरह परम्परया अव्यय की ही स्वता सिद्ध 
हो रद्दी है। अपने हीं क्षररूप की दृष्टि से अव्ययेश्वर जहां वर्णसृष्टि के कर्ता कदे जा सकते 
हैं, वहां अपने बिशुद्ध अव्ययरूप की दृष्टि से उन्हें अकर्ता भी माना जा सकता दै। इ 
क्षरविशिष्ट-विशुद्ध, दोनों रूपों से सम्बन्ध रखर्नेवाले कर्ता त्व-अकतृ त्व दोनों विरुद्ध भावों 
का स्पष्टी करण करते हुए भगवान्‌ कहते हैं 
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चातुर्वण्य मया सृष्टं शुण-कम्मविभागशः । 
तस्य कर्तारमपि मां बिद्धि, अकर्तारमव्ययम्‌॥ ` 
“गीता ४१३ 


“अन्ययेश्वर ने गुण-कर्म्म विभाग के आधार पर “चातुवेण्ये? उत्पन्न किया” इस वाक्य 
के गुण-कम्मे भावों की मीमांसा तो आगे चल कर होगी । अभी हमें 'बण' शब्द की निरुक्ति 
का विचार करना दै, जो कि 'वर्णनिरुक्तिः इस परिच्छेद का मुख्य विषय दै ।- 'वण शब्द 
बरणार्थक “बुज? धातु ( 'इृनः-वरणे, स्वा० उ० से० ) से भी सम्पन्न होता है, एवं प्रेरणाथेक 
"वर्ण धातु ( वर्ण “प्रेरणे, प० से० ) से भी निष्पन्न होता है। हमारी इस वर्णव्यवस्था के 
साथ दोनों ही अथौ का समन्वय किया जा सकता दै। कारण वर्णसष्टि संवरण भी करती 
है, एवं यही वर्णसृष्टि आत्मप्रेरणा की भी आलम्बन बनती है । पहिले संवरण-दृष्टि से ही विचार 
कीजिए। आत्मा के स्वाभाविक ज्ञान-विकास को आब्वृत करनेवाला आत्मा का 'सष्ट रूप 
माना गया है। मायोपाधि के सम्बन्ध से एक ही आत्मतत्व के, किंवा ब्रह्मतत्व के “सष्ट- 
प्रविष्ट-प्रविविक्त' ये तीन रूप हो जाते हैं। प्रत्यक्ष द्ट.पाश्चभोतिक विश्व उस का (सृष्ट! रूप 
है। इस पाथ्वभौतिक विश्व के हृदय में 'हृ-द-य? रूप से प्रतिष्ठित रह कर अपनी नित्यनियति से 
विश्वधस्मों का सच्चालन करनेवाला; विश्वस्ृष्टि का निमित्त कारण बना हुआ, अन्तर्य्यांमी 
उसी ब्रह्म का 'प्रविष्ट' रूप है। एवं विश्वसीमा के भीतर-बाहर सब ओर असङ्गरूप से केवळ 
आलम्बनरूप से रहता हुआ, विश्‍व-कार्य्य-कारणभावों से उन्मुक्त रहता हुआ व्यापकतत्व उसी 
ब्रह्म का 'प्रविविक्त' रूप दै । इस प्रकार एक ही विश्वात्मा तीन भावों में परिणत हो रहा दै, 
जिसे कि हम 'परब्रह्म' नाम से अबतक व्यवहृत करते आए हैं। 

उक्त तीनों रूपों का क्रमशः 'अब्यय-अक्षर-क्षर? भावों के साथ सम्वन्ध है। आत्मा का 
क्षररूप भौतिक विश्व का “उपादान” बनता हुआ 'छुष्टत्रह्म' है, अक्षररूप विश्व का नियन्ता 
बनता हुआ 'प्रबिष्टह्म? है, एबं अव्ययरूप असङ्ग रहता हुआ '्रविविचन्नह्म' दै। इन तीनों में 
अच्ययत्रह्म ज्ञानञ्योतिप्रधान, अक्षरब्रह्म क्रियाशक्तिप्रधान, एवं क्ष्रब्र अर्थशक्तिप्रधान 
बतछाया गया है। अर्थतत्व ही ज्ञान-क्रिया का संवरण करता हुआ सुष्टरूप में परिणत हो 
रहा दै। इसी रुषठरूप से--'नाहं प्रकाशः सर्वस्य योगमायासमावृतः? ( गी० ७२८) इस 
इसी ते के अनुसार आत्सविकास आइत हो रहा है। और अपने आवरणलक्षण 

भाव से सुष्टात्मक क्षरपुरुष को हम “वर्ण” कहने के लिए तय्यार हैं, जो कि 
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क्षरात्मक, संवरणधर्म्मा वर्ण आगे जाकर :चार - भागो में विभक्त होता हुआ । 
भाव का प्रेरक बनता दै। जहाँ यह अपने संबरणधर्स्म के कारण वरणार्थक शर्म चातुषे १ 
अपने वाचक “वरण” शब्द का स्वरूप सम्पीदक बर्नता है, वहां यह अपने इस वर्ष पाहु से 
भाव के कारण प्रेरणाथक 'वण” धातु से अपने वाचक वर्ण शब्द की स्वरूप निष्पत्ति का 
हेतु बना हुआ है. 3परन्रहब्रिवत्त में ज़िस-प्रकार सष्ट-क्षर्प्पच्चः आपने संचरण तथा प्रेस भी 
धर्स्स से! वर्ण बना हुआ दै”; एव्मेव ;शब्दत्नह्मविवःते.में.:क्षरस्थानीयं : न्यखन-प्रपथ्व ने हब. 
बाह्यरूप से शाब्द्प्रपश्च काः संब्ररण, -तथाः प्रेरणा करतें हुए "बणे? नाम. धारण. कर क्ले, 
... पुरज्ह्म.-काः सृष्टरूप... क्षर ;है; तो ,शन्दूः बरहम. का सष्टरूपः:बण?-( व्यजन ) ैः। ` प में तेते 
झन्ययाक्ष्रक्षर; तीनों में,से केवल सृष्ट. क्षरजद्य.. ही .दष्टि, क्रा.<विषय;: बनता है, अब्ययांश्वर 
निगृढ, बत रहते: हे, : एवमेव,. शब्दत्नह्मविजत्ते में, स्फोट-स्वर;निगुढ-बने-रदते हे, एवं-वर्णसमा- 
स्ताय ही: दृष्टि -का. आरूस्बन , बनुता. दै... कहुने का. तात्पर्य्य. यही हुआ कि, संवरण.और. 
प्रेरणाधर्म्मा सै ही परश्रह्म का क्षरभाग, एवं शाब्दत्रह्वा का. व्यजन भाग... वर्ण? कहळाया 
यही वर्णशब्द की सामान्य निरुक्ति हैं, जिसका कि विशेष. विस्तार पाठक. अगले: परिच्छेद मे 
देखेंगे.।... .... . 5 > दावि 
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1; - सम्पूण: विश्व-शब्द-अर्थ' ऽ मेद? से दो: भागों सें. विभक्त दे, एवेन क्रः संर्वाणि भूतार्नि 
वा € गीत: १५।१६ ) इस: गीतासिद्धान्तः के अनुसारः शाव्द-अर्थ; दोनों ही 
पयस. „7 क्षिरप्रधान बनते-हुऐ: बर्णात्मेक. हैं; “और “इसी दृष्टि सेः विश्व एक 
199 परक वर्णात्मक? : वरतुतत््व :्वी-: मान्ताः जायगा : जब !तक - विश्व! मे 
वणक्र्ता ,(:क्षरक्ृता; एन: ब्यजञनकुता:):व्र्णच्यच्चस्था::व्यवस्थित दै, त्रभीतक शब्दाथंः्समध्टिल्प 
विश्व की स्वरूपरक्षा है। जो घण जिस. 'गुण-कर्म्म के द्वारा: ज़िस : स्थान: पर प्रतिष्ठित दै 
उस स्थान-गुण-कैस्मे-से युक्तःरहता ही. चहः वर्ण: अपनेः स्वरूप-विकास ? काः. कारण बना हुआ 
हेन. जिनके वर्ण-स्थान-भरष्ट.हो.ज्ञाते हे; अपनी: स्थान-करंग-परमन्नादिः व्यवस्थाओं (को बीई 
देते, ह, उनका ब्नागव्रह्म अपज्ञा: वास्तविक, स्वरूप मे : बैठता है। : इसी कीरे 

से सम्बन्ध'रखनेवाले वर्ण भी स्व-स्व-वर्णधस्सी का` परित्याग करते हुए अपंना स्वरुप 
बेठते हैं। बर्णतत्त् ही पदाथ का संग्राहक है, इसी ने पदाथस्वरूप का रक्षादुग की भांति 
संवरण कर रक्खा है। संवरणभाव एक प्रकार की सीमा है; छन्द दै । यह छन्दोरुप 

ही तत्तदणों का स्वरूपरक्षक माना गया दै। छन्दोबर्णात्मिका अपनी अपनी सीमा 2 
प्रतिष्ठित रहता हुआ वर्णी स्वस्वरूप से सुरक्षित, तथा प्रतिष्ठित रहता है। जिस पदा” 
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... कर्म्मयोगपरोक्षा | 
अपना संवरणलक्षण यह वर्णधर्म्म खो दिया, समक लीजिए_ उसका अस्तित्त्व ही संसार से 


गया! क्योकि स्व कर््मण्यमिरतः संसिद्धि भते नरः' ( गी० १०४५) की 


पूढपतिष्ठा--'स्वे स्वे बणेऽभिरतः संसिद्धि रभते नरः? यदी सिद्धान्त बनता है । 

शब्दात्मिका वर्ण निरुक्ति को थोड़ी देर के लिए यहीं विश्राम देकर अर्थात्मक वणभाव 
का विचार कीजिए। पाठकों को स्मरण होगा कि; हमने क्षरपुरुष को ही वर्ण की मूलप्रतिष्ठा 
बतळाया था, एवं साथ ही उसे वाङ्मय कहा था। अन्त में यह भी स्पष्ट किया गया था कि; 
अव्ययपुरुष ही परम्परया क्षरमूछा इस वर्णसृष्टि का प्रवतेक बनता है। अव्ययपुरुष 
सदसल्लक्षण बनता हुआ ब्रह्म-कम्मेमय ( ज्ञान-क्रियामय ) है, जेसा कि; श्रझ-्कस्मेपरीक्षा" 
प्रकरण में विस्तार से बतळाया जा चुका दै। आनन्द-विज्ञान-मनोमय ( अन्तम्मनोमय ) 
अव्यय श्रद्वाव्यय' दै, एवं सनः-( बहिमनः ) प्राण-वाङमय वही अन्यय “कर्म्सान्यय' द्दै। 
ब्रह्मात्मक वही अव्यय मुमुक्षाइत्ति से 'मुक्तिसाक्षी! बना हुआ दै, एवं कर्म्मात्मक वही अब्यय 


सिसक्षावत्ति से 'सृष्टिसाक्षी' बना हुआ है । ब्रह्ममय अव्ययमन ज्ञानघन है। इस ज्ञान का . 


स्रोत कर्म्माव्ययभागस्थ मन में प्रवाहित होता दै। इस ज्ञानधम्म के समावेश से ज्ञानमय 
बने हुए सृष्टिसाक्षी कम्मेमय अव्यय मन में सृष्टिकामना उदित होती है। कामना से प्राण 
में क्षोभ का सथ्चार होता दै, जोकि. विक्षेपात्मक प्राणक्षोभ “तपःकम्मे! नाम से प्रसिद्ध दै। 
इस तपःकर्म से तीसरा वाक॒तत्त्व क्षुब्ध हो पड़ता दै, जोकि वाक्‌-क्षोभ “श्रसकम्म नाम से 
प्रसिद्ध दै। काम-तपः-श्रम के समन्वय से सुष्टिधारा चळ पड़ती है। इन तीनों व्यापारों में 
क्रमशः अन्यय-अक्षरः क्षरपुरुष निमित्त बनते हैं। काम का विकास मनप्रधान स्वयं अव्यय 
से, तप का सश्चाळन प्राणप्रधान अक्षर से, एवं श्रमव्यापार वाकप्रधान क्षर से होता दै। 
कारण इसका यही दै कि, कर्म्माव्यय का ज्ञानमय मनोभाग स्वयं कर्म्माव्यय की प्रतिष्ठा बंनता 
है, क्रियामय प्राणभाग अक्षर की प्रतिष्ठा बनता दै, एवं अर्थमय वागुभाग क्षर की प्रतिष्ठा 
बनता है। स्फोट स्थानीय, मनोमय, कामसमुद्र, अव्यय सृष्टि का आलम्बन कारण दै, 
स्वरस्थानीय, प्राणमय, तपोमूर्तिं, अक्षर सृष्टि का निमित्त कारण है, एवं वर्णस्थानीय, वाङ्मय, 
अमप्रवत्तेक, क्षर सृष्टि का उपादान कारण है । उपादान कारण की सत्ता से कार्यसत्ता का 
उद्य होता दै, अतएव उपादानकारण, और तदुत्पन्नकार्य्य, दोनों अभिन्नसत्तात्मक भाने 


गए हें। इसी दृष्टि से वाङ्मय क्षररूप उपादान कारण से उत्पन्न होनेवाले इस कार्यरूप र 


विश्‍व को सी हम वाङ्मय, किंवा क्षररूप ही कहने के लिए तय्यार हैं। 


३२५ 
0 0-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 
£ ॥ 


` भाष्यभू मिका 


सृष्टिसाक्षी मनः-प्राण-वाङमय कर्मात्मा अपने मनोरूप की अ 
संकल्प है। प्राणरूप की अपेक्षा से वही. सर्वकर्म्मा है, एवं बाकभाग 
शात्मा है। आकाश दी “वाक कहलाता दै। वाक इन्द्रतत्त्व है, एवं 
लक्षण आकाश दै, जेसा कि अनुपद में हीं स्पष्ट होने चाळा है । कम्मात्मा 
स्वरूप को लक्ष्य में रख कर श्रुति कहती दै-- र | 


पेशा से भारूप है, 
सस. 

को अपेक्षा से आका. 

इन्द्रतत्त्व ही 

त्मा के ह 


“मनोमयः, आणशरीरो, भारूपः, सत्यसंकल्प, आकाशात्मा, सर्वकर्मा, सामः 
क; ~ चन्दोग्यउप० ३१४२ 

`  अर्यपरपच्च रूप-प्रधान दै, एवं शब्दप्रपथ्व नाम-प्रधान है । दोनों की मुळ्पतिष्ठा बाग 

'आकाश दी साना गया है, जेसा कि-“आकाशो वे नामरूपयो निब हिता' (झा०३० ९१४) 

इयादि श्रुति से स्पष्ट दै! “आकाश एवं सर्वेषां भूतानामेकायतनम्‌' ( बृ आ० ३९१०) 

इत्यादि श्रुति के अनुसार आकाशात्मिका वाक्‌ ही सम्भूर्ण भूतों का महाआलम्बन है। यही 


आलस्बनरूपा वाक्‌ विश्वरूप में परिणत होती हुई अर्थब्रह्म-लक्षण “महापुरुष” का, एवे शब्द 


श्रह्मलक्षण “छन्दःपुरुष' का आयतन ( शरीर ) दै । छे, 
भूतजननी, किंवा विश्वजननी वाग्देवी मनः-प्राण से नित्य युक्त बतळाई गई है । मन पर 
प्रतिष्ठित प्राण 'हित' कळाया है, एवं प्राण पर प्रतिष्ठित वाकू 'उपहिता? कहठाई है देखिए 
शत० ६।१।२।१५ ) । हितप्राण अपनी मूलभूता क्षर नाम की बहिरङ्गप्रकृति के अन्नअत्नाद- 
भावों से युक्त होता हुआ 'सोम्य-आग्नेय? भेद से दो भागों में विभक्त हो जाता दै। इस हित 
प्राण के दवेविध्य से इस पर उपहिता वाकू के भी सौस्य-आग्नेय, दो मेद हो जाते हैं। साथ ही मे 
दोनों के पारस्परिक गर्भभाव से दो विभिन्नरूप हो जाते हें । आग्नेयीवाकूगर्मिता 'सौम्यावा% 
“सरस्वती' नाम से, खं सोस्यावाकूग्भिता “आग्नेयीबाक? आम्भृणी' नाम से व्यवहृत हुई 
है। सरस्वतीवाक से 'शब्दन्नह्म का, एवं आम्भणीवाक्‌ से परत्नह्मलक्षण अर्थन्नह्म का बिका 
हुआ दै, यह पूर्वे की 'वर्णनिरक्तिः में कहा ही जा चुका है (ने 75 अ 
__* आग्नेयी वाक 'अम्ृताकाशा" है, यही (इन्द्र. है, एवं इसीसे 'देवसष्टि हुई दै। सौम्या 
दर “सर्त्याकाश? दै यही “इन्द्रपल्लीः ह एवं इसी से “भूतस्ष्टि' हुई है। आत्मप्रजापति अपनी वाई: 
इयी से देव-भूत भिन्ना इसी प्रजाइयी से प्रजापति बन रहे हें।  यद्यपि-देवसश्ट की प्रवृत्ति 
अर्ताबाक-लक्षण इन्द्र से ही हुई दै, परन्तु भौतिक-मर्त्ये-जगत्‌ में इस देवसरि की 
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कम्संयोगपरीक्षा 


मर्त्यावाक्‌ लक्षण इन्द्रपक्ली दी बनती दै । न केवल देवसष्टि की ही, अपितु भूतसृष्टि के गर्न में 
रहने वाळीं गन्धर्व-पशु-मचुष्यादि जितनी भी सृष्टिया हैं, सब की प्रतिष्ठाभूमि यही इन्द्रपत्नी 
है, जैसा कि निम्न लिखित मन्त्रवर्णन से स्पष्ट दै-- 


वाचं देवा उपजीवन्ति विश्वे, वाचं गन्धर्वाः, पशवो, मनुष्याः । 
बाचीमा विश्वा श्ुवनान्यर्पिता सा नो इवं जुषतामिन्द्रपत्नी ॥ 


—ते० ब्रा २।८।८ । 


निष्कर्ष यही हुआ कि, खष्टिसञ्चालिका वाक अग्नि-सोम, दोनों घम्मौ से नित्य युक्त दै। 
अग्नितक्त्व “उष्माप्रधान' है, सोमतत्व “स्पशप्रधान! दै। विकास उष्मा से सम्बन्ध रखता है, 
यही तेज का स्वाभाविक धम्मं दै, एवं यही अग्नि की प्रतिष्ठा दै। संकोच स्पशे से सम्बन्ध 
रखता दै, यही “स्नेह” का स्वाभाविक धम्मं दै, एवं यही सोस की प्रतिष्ठा है। वाग्देवी के 
सपर्श-उष्माळक्षण ( संकोच-विकास लक्षण ) सौम्य-आग्नेय धम्मो के सम्बन्ध तारतम्य से 
एक ही अकार से वेदिक-'पथ्यास्वस्ति' ( वर्णमात्रिका ) से सम्बन्ध रखने बाळे २८८ वर्ण 
` विकसित इए हैं, जेसा कि महीदास कहते हैं-- 


'अकारो वे सर्वा वाक | 


सैषा स्पर्शोष्मभिव्यज्यमाना बह्मी नानारूपा भवति? । 
ऐतरेय आरण्यक २।३।६। 


` यही स्पर्श-अष्माभाव अथेसृष्टि का विभाजक बना हुआ दै । सर्यावाक-रूप मर्त्याकाश बल- 
भन्थियो से सर्वप्रथम “वायु? रूप में ( अविकृतपरिणामवाद को लक्ष्य में रखता हुआ ) परिणत 
होता है। वायु से 'तेज? ( अग्नि.), तेज से जळ, जल से प्रथिवी” ( मिट्टी ) उत्पन्न होती है । 
आकाश की स्थूलावस्था “वाक्‌? है। वाक्‌ की स्थूळावस्था अग्नि दै, अग्नि की स्थूळावस्था 

जळ दै, एवं जळ की स्थूलावस्था मिट्टी है। सर्वारम्भ में स्थूळतम मिट्टी, इससे ऊपर जळ, 
जळ से उपर तेज, तेज से ऊपर वायु, वायु से ऊपर आकाश ( वाक.) दै। आकाशात्मिका 
चाक की अपेक्षा “हितः नामक प्राणतत्त्व सूक्ष्म है, प्राणापेक्षया मन सूक्ष्म दै। सन को स्थूळा- 

चस्या प्राण है, प्राण की स्थूळावस्था वाक है, वाक की स्थूलावस्था पथ्वमदाभूत-वगे दै । 

मन, एवं सूक्ष्म प्राण, दोनों की समष्टि मृङकारणढक्षण अविकृत आत्मा दै, स्थूळवाक 

॥ | 
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भाष्यभूमिका 


प्रपञ्च इस कारण आत्मा का काय्यं है। निष्कर्ष यही हुआ कि, आत्मा से 
सौम्य प्राण से ) सवे प्रथम 'वाक' का विकास होता है, एवं वाक से बल्प्रन्थियों 
से भूतवर्ग विकसित होता है। इसी. क्रमिक सृष्टिघारा का दिगृदशेन 
` कहते हैं-- 


( मनोमय 
के तारतम्य 
कराते हुए क्रृषि 


_ "तस्माद्वा एतस्मादात्मन आकाशः सम्भूतः 
| आकाशाद्वायुः 
ह वायोरग्निः 
पि अग्नेरापः 
अदूम्यः पृथिवी! 


--ते० उपनिषत्‌ २।२। 


भन ज्ञानशाक्तियुत दै, प्राण क्रियाशाक्तियुत है; पञ्चभूतात्मिका वाक्‌ अथशक्तियुत दै 
तीनों की समष्टि ही विश्व है, एवं तीनों की समष्टि ही विश्वगर्भ में रहनेवाळी प्रजा है। प्रजा 
का स्वरूप चूंकि इन्हीं तीनों विवत्तो से सम्पन्न हुआ दै, अतएव प्रजावर्ग को. अपनी स्वरुप- 
_ रक्षा के लिए इन तीनों की सतत अपेक्षा बनी रहती दै, जैसा कि “यत्‌ स्षान्नानि मेधया 
क तपसा5जनयत्‌ पिता’ ( बु० आ० १११ ) इत्यादि श्रुति से स्पष्ट दे । प्रत्येक मनुष्य निरन्तर 
कुछ न कुछ जानने की चेष्टा किया करता है, एवं यथाशक्ति चेष्टानुसार कुछ न इछ जाना 
करता है। यही पहिलछा मानस-'ज्ञानान्न? दै । निरन्तर कुछ न कुछ करते रहना भौ प्रजा 
जीवन का स्वाभाविक हेतु बना हुआ है, यही दूसरा प्राणरूप 'क्रियान्न' दै। तीसरा 
वागरूप अर्थान्न पांच भूतो के कारण पांच भागों में विभक्त है। शब्द आकाशान्त 
* दै, श्वास-प्रश्वास “वाय्वन्न' दै, प्रकाश 'तेजोऽन्न दै, 'जलान्न' एवं सुण्सय गोधूमादिल्य 
(ओषधि-बनस्पत्यन्न” प्रसिद्ध ही है। इन खात प्राकृतिक अन्नों में से क्ञान-क्रियाराळ 
श्वासप्रश्वास-तेज, ये पांच अन्न तो प्रजापति की ओर से मिलते रहते हैं; एवं शेष 
_( पानी-मिट्टी ) के लिए प्रजा को अपनी ओर से भी थोड़ा प्रयासं करना पड़ता है। ३४ 
सम्पूर्ण वाकू-प्रपच्च से बतळाना हमें केवल. यही हे कि, विश्वविवत्तें-अव्ययपुरुष के मनमाण 
वाङमय कस्मंभाव का ही विकास है। 
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कर्म्मयोगपरीक्षा 


वेद्या-कर्म्ममय अव्ययात्मा का मनआण-बाड्सय यह कम्मरूप ही अपनी मुग्धावस्था में 
त्ता! नाम से प्रसिद्ध है। 'सत्ता? में तीनों कलाओं का समावेश है, किंवा तीनों के 
समस्वितरूप का ही नाम सत्ता दै । 'मनः-प्राण-वाचां सद्यातः सत्ता ही सत्ताभाव का 
निर्वचन दै । सत्ता से परे तदभिन्न चित्‌ है, यही विज्ञान है । एवं सर्वान्तरतम आनन्द है । 
आनन्द 'आनन्द' है, विज्ञान 'चित्‌' दै, सनः-प्राणवाक्‌-भावों की समष्टिरुपा सत्ता "सतः है, सब का 
वस्य 'सच्चिदानन्दन्रह्म' दै। इन तीनों रूपों में ( सत्‌-चित्‌-आनन्द-रूपाँ में ) ब्रह्म का 
सत्यलक्षण 'सत्ता' रूप ही विश्वप्रजा का प्रधान उपास्य बनता है। सत्तोपासना से चित्‌. 
की प्राति होती दै, चित्‌-विकास से आनन्द विकसित हो पड़ता है। अतएव “आनन्द्‌-चित्‌- 
सत्‌! इस प्राकृतिक क्रम को बद्छ कर उपासना-क्रम की दृष्टि से ब्रह्म का “सत-चित-आनन्द' 
यह क्रम रक्खा गया हैं। सत्ता-महण से तीनों गृद्दीत हैं। सर्वानुभूत “अस्ति' तत्त्व ही ब्रह्म 
के साक्षात दर्शन हैं। इसी सत्तोपळब्धि का दिग्दर्शन कराती हुई श्रुति कहती दै 


१--नैव वाचा, न मनसा, ग्राप्तुं शक्यो न चक्षुषा । 
अस्तीति ब्र वतोऽन्यत्र कथं तदुपलभ्यते ॥ 
--कठोप निषत्‌ ६१२ 


२--असन्नेव स भवति, 'असद्‌ ब्रह्म” ति वेद चेत्‌ । 
“अस्ति ब्रह्म ति चेद्‌ वेद सन्तमेनं ततो विदुः ॥ 


३--अस्तीत्येवोपरव्धव्यस्तत््मावेन- चोभयोः । 
अस्तीत्येचोपलब्धस्य तत्त्वभावः प्रसीदति ॥ 
` कठोपनिषत्‌ ९।१३ 

सत्ताब्रह्म के 'मनः-प्राण-चाक? यें तीन रूप कहने भर के लिए तीन रूप हें । वस्तुतः तीनों 
तीन न होकर एकतत्त्व' है । भति तीन हैं, परन्तु सत्तारस एक दै। वह एक ही सत्तारस 
नति के तारतम्य से इन तीन भातियों में परिणत दिखळाई पड़ रहा दै। इसी प्रकार 
पनस्द-चित्‌-सत्‌? भी परमार्थकोटि में एक ही तत्त्व है। जो है, वही तो जाना जाता है, 
उपकब्धि ही तो ज्ञान है, ज्ञान ही तो चित दै, “घटोऽस्ति यह सत्तोपळन्धि ही तो ज्ञान, किंवा 
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चित्‌ दै, सत्ता का ही तो ज्ञान होता है, ज्ञान ही तो एक प्रकार की तृप्ति है, तृप्ति ही तो 

और तीनो सखी टू रस है, 
आर रस ही तो आनन्द दै। फलतः तीनों का एकतत्त्वभाव ति सिद्ध हो जाता है 

सृष्टिप्रपच्व से पहिले ब्रह्म सवेथा एकाकी था। वह अंपने इस एकाकी रूप से सा 
न बन सका । इसी वैभव की कामना से उसे अपने ब्रह्मरूप को 'त्रह्म-कर्म्म मेद से दो भागों 
में परिणत करना पड़ा। आनन्द-विज्ञान-मनोरूप से चह ब्रह्म ब्रह्ममति? बन गया स 
“मनः -प्राण-बाग्‌? रूप से वह ब्रह्म 'कस्मसूत्ति' बन गया । परन्तु अभी वैभबप्रापि व र 
सकी। क्योंकि बिना ब्रह्म-कम्मं ( ज्ञान-क्रिया ) की संसृष्टि के सृष्टि-वैभव सम्भव नहीं है। 
फलतः ब्रह्म ने अपने ब्रह्ममाग को आधार बना कर कस्मंभाग से सृष्टिवितान की कामना 
प्रकट कर डाळी । इस इच्छापूत्ति के लिए उसे ब्रह्माधार पर ( आनन्द-विज्ञान-अन्तस्मैनोमय 
ब्रह्म भाग पर ) प्रतिष्ठित अपने कस्मभाग को ज्ञान ( मन ), क्रिया ( प्राण ) अर्थ ( वाकू) इन 
_ तीन भागों में विभक्त करना पड़ा। जब ज्ञान-क्रिया-अर्थभाबों से भी कामना-पूत्ति न हुई 
` तो एक चौथा 'मृतभाव' उत्पन्न किया। इन चारों से भी काम न चला, तो सर्वान्त में 
. « धर्मः तत्व का आविर्भाव हुआ। ज्ञानमय मन, किवा मनोमय ज्ञानभाव 'दिव्यभाव' 
कहलाया । क्रियामय प्राण, किंवा प्राणमय क्रियाभाव 'वीरभाव? कहलछाया। अर्थमयी वाक्‌, 
किवा वाड्मय अर्थभाव 'पशुभाव? कइळाया। अथोच्छिष्ट भाग 'मृतभाव' कहलाया। ये 
ही चारों भाव क्रमशः -न्रह्म-्षत्र-विट्‌-शद्र? भावों के प्रवत्तंक बने, जैसा कि अनुपद में ही 
स्पष्ट होने वाळा है । हे [ 

ज्ञानराक्ति ‘दिव्यभाव’ है, यही श्रमवीर्य्य’ है, एवं इसी से प्राकृतिक 'त्राह्मणवर्ण' का विकास 
हुआ है। क्रियाशक्ति 'वीरभाव' है, यही “श्षत्रवीर्य्य” दै, एवं इसी से प्राकृतिक क्षत्रियवर्ण' छ 
विकास हुआ है | अर्थशक्ति 'पशुभाव' है, यही “विड्वीर्य्य! दै, एवं इसी से प्राकृतिक 'वेश्य- 
“वर्ण” का विकास हुआ है। उच्चिष्ट भाग "सृतभाव? है, यही (शूद्रवीय्ये? है, खं इसी से 
प्राकृतिक “शूद्ववण का विकास हुआ दै। इन चारों प्राकृतिक वर्णों की स्व॒रूप-रक्षा 
पांचवें धस्मेतत्व से.हो रही हे, जिसे कि बैभव-कामुक प्रजापति ने सर्वान्त में उन 
- किया था । ४ लर 
, पूर्व की “वर्णनिरुक्ति' में यह स्पष्ट किया जा चुका दै कि, परत्रह्म का क्षर दवत्त अपन 
सर्प के कारण संवरण करता हुआ, एवं प्रेरक बनता हुआ 'वर्ण! कहळाया हदै 20 कँ 
वर्णसृष्टि इसी ( मनःप्राणरर्मित ) वाडमय क्षर-वर्ण से हुई दै, अतएव इस चाठुवेण्य के 
“बरणकवा-बर्णसृष्टि' ( क्षरकृता वर्णसृष्टि ) कह सकते हैं। वर्ण (क्षर) से उत्पन्न 
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बही ( संवरण ) घम्मै इस वणसृष्टि का है। अतएव इस व्यवस्था को भी 'वर्णव्यवस्था' 
ज्य अन्वथं बन जाता है । इसी वणकृता-वणसृष्टि का स्पष्टीकरण करते हुए योगी- 
तयाक्षवल्क्य? कहते हैं-- 


१- ब्रह्म वाऽइदमग्र आसीत्‌-एकमेव । तदेकं सन्न व्यभवत्‌ । तच्छ यो रूप- 
मत्यसुजत क्षत्रं--यान्येतानि देवत्रा क्षत्राणि- इन्द्री, वरुणः, सोमो, रद्र, 
पर्जन्यो, यमो, मृत्यु, रीशान--इति । तस्मात्‌ क्षत्रात्‌ परं नास्ति । 
तस्मादू ब्राह्मण: क्षत्रियमधस्तादुपास्ते राजझ्ये। क्षत्रऽएव तद्यशो दघाति। 

* तेषा झत्रस्थ योनिर्यद्‌ ब्रह्म । तस्माद्यद्यपि राजा परमतां गच्छति, ब्रह्मं वा- 


न्तत उपनिश्रयति स्वां योनिम्‌ । य उ एनं हिनस्ति, स्वां स योनिस्रच्छति। ` 


_ स पापीयान्‌ भवति, यथा श्रयासं हित्वा ।' 


२--'स नैव व्यभवत्‌। स विशमसृजत--यान्येतानि देवजातानि गणश 
आख्यायन्ते--वसवो, रुद्रा, आदित्या, बिश्वेदेवा, मरुत, इति? । 


३--स नेव व्यवभवत्‌। स शौद्रं वर्णमसूजत--पूवणस्‌ । इयं वे पूषा । 
इयं हीदं सर्व पुष्यति, यदिदं किञ्च' । 


४--*स नेव व्यमवत्‌। तछयो रूपमसृजत-धम्मस्‌। तदेतत्‌-क्त्रस क्षत्रं 
यद्धम्म; ।. तस्मात्‌ धर्म्मात्‌ परं नास्ति। अथोज्अबंलीयान्‌ बलीयांस- 
माशंसते धम्मेण, यथा राज्ञा-एवस्‌। यो व-स धम्म, सत्य च तत्‌। 
तस्मात्‌ सत्यं वद्न्तमाइुः--'धम्म' बदति’ इति। धम्म वा चदन्त-*सत्य 
बदति’ इति । एतद्य घेतदुभयं भवतिः | 
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५-'तदेतत्‌-अह, क्षत्र) विट्‌, शूदर; । तदभिनेव देवेषु जह्माभवत ही 
मनुष्येपु । क्षत्रियेण क्षत्रियो, वेश्येन वेश्यः, द्रेण दरः । दसा 
. देवेषु लोकमिच्छन्ते, ब्राह्मणे मनुष्येषु । एताभ्यां हि रूपाभ्यां नाज | 


६--अथ यो हृ वाऽअस्माह्णोकात्‌ स्व लोकमहष्ट्वा परति, स एनमविदितो न ` 
चुनक्ति। यथा वेदो वाननुक्तोऽन्यद्वा कर्म्माकृतं, यदि ह वाऽप 
विन्महत्‌ पुण्यं कम्मं करोति, तद्वास्यान्ततः क्षीयतऽएव । आतो 
ठोकयुपासीत । स य आत्मानमेव ठोकम्रुपास्ते, न [हास्य कम क्षीयते । 
अस्माइथ वात्मनो यद्यत्‌ कामयते, . तत्तत्‌ सृजते’ --.-- + + + + । 
“तद्वाऽएतद्विदितं मीमांसितम्‌' । _ 

ˆ” शतपथ ब्रा० १४ काँ ४ अ २ आ० 
— ० आ० उप० १।४।११ 


(१)--“यह ( प्रत्यक्षदष्ट वरणप्रपश्व, किंवा चातुवर्ण्य ) पहिले ( सृष्टि से पूर्वावस्था में) 
एक रह्म रूप ही था। अर्थात्‌ आज जो हम विश्व में ब्राह्मण-क्षत्रियादि भेद भिन्न ब्रह्म के 
नानारूप देख रहे हैं, सृष्टि से पहिले ब्रह्म के ये नाना रूप न थे, अपितु डस समय स्वयं ब्रह्म ही 
एकाकी ही था। वह एकाकी रहता हुआ ( स्वसृष्टिकम्म के लिए ) समर्थ न हो सका। 
(इस कमी को दूर करने के लिए उस ब्रह्म ने) अपने से भी अधिकभ्रेछ क्षत्र? रूप इ 
` किया, जो कि क्षत्रदेवता ( आज ळोक-वेद में ४नद्र-वरुण-सोम-रु्र-पञ्जन्य-यम- त्युत) 
नामों से प्रसिद्ध हैं। चूंकि ब्रह्म का यह अष्टविध 'क्षत्ररूप? स्वयं ब्रह्म से भी उत्कृष्ट था, (श्रे 
. था) अतएव ( लोक में ) क्षत्र से बढ़ कर दूसरा कोई उत्कृष्ट रूप नहीं है। इसी ( वेशिष्टय के) 
कारण ( राजसूययंज्ञ में सिहासनासीन ) क्षत्रिय ( राजा ) की ( सिंहासन से-नीचे खडा 
हुआ ) ब्राह्मण ( आशीवंचन रूप ) उपासना किया करता है। ( ऐसा करता' हुआ) शर” 
( पूद्धांभिषिक्त इस ) क्षत्रिय राजा में यशोरूप “बीर्य्य' का ही आधान करता है। पदि 
(ब्राह्मण ) क्षत्र ( क्षत्रिय ) की योनि ( उत्पत्ति स्थान, निर्गमनद्वार ) दै । यही कारण है रिं 
क्षत्रियाजा ( अपने ष्रीय के अतिशय से, एवं ब्राह्मण प्रदत्त पीर्थ्य के प्रभाव से ) पे 
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| पहुँच जाय, परन्तु अन्ततोगत्वा (राज्य शासन की अन्थियाँ 
ST ह वनात का घर्म्मनीतिपूर्वेक सञ्चाळन करने के लिए ) यह क्षत्निय- 
घुलमाने _योनि - स्वप्रभव-प्रतिष्ठा-परायण ) रूप ब्रह्म ( ब्राह्मण) का ही आश्रय हेता दै 
क हेना आवश्यक हो जाता हे) । जो ( अविवेकी, मदान्ध राजा ) अपने राज्यवंभव 
में आकर ( अभिमान वश ) इस ( स्वयोनिरूप ) ब्राह्मण की हिंसा ( अपमान, 
ळी उपेक्षा ) कर बैठता है, वह अपनी योनि का ही मूलोच्छेद कर डालता दै। 
( स्ववोजिनाशक ) बह क्षत्रिय ( अपने इस कुकम्म से ) उसी प्रकार महापापी बन जाता है-- 
( उसी प्रकार इसका पतन हो जाता है ), जेसे कि, एक ( नीची श्रेणिका ) सजुष्य अपने उस 
श्रेष्ठ, आश्रयदाता की हिंसा कर ( जिस का कि आश्रय लेकर वह वेभवशाली बना 

का पाप का भागी बन जाया करता है । ” 

(२)-५(-इस प्रकार एकाकी ब्रह्म ने अपने सृष्टिकम्मे की सिद्धि के लिए अपने से भी 
श्रेष्ठ वक्त क्षत्र-देवताओं को उत्पन्न तो कर लिया, परन्तु ) अभी उसका ढक्ष्य पूरा न हुआ । 
कळतः उसने “विट? प्रजा उत्पन्न की, जो कि 'देवविट्परज्ञा' देवताओं से उत्पन्न होने के 
कारण 'देवजात' कहलाती दै, जिन्हें कि “गणदेवता' कहा जाता है, एवं जो कि गणदेवता 
(८)- बसु, (११)- रुद्र, (१२)--आदित्य, (३३)- विश्वेदेवता, (७-किवा ४९)- 
मस्त्‌, इन नामों से प्रसिद्ध हैं ” - 


(३ )--“( उक्त गण प्रजारूप धवे 


श्य' देवताओं को उत्पन्न कर लेने से भी ब्रह्म का कास 
पूरा पूरा न बना )। फळतः ब्रह्म ने “पूषा' नाम से प्रसिद्ध 'शूद्रवण” उत्पन्न किया । 
पृथिवी ही 'पूषा' है। जो कुछ (पार्थिव सृष्टि में) हम देख रहे हैं. उस सव की पुष्टि, 
य पालन चूंकि इसी प्रथिवी से हो रहा दै, ( अतः इसे अवश्य ही 'पूषा? कद्दा जा सकता | 
यक Ce, | 

(४ )--«( इस प्रकार स्व-कर्स्मसिद्धि के लिए “अद्दप्रजापति' ने क्रमशः क्षत्र-विदःशूद्र 
देवता उत्पन्न कर, अपने ब्रह्मरूप को इस त्रयी के साथ संयुक्त कर 'चातुवेण्येसृष्टि का स्वरूप _ 
सम्पादन कर तो लिया, परन्तु ) अभी वह पूर्ण सफळ न हो सका। इस पूण सफ्छता के 
'लिए ही ( सर्वान्त में--चारों वणो से ) उत्कृष्ट, श्रेष्ठ स्म तस्व उत्पन्न किया। ( धम्मतत्त्व 
चारों वणंप्रजाओं से श्रेष्ठ बनता हुआ; सर्वज्येष्ठ, तथा सर्वश्रेष्ठ दै, इसमें यही प्रत्यक्ष प्रमाण दद 
कि) जेसे एक क्षत्रिय राजा अपने राजदण्ड के बळ पर एक अपराधी को दण्ड देने में 
अणुमात्र भी संकोच नहीं करता, एवमेव एक निर्बल मनुष्य धम्मंदण्ड का सहारा लेता हुआ 
३४३ 
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भाष्यभूमिका 


एक ऐसे सबळ मनुष्य की भी भत्संना कर डालता है, जोकि सबळ. व 
अनुगमन करता है। अर्थात्‌ धम्मंसूत्र को आगे कर एक छोटी श्रेणी प्र पथ का 
श्रेणी के मनुष्य का भी तिरस्कार कर देता दै। जो यह धस्मे है, वह «सत्यः ही है। सहः 
ही नाम धम्म है। ( इसका प्र्यक्ष प्रमाण यही है कि, जो मनुष्य सत्य-सत्य हो र 
उस ) सय कहनेवाले के लिए ( छोक में )-“यह धम्म की बात कह रहा है! यह क अ 
हैं। एवं घस्मपूर्वक निर्णय करनेवाले के लिए--“यह सच सच कह रहा है! यह क 
है। वास्तव में सल ही धम्म दै, धम्मे ही सत्य दै। दोनों दोनों हैं, एकरूप हैं।” हर 
( ४ )-^( ब्रह्मढ्वारा प्रादुभूत उक्त देवता ही क्रमशः प्राकृतिक, नित्य ) 'तक्न-त्र-विटशु 
नामक चार वर्ण हैं। ( जिस ब्रह्म ने इतर तीन वणो का विकास किया, वह स्वयं देवव. . 
समुदाय में ( प्राकृतिक देव-वर्णा में ) “अग्नि! रूप से ब्राह्मण बना, एवं मनुष्यवर्ग में (अपन 
इसी अग्निरूप से) ब्राह्मण बना। अर्थात्‌ प्रकृति में अग्निजातीय प्राणदेवता श्राह्नण 
कहलाते हैं, एवं विकृतिरूप मनुष्यसम्प्रदाय में वे मनुष्य ब्राह्मण कहलाते हे, जिन मनष्यों क 
उपादान द्रव्यरूप शुक्र शोणित में जन्मकाळ से ही अग्नित्रह्म की प्रधानता: रहती है। इसी 


प्रकार क्षत्र-इन्द्रादि देवताओं के प्रवेश से वह ब्रह्म! मनुष्यों में 'क्षत्रिय” बना, विट्देवताओं 
` > के प्राधान्य से मनुष्यों में वह ब्रह्म “वेश्य' बना, एवं “पुषा? नामक शूद्रदेवता के समावेश से 


मनुष्यो में बह ब्रह्म 'शूद्र! बना । इस तरह प्रकृति के चार वर्ण हीं मनुष्यों के जन्मकाउ से 
ही मनुष्यों के शुक्र में क्रमशः प्रतिष्ठित होते हुए मनुष्य-सम्बन्धी “चातुबेण्य” के कारण बने। 
चूंकि अग्नि हीं देवसंस्प्रदाय में 'ब्रह्म/ है, एवं अग्नि-वीय्यंप्रधान मनुष्य हीं मनुष्य सम्मदाय में 
ब्राह्मण हे, अतएव देवलोक ( स्वर्गलोक ) के इच्छुक मनुष्य देवताओं में से ( देवळोकाधिष्ठाता ) 


... अग्निदेवता में हीं अपनी भक्ति प्रकट करते हैं, एवं मनुष्यों में से ( अग्निसम, अतएव देवलोक 
` प्राप्ति का उपाय बतलानेवाले ) ब्राह्मणवर्ण के मनुष्यों में हीं आत्मसमर्पण करते देखे गए है। 


__ “कारण यही है कि, देवताओं में अग्निरूप से, :मनुष्यो में ब्राह्मणरूप से ही साक्षात, 2 


प्रतिष्ठित है--( जो कि उभयरूप ब्रह्म देवळोक का एकमात्र अधिष्ठाता दै)”। . 


(६ )-ऐसी दशा में ( प्राकृतिक-वणंव्यवस्थामूळक, उक्त वर्णधस्म की उपेक्षा करता हुआ) 
जो अन्दबुद्धि ( अपने बुद्धिवाद के अभिमान में आकर ) अपने 'आत्मलोक' (व्रि 


| आत्मधम्मे, तथा आत्मकम्मं ) को बिना पहिचाने ( वर्णाबुगत स्वधर्मम का अनुष्ठान 
बिना; साथ दी वर्णधर्मं से विपरीत अशास्त्रीय कम्मौ में रक्त रहता हुआ ) 


परळोक गर्म 


करता है, वह वर्णधर्म के अविज्ञान से, एवं अनुष्ठान से पारलौकिक सुख का भोक्ता नहीं 


३४४ 
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अत; संक्षेप से उसके 


कम्मंयोगपरोध्षा 


बन सकता । - मान ढीजिएः एक ब्राह्मण ने अथंठाढसा में पड़ कर वेदस्वाध्याय कां तो परि- 
३ € ९ € द 
त्याग कर दिया; एवं अपने वणंधम्म से सवंथा विपरीत वाणिज्यधम्म का अनुगमन किया, 

'तो ऐसा ब्यक्ति विपरीतपथ का अनुगामी बनता हुआ आत्मस्वरूप से वञ्चित रह जायगा । 


एवं ऐसे उत्पथ-गामी को अवश्य दी-'अनेचंचित्‌' (जैसा समझना चाहिए जेसा कहना 
चाहिए, ठीक उस से उछटा समने, तथा करनेवाला ) कहा जायगा। शास्त्रसिद्ध-कम्मे- 
शून्य ऐसा व्यक्ति यदि अपने वर्णधरम्म के विपरीत ( लोकदृष्टि की अपेक्षा से समाज सुधार, 
देशसेवा, दान, दया, इत्यादि ) मद्दापुण्य कम्मो का भी अनुगमन करता रहता है, तब भी 
अन्ततः उनका परिणाम ( वर्णधम्म विरोध भाव के सम्मिश्रण से) बुरा ही होता दै। इस 
लिए ( हम-श्रुति-आदेश करते हैं कि, यदि तुम आत्मा का अभ्युदय चाहते हो, संसार में 
शान्ति बनाए रखना चाहते हो तो ) आत्मछोक ( वर्णधर्म्मानुकूछ स्वकम्म ) की ही उपासना 
करो । जो व्यक्ति ( अनन्यनिष्ठा से अपने इस सर्वथा नियत, जन्मसिद्ध ) आत्मछोक की ही 
उपासना करता दै, उसका कम्म कभी निन्दनीय नहीं बन सकता । वह अपने इस आत्म- 
सम्मत ( शास्त्रसस्मत ) कम्म के बळ पर अपनी सारी आवश्यकताएं पूरी कर लेता है” 


+++++471 “मजुष्य का क्या कर्तव्य है? इस प्रश्न की बहुत सोची सममी हुई, 


( अतएव सर्वथा प्रामाणिक ) यही संक्षिप्त मीमांसा है” । 

इस प्रकार "याज्ञवल्क्य ने स्पष्ट शब्दों में यह सिद्धान्त स्थापित किया दै कि, वर्णसृष्टि के 
प्राकृतिक, एवं वेक्ततिक भेद से दो संस्थान हैं। प्राकृतिक सृष्टि में भी ( देवसृष्टि में भी) 
“चातुवेण्य है, एबं-'देवे भ्यश्‍च जगत्सर्वं 'चरंस्थाण्वनुपूर्वश:/ ( मचु० ३२०१। ) इस मानव 
सिद्धान्त के अनुसार वर्णधर्म्मानुगामी प्राकृतिक प्राणदेवताओं से समुत्पन्न वैकृतिक प्रजावर्ग 


€ (९ 
- में भो “चातुर्वर्ण्य' ब्यवस्थित है। एवं इस चातुवर्ण्य का नियामक सत्यात्मक 'घस्मे? सूत्र . 


है। इसके साथ ही पूर्वश्रुति से यह भी प्रमाणित हो रहा है कि, वर्णविभागमूछा इस वर्ण- 
सृष्टि का, तथा वणा को स्व-स्व कर्म्म में नियन्त्रित रखनेवाले सत्यात्मक धम्मसूत्र का, 
आनन्दविज्ञानगमित-मन: प्राणमय-बाङमूर्चि ब्रह्मः के साथ ही सम्बन्ध है। न मनुष्य वर्ण- 
सृष्टि का कारण हे. न वर्णाचुगत धस्मसृष्टि का दी मानवीय कल्पना से कोई सम्बन्ध है। 
र यही भारतीय बर्णव्यवस्था, तथा वर्णम की प्राकृतता, नित्यता, शाश्वतता में मुख्य 
हेतु है, जिस हेतु का कि भ्रुति-स्म्ृति शास्त्र उपब्हण कर रहे हैं। श्रुति ने वर्णसृष्टि का जो 
स्वरूप बतलाया है उसका केवल अक्षरार्थ जान लेने से समन्वय नहीं हो सकता। 
| प्रू का दिग्दर्शन करा देना भी अप्रासङ्गिक न होगा । ” 
_ ३४५ 
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, शूद्र देवताओं की ही गणना हुई है । ब्राह्मणदेवता अभी तक अश्रुत हैं, अत; 
. न्धिनी जिज्ञासा अभी तक सुरक्षित दै। ब्रह्मानुगता, ब्राह्मणवर्णसस्बन्धिनी इस देवजिज्ञासा 


( 
विशेष स्थलों को छोड़ कर ) सर्वत्र 'क्षरपुरुष' का ही बाचक माना गयां हे। 


भाष्यभूमिका 


( १ )--“सब से पहिले तो हमें यह विचार करना है कि, पुर्वधुति ने (१ 
ब्रह्मः तत्त्व को सृष्टिदशा से पहिळे एकाकी मानते हुए, दूसरे शब्दों में सम्पूर्ण 
केवल '्रह्ममय' मानते हुए उससे इतर तीन वरणा का विकास बतलाया है, वह र कौन 
उसका तात्त्विक स्वरूप क्या है ? एवं उससे आरम्भ में क्षत्र की योनिरूप कि दै! 


र स्‌ 
( ब्राह्मणवर्णात्मक देवताओं ) का विकास हुआ है ९ । उक्त श्रुतिबचनों में केवल 


“अति ने ) जिस 


ति्‌ 
एतत्‌ सस्व- 


की शान्ति के-छिए 'वागाब्रह्म' की ओर ही पाठकों का ध्यान आकर्षित किया जाता है। 


` , उक्त श्रुति-बचनों के पौर्वापर्य्य. का विचार करने पर हम इस निश्चय पर पहुँचते हैं कि, 
' वर्णसृष्टि का मूछप्रव्तेक भ्रमः पदार्थ 'वागग्नि! ही है, जे कि वागग्नि 'सत्याग्नि' हमान 
' “सार्वयाजुष॒अग्निः इत्यादि विविध नामों से यत्र-तत्र उपवर्णित है । वर्णमूलभूत ब्रह्म सत्य- 


मूत्ति “अग्नि? ही है, इसी रहस्य को संकेतदृष्टि से व्यक्त करने के लिए श्रुति ने 'तदग्निनेव देवग 


` ५ ब्रह्माऽभवत्‌? यह कहा है। ओर इस मूलाग्नि की उपनिषत्‌ ( झूलप्रतिष्ठा ) चूंकि भाक्‌ ' 
> तत्त्व है, अतएव हम अवश्य ही बागून्नह् को “वागग्नि कह सकते हैं। यह वाकृतत्व पाठक 


का सुपरिचित बही मनः-प्राण-गर्भित वाङमय 'कर्म्मात्मा? किंवा कर्म्माव्यय है। मनोमय 


` अव्यय पुरुष ही प्राणमय अक्षर को निमित्त कारण बनाकर, वाङ्मय क्षर ब्रह्म को उपादान 


कारण बनाता हुआ वणंसृष्टि का प्रवत्तंक बनता दै, यहद पूर्व में स्पष्ट किया ही जा चुका है। 
चूंकि क्षरतत्व कर्म्माव्यय के वागू-भाग से अनुगृहीत है, अतः हम क्षर को अवश्य कि 
कहने के लिए तय्यार हैं। इस वाक का विकास ही “अग्नित्रह्म' है, अतएव अन्न 


१क्का 
_ 'वागृब्रह्म' कहा जा. सकता है। निष्कषे यही निकळा कि, शुत्युक्त त्रहाराब्द हए 
` बाचक है। - 


गीताभूमिका द्वितीय खण्ड मै प्रतिपादित 'आत्मपरीक्षा' में यह बिस्तार सै ह. 
जा चुका है कि, बिना किसी विशेषण के प्रयुक्त विशुद्ध श्रह्मः शब्द (इछ ५४ ४ 


न्ज 


pe ८६ एतस्याग्नेबागेोपनि ॥ र २० 

¬ १ “तस्यवा ग्नेबागेचोपनिषत्‌' 

क 3 - 
RE - >-छात० ब्रा» १५५।१।१। | 
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कम्मंयोरापरीक्षा 


परतिष्ठाहम्‌' ( गी० १४२७) “बह्माक्षरसयुदमवस' ( गी० ३१६) झ्यादि गीतावचर्नो में 

पठित निरुपाधिक ह्म? शब्द इसी परिभाषा के अनुसार क्षरपरक माना गया है। अक्षरसे 
बाका ही सबब हुआ है। ऐसी दशा में बिना किसी विशेषण के विशुद्धरूप से प्रयुक्त 
रकृत श्रुति के ब्रह्मशव्द को भी हम 'क्षरपरक' ही मानंगे। क्षरत्रह्म ही व्यजनस्थानीया 
बर्णसृष्टि का प्रभव बनता है । अव्यय, और अक्षरपुरुष तो क्रमशः स्फोट, तथा स्वरस्थानीय 
बनते हुए वर्णस्ृष्टि-सर्य्यादा से बहिभूत हैं। चूंकि क्षरपुरुष करम्सोव्यय के बागू-भाग को 
हेकर ही वर्णसृष्टि का प्रवत्तेक बनता है, इस दृष्टि से तो अव्यय को वणसृष्टि का कर्ता कह 
दिया जाता है। साथ ही अव्यय चूंकि मन:प्रधान है, इधर वणस वाक्प्रधाना बनती 
हुई क्षर से ही प्रधान सम्बन्ध रखती है, अतएव अव्यय को वणसृष्टि का अकरत्ता कहना भी 
अन्वर्ध बन जाता है। तात्पर्य्यं इस उहापोह से यह निकला कि, प्रकृतथ्रुति वर्णसृष्टि का 
प्रतिपादन कर रद्दी दै ।  वर्णसृष्टि का मूळ कारण 'ब्रह्म' को मान रही है। चूंकि वर्णसृष्टि का 
मूलकारण .वर्णधर्म्मावच्छिल्न “श्वर? ही बन सकता दै, अतएव इस श्रुति के ब्रह्म शब्द से...» ६ 
हम वाङ्मय क्षरपुरुष’ का ही ग्रहण करंगे। 0. 

अव्यय-अक्षर-क्षरमूर्चि घोडशीपुरुष का विचार करते हुए ज्ञानमय अव्यय, तथा क्रिया- 
मय अक्षर, दोनों की अपेक्षा से क्षरतरव अर्थमय ही माना जायगा। परन्तु जब भोतिक 
बिश्व को आगे करते हुए क्षरज्रह्म के स्वरूप का विचार किया जायगा; तो उस दशा में 
अर्थमय क्षर को हस 'ज्ञानमय” कहने छगेंगे। कारण स्पष्ट है। अव्ययपुरुष का आनन्द- 
विज्ञान-मनोमय विद्याभाग 'ज्ञानात्मा? है, एवं मनः-प्राण-वाइमय कस्मेभाग “कर्म्मात्मा! 
है। ज्ञानात्मा में 'रस! की प्रधानता दै, कर्म्मात्मा में बल की प्रधानता है । स्वयं कर्म्मात्मा 
में मनोभाग प्राण-बाक्‌ की अपेक्षा से रसप्रधान दै, अतएव कर्म्मात्मा के कस्मेरूप इस 
मनोमय अव्यय को ज्ञानप्रधान कह दिया जाता हे । इसी अपेक्षाभाव की कृपा से प्राणमय 
अक्षर क्रियाप्रधान, तथा वाङमय क्षर अर्थप्रधान वन जाता है। परन्तु पाञ्चभोतिक, | 
सवंथा बलप्रधान विश्व की अपेक्षा से तत्मूलमूत वाड्मयक्षरज्रह्म श्रह्म' (ज्ञान) बना हुआ यु 
दै। और इसी दृष्टि से हम अर्थमूर्त्ति क्षर को ज्ञानप्रधान मान ढेते हैं। विश्व में जो 
ज्ञानधारा प्रवाहित हुई है, उसका निमित्त क्षरत्नह्म ही बना दै, अतः विश्‍वदृष्टि से, विश्व के 
लिए तो ज्ञानात्मा 'क्षरजह्म' ही कहलाएगा । केक ॥ £ 
अब अच्ययाक्षरविवत्तौ को छोड़ते हुए केवळ ज्ञानमूर्ति क्षरब्रझ को आधार सान कर 
बणेसृष्टि का विचार करना दै। ` वागग्निमूर्ति बरहम ब्रह्म दै, और विश्वसृष्टि से पहिळे 
८ र ३४७ ५ 
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ज्ञानलक्षण यह्‌ क्षरजह्म 'एकाकी' है। यही आगे जाकर अपनी बहुत्त्व-कामना को 
बनाने के लिए बिश्व की योनि बननेवाला है । परन्तु बिना क्रिया, तथा अर्थे-सहयोग : 
यह विश्वयोनि? बनने में असमर्थ है। विश्ववेभव केवळ ज्ञान से होतो क के 
जाता। देखिए न! यदि कोई व्यक्ति पूण ज्ञानी है, साथ ही में बह यदि समृद्धि की ग 
इच्छा रखता दै, तो केवळ ज्ञान ही उसकी यह इच्छा पूरी नहीं कर सकता | अवश्य ही र्से 
स्व-ज्ञानवेभव के प्रसारार्थ क्रिया, एवं अर्थ का आश्रय लेना पड़ेगा, साथ ही में तभाव 
और अपने ज्ञानक्रिया-अर्थ-एतभावों को सुव्यवस्थित बनाए रखने के लिए नियति ची 
धर्म का भी अनुगमन करना पड़ेगा । ज्ञानमय ब्रह्म, क्रियामय क्षत्र, अर्थमयबिट्‌, मृतरुप 
शूदर, नियतिरूप धम्मं, इन पांचों कारणों के एकत्र समन्वय से ही वह ज्ञानी पूर्ण समृद्ध बन 
सकेगा। हम उसी के तो अंश हैं, उसी कारण के तो कार्य्ये हैं। कार्य्य-धमौ से ही तो 
कारणधस्मौ का अनुमान किया जाता दै। जब कार्य्यरूप प्रजावर्ग में उक्त पांचों साधनों 
की नित्य अपेक्षा है, तो मानना पड़ेगा कि प्रजावर्ग के भूलकारणरूप ज्ञानमूत्ति वह क्ष 
भी पांच साधनों से युक्त होकर ही वर्णसट्टिलक्षणा समृद्धि का उपभोक्ता बनता है । 
ब्रह्म का क्या स्वरूप 0 इस प्रश्‍न के समाधानं की चेष्टा की गई। अब त्राह्मणवरण-सम्व- 
न्थिनी जिज्ञासा सामने उपस्थित हुई । ब्रह्म किन किन शक्तियों का सहयोग प्राप्त कर के वर्ण- 
सृष्टि का प्रवर्तक बनता है 0 इस प्रश्‍न का समाधान ही प्रस्तुत जिज्ञासा की शान्ति का उपाय 
है। वागग्निलक्षण ब्रह्म को स्वबिकास लक्षण 'आाह्मणवर्ण' की स्वरूप-निष्पत्ति के लिए- 
“सोम सबिता, मित्र, बृहस्पति, ब्रह्मणस्पति, सरस्वती,” इन ६ प्राणदेवताओं का 
सहयोग और प्राप्त करना पड़ता है । इस प्रकार इन ६ के योग से सप्तमूति बनता हुआ नइ 
बागत्नह्म श्राह्मणवर्ण' की मूळपरतिष्ठा बन जाता दै। इन सातों में वागग्नि मुख्य दै, शेष ई रा 
गौण हैं। ये सातों देवता प्रकृति के 'त्राह्मणदेवता? कहळाए हैं। इन सातों के क्‍या कण 
. धम्म दें, यह भी प्रसङ्गात्‌ जान लेना चाहिए । 
८ १-बांगग्रि9--प्रतिष्ठातत्व इस वागग्नि का मुख्य धम्मं है। इसके रहने से ृतःक्षमा-आदि 
गुणों का विकास रहता है । इसके अतिरिक्त सांसारिक विपत्तियो को सहने की शक्ति, आसुरभाव 
विनाश की शक्ति, नियमपरिपाळन की दृढ़ता, अनन्यभाव से कम्मं में प्रवृत्ति, आयु की मय 
रक्षा, यज्ञकम्म की ओर प्रवृत्ति रखना, ये सब इसी “प्राणाग्नि के धम्म ह! नि | 
प्राणाग्नि प्रधानरूप.से प्रतिष्ठित रहेगा, उसमें जन्म से ही इन अग्निधर्म्मो का समा वर 
इन सब धम्मो के अतिरिक्त वच? नाम का तपोलक्षण “तेज? इसी ब्रह्माग्नि का सुर्य 2 | 
हक 


 00-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 
सु १ म & 


त > खू 


कम्संयोगपरीक्षा 


में सर्वथा शान्त) किन्तु अन्तजँगत्‌ में मद्दाप्रदीप्त बलवत्तर वीर्ये ही च ` नाम का 
तेज दै, और यही त्राह्मगचर्णं का मुख्य धन है। अग्रधम्मांवच्छिन्न, प्राणाग्नि के इन्हीं 
घम्मौ का निम्न लिखित बचनों से स्पष्टीकरण हो रहा है । 
क “वीय्य वा अग्निः” ( गो० व्रा० ६७ )--“अग्निर सवेषां पाप्मानासपहन्ता” ( शत० 
७३१६ )- “अग्नि देवानां ब्रतपतिः” ( शत० १११२ )--“अग्निरेव ब्रह्म” (रात १० 
४१४ )--“तपो वा अग्निः” ( शत० ३।४।३।२ )--“अग्निर्वाइआयुष्मानायुष ईष्टे” ( शत० 
१३८४८ ) । | 

२--सोमः--आचार-व्यवद्दार को सर्वथा निर्म्मळ रखनेवाला, शरीरगत दूषित 
मढभागो का अपने पवित्रधम्मे से विशोधन करनेवाला, 'मति' को दिव्यभाव की ओर प्रणत 
रखनेबाळा, श्रोत्रेन्द्रिय, तथा मन की स्वरूप-रक्षा करनेवाला, ब्राह्मण्य-बृत्ति को प्रतिष्ठित 
रखनेबाळा, वृत्ति को शान्त बनाए रखनेबाला, त्राह्मणप्रतिष्ठामूलक “वचे भाव को सुदृढ 
रखनेवाळा, सञ्चित यशः्राण का उपोदूबलक, इत्यादि धम्मो का प्रेरक प्राणविशेष दी 
'सोमदेवता? दै। जिसमें जन्मतः इस सौम्यप्राण का प्रधान्य रहता दै, उसमें उक्त धर्म्म 
स्वभावतः विकसित रहते हैं। निम्न लिखित वचन प्राणात्मक सोमदेवता के इन्हीं धर्मों 
का स्पष्टीकरण कर. रहे इै-- 

“सोमो बै पवमानः” ( शत० २।२।३।२२ )-“सोमः पवते” ( क्‌ सं० ६।६६।५ )-- 
“जनिता मतीनाम्‌? (क्रक सं० ६।६६।५ ) “दिशः श्रोत्रे?“ मनश्चन्द्रेण” “सोमो वे 
ब्राह्मण” ( ताण्ड्यत्रा० २३१६।४ )--“सौस्यो हि ब्राह्मण:” ( ते० ब्रा० २७३१ )--“एष चे 
ब्राहणानां सभासाहः सखा; यत्‌ सोमो राजा” ( ऐ० त्राश ११३ )-“सोमोऽस्माक ब्राह्मणानां 
राजा” ( यजुः स॑ )--“यशो वे सोमो राजा” ( ऐ० ब्रा० ११३) 


३-_सविता--आत्मा, बुद्धि, मन, इन्द्रियवर्ग, आदि को तत्तत्‌ कम्मो की ओर प्रेरित 
करनेवाळा, अपने विद्युत्रूप से इन सब आध्यात्मिक पवा में विद्युत्‌-सम स्फूर्ति रखने बाला; 
मन-बुद्धि को दानशक्ति की ओर प्रेरित रखनेवाला, वेदधम्म की ओर हमारी प्रवृत्ति 
बनाए रखनेवाळा, हमारी मनबुद्धि को अपनी स्वाभाविक प्रेरणा से सदा प्रकाश में 
रखनेवाला, यकृत्‌ की स्वरूपरक्षा करनेवाला राष्ट्रसश्वाढक राजा पर प्रभुत्व बनाए रखनेवाली 
इति का प्रदाता, यज्ञवृत्ति में प्रेरित करनेवाला, इत्यादि घस्मौ का प्रेरक, आदित्यमण्डळस्थः 
माणविशेष ही 'सवितादेवता' दै। जिसमें सवितादेवता जन्मतः प्रधान रहेगा, उसमें 
> ति ३४९ छ 
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स्वभावतः उक्त धम्मौ का विकास रदेगा। निम्न लिखित वचन इन्ही घम्मौ का दिगन 
करा रहे हे- न षत रि 
“सबिता वे देवानां प्रसविता” ( शत० १।१।२।१७ )-“विद्युदेव सविता” (गो 
१३३ )--“दातारमद्य सविता विदेय, यो नो हस्ताय प्रसुवाति यज्ञम्‌? ( ते० ब्रा० शश] त्‌ १. 
“वेदा एव सविता” ( गो० पू० १३३ )--“अहरेव सविता” ( गो० पू० १।३३ ) ङ्त 
सबिता” ( शत० १२।६।१।१५ )--“सविता राष्ट्र राष्ट्रपतिः” ( ते० त्रा० २1५ ७1४ )--ध्यन् एव 
सबिता” ( ते० उ० ४।२७।७ ) । 
| ४-भित्रः--आध्यात्सिक प्राणाग्नि के उम्रभाव को शान्त रखनेवाला, आध्यात्मिक 
` धोरबृत्तियों का उपशमन करनेवाला, इष्ट-श्रेय भावों की ओर मन-बुद्धियों को अनुगत रखने 
` बाळा, सत्यनियति का सभ्बालन करनेवाला, भूतमात्र के साथ निष्कारण सौहाई रखनेवाळा, 
अपने आधिदेविकरूप से पूर्वकपाछ को अपना आवासस्थान बनानेवाळा, एवं आध्यात्मिक 
' रूप से शरीर के आग्नेय दक्षिण भाग में प्रतिष्ठित रहनेवाळा प्राणविशेष ही “मित्रदेवता' 
है। जिस के शुक्र में जन्मतः इस प्राण का प्राधान्य रहेगा, वह स्वभावतः उत्तवृत्तियोँ का 
अधिकारी रहेगा। मित्रदेवता के ये ही धस्म निम्न लिखित वचनों से स्पष्ट हो रहे हे- 
“सवेस्य ह्च मित्रो मित्रम्‌” (शत० ५।३।२।७।)--“अथ यत्रेतत्‌ प्रतितराभिव तिरश्वीबाचिः 

संशाम्यतो भवति, तर्हि हेष भवति मित्रः” ( शत० २।३।२।१२। )--“तं यदू घोरसंस्पश सत्तं 
मित्रकृत्येवोपासते, तदस्य मेत्रं रूपम्‌” ( ऐ० ब्रा० ३।४। )--“मित्रेणेव यज्ञस्य स्विष्टं शामयति 
(ते० ब्रा० १२।५३। )--“मित्रः सत्यानां सुवते” ( ते० ब्रा? १।७।४।१। )- “मन्रो वे दक्षिणः 
( ते० ब्रा० १।७।१०।१। ) । 
| ५-ब्रृहस्पतिः--वाणी में ओजबळ का आधान करते हुए वाणी को संबळ बनाए 
' रखनेवाछा, विज्ञानचक्षु को अपने दिव्यबळ से दिव्यदृष्टियुक्त बनाए रखनेवाळा; शरीरकात्ति 
लक्षण 'युस्न' नामक तेज की स्वरूप रक्षा करनेवाला, अपनी स्वाभाविक ब्रहमराक्ति से आध्या” 
त्मिक बुद्वि-मन-इन्द्रियादि परिकरों पर शासन रखनेवाळा, शरीरगत 'अङ्किरा' तत्त की रक्षा 
करनेवाला, ब्रह्मरन्ध्र को अपनी प्रतिष्ठाभूमि बनानेवाला, भ्रह्मवर्च' का आदान कर 
प्राणविशेष ही “बृहस्पतिदेवता' हे । जिस के शुक्र में जन्म से इस प्राण की प्रधानता ५ 
है, उस में उक्त धम्म, विशेषतः वागूबळ स्वभावतः बिकसित रहता है । निम्न लिखित. 
से इहस्पति के इन्द धम्मो का स्पष्टीकरण हो रहा है-- टः 
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“वाग्वै बृहती, तस्या एष पतिस्तस्मादु दृहस्पतिः” (शत० हरे १६। )सपचिः-(एबेना) 
बाचा सुते)” ( ते० ब्रा० १।७।४।१। )- “यच्चक्षुः ( विज्ञान ) स बृहस्पतिः (गो० उ० 
(00१1 )-'थुम्न॑ दि बुद्दस्पति”” ( शत० ३।१।४।१९। )- ह्म च देवानां बृहस्पतिः” ( ते० त्रा० 
त पि )-“बृददस्पतिर्वाआङ्गिरसो देवानां ब्रह्मा” ( गो० ४० १।१। )-'स (ब्ृहरुपतिः प्रजापति) 
री रोच साम्नो वृणे 'ब्रह्मनचंसम्‌ः इति” (जे० ३० १।५१।१२।)-“एषा वा उर्ध्वा 

» ( शत० ५।५।१।१२। )। | 

लात. __ब्रह्मणस्पति उस बृहस्पति की मुल्प्रतिष्ठा माना गया है, जो कि वाक-पति 
बृहस्पति सूर्य्यंसंस्था से तो अपर, एवं पारमेष्ठ्य जगत्‌ से नीचे, दोनों की सन्धि में प्रतिष्ठित माना . 
गया है। “बृहस्पतिः पूर्वेषामुत्तमो भवति, इन्द्र उत्तरेषां प्रथम; के अनुसार सत्यगतप-जन-मह 
इन चार पूर्वछोकों के अन्त में बृहस्पति की सत्ता मानी गई दै, एवं स्वः-भुवः-मूः इन तीन ` kr 
उत्तरलोकों के आरम्भ में इन्द्र ( स्वलोकाघिष्ठता, “मघवा” नामक सोर इन्द्र) की सत्ता मानी , 
गई है। इस परिस्थिति से बतलाना यही है कि, बृहस्पतिदेवता ( जोकि सुप्रसिद्ध बृहस्पतिम 
` एवं 'ळुब्धक बन्धु’ नामक नाक्षत्रिक बृहस्पति, इन दोनों से सर्वथा एथक तत्व है) सूय्यं से ऊपर 
महक की अन्तिम सीमा में प्रतिष्ठित रहनेवाळा वाङमय प्राण है। इसी के सम्बन्ध से 
प्राकृतिक, नित्य, आधिदैविक “वाजपेय? यज्ञ का स्वरूप निष्पन्न होता दै। अतएव वाजपेय 
यज्ञ 'बृहस्पतिसव? कहलाया दे.। इस बृहस्पति से ऊपर परमेष्ठ्य जनल्लोक में सौम्यप्राण- 
मूर्ति भ्ह्मणस्पति प्रतिष्ठित दै । इस के सौस्य-धम्मं को लेकर ही बृहस्पति की स्वरूप रक्षा द्दो 
'रही दै । अतएब--बृहस्पते ब्रह्मणस्ते? ( ते० त्रा० ३११४२ ) इत्यादि रूप से दोनों को अभिन्न 
भी मान लिया गया दै। परन्तु तत्त्वतः दोनों एथक हैं। 'रह्मणस्पति' नामक सौस्यप्राण 

से ही 'गङ्गातोय' का आविर्भाव हुआ दै, जेसा कि अन्यत्र निरूपित दै । को प्राण का मुख्य 
काम दै, शारीर दूषित भाबों को नष्ट कर शरीरसंस्था को सवेथा निम्मंछ रखना । अन्त- ३ 
रात्मा के पवित्रविचार इसी ब्रह्मणस्पति के अनुप्रह पर निर्भर हें । जेसा कि निम्न लिखित | 
अङमंत्र से स्पष्ट है-- 


> 
०० 
~ 


पवित्रं ते विततं ब्रह्मणस्ते ! प्रभूर्गात्राणि पर्येषि विश्वतः । 
अतप्ततनन तदामो अञ्नुते शृतास इद्दहन्तस्तत्‌ समाशत ॥ 
$ ै ] ऋक्‌ सं० १३१॥ 
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७-सरस्वती--वाणी में माधुय्य की प्रतिष्ठा करने 
वाळा, जिसके कि समावेश से वाणी गम्भीर as सन ओज डाळे 
करती हुई बाहर निकलती दै; वाणी में बजसम प्रभावशक्ति उत्पन्न क का पाद 
तत्त्व का उपकार करनेवाला प्राणविशेष ही 'सरस्वतीदेवता' नाम से > वाङ्‌ 
शुक्र में जन्म से इस वाग्देवी का प्राधान्य दै, वह स्वभावतः वाणी का प्रभु है है। जिस के 
कुछ एक वचन इन्हीं वागृधम्मो कां प्रदर्शन कर रहें हैं-- 11 निम्न लिखित 
“बारे सरस्वती पावीरवी” (० ब्रा०.३1३७] )-“सरस्वती वाचमदधात 

१३।२२। )--“अथ यत्‌ स्फूजयन्‌ बाचमिव चदन दहति, तदस्य सारस्वतं रूपम” ८ ना 
१४ )-“सा (वाकू) अरध्बादातनोद्यथापांधारा संतता-एवं ( सरस्वती-वाक्‌ )” (He 
ब्रा० २०।१४।२। )-“सरस्वतीति, तद्‌ द्वितीयं वञ्जरूपम्‌” ( कौ० ब्रा० १२।२। )। “क 


संक्षेपतः प्रतिष्ठासमपंक प्राण ही “अग्नि! है, आचार-व्यवहार की पवित्रता 
सम्पादन करनेवाला प्राण ही 'सोम' है, बुद्धि-मन-इन्द्रियादि को दिव्यभावो की ओरे प्रेरित 
करनेवाला प्राण ही “सविता! है, भूतमात्र के साथ निष्कारण सौहाई बनाए रखनेवाढा | 
प्राण ही “मित्र' है, वाकतत्त्व को परिमाजित रखनेबाळा प्राण दी “बृहस्पति” है, अन्तर्गत 
को पूत रखनेवाला प्राण ही 'ब्रह्मणस्पति' दै, एवं वाक में ब्रह्मवीर्य्य का आधान करनेवाढा 
प्राण ही “सरस्वती” है। अग्निगर्मित, अग्नि से परिगृहीत, इस प्राणसप्तक की समष्टि ही 
सैत्युक्त श्रह्म/ पदाथ है। दूसरे शब्दों में "ब्रह्म वा इृदमग्र आसीत्‌' के ब्रह्म शब्द को सातों 
प्राणों का उपढक्षण समझना चाहिए। क्योंकि सातों हीं त्रह्मवीय्ये के प्रवर्तक बनते हुए 
ब्राह्मणवर्ण की प्रतिष्ठा बनते हें। सप्तप्राणकृतमूत्ति-ब्राह्मणवर्णसस्पादक इसी ब्रह्म ने वेभव-प्रसार 
के ढिए अपने से भी श्रेष्ठ क्षत्रदेवता उत्पन्न किए । 
ब्रह्मवीय्येसम्पादक इसं क्षररूप वागग्नि को हमनें 'सार्वयाजुष? कहा दै। यजुवद 
सम्बन्ध से ही इसे सावेयाजुष कहा गया है । यजु में 'यत-ज? दो भाग हैं। यत्‌ भ्राणवत्त' «. 
है, जू 'वाक्तस्व' है। चाक आकाश है, यही इन्द्र दे, प्राण वायु दै। आकाशवाय्वात्मक | 
ताकगाण की समष्टि दी 'यज्जू' है, एवं यही यञ्ज परोक्षप्रिय देवताओं की परोक्षभाषा में 
“यजु/ है--( देखिए-शत० १०।३।४।२ )। यह यजु वय? दै, पुरुष है। श्रक-साम) दोनों क 
य हैं, छन्द हैं। इन्हीं दोनों को वाग्रूप इन्द्र के हरो ( अश्व-छन्द ) कहा गया ए ४ 
ऋक्‌-सामे वे इन्द्रस्य हरी? ( ऐ० ब्रा० २२४) यही त्रयीवाक्‌ सत्यावाक है, यदी धर है 
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, अद्ावाङमू्ति यदी रजा वर्णत्रयी का मूलप्रवर्तक माना गया है। ऋक्‌ पार्थिव अग्नि- 
क्‌ है, यदी वेश्यवर्ण' का जनक है। यजु आन्तरिष्ष्य वायु-प्रधान दै, यद्दी क्षत्रियवर्ण का 
जा । साम दिव्य आदित्य-प्रथान है, एवं यही 'त्राह्मणवर्ण' को प्रतिष्ठा है। अग्निमय 
220 अर्थशक्ति का सभ्वाळक बनता हुआ अर्थशक्तिप्रधान वेश्यवर्ण की प्रतिष्ठा बन रहा है, 
वायुमय यजुर्वेद क्रियाशक्ति का प्रवत्तक बनता हुआ क्रियाशक्तिप्रधान क्षत्रियवर्ण की प्रतिष्ठा 
बन रहा दै, एवं आदित्यमय सामवेद ज्ञानशक्ति का सञ्चालक बनता हुआ ज्ञानशक्तिप्रथान 
्राह्मणवर्ण की प्रतिष्ठा बन रद्दा दै। इसी प्राकृतिक, वेद्वाङमूछक वर्णरहस्य का विदग्दर्शन 
कराते हुए महर्षि “तित्तिरि कहते हैँ-- 


भ्यो जातं वेश्यवर्णमाहुः-- 
यजुर्वेद क्षत्रियस्या55हुर्योनिम्‌ । 
सामवेदो ब्राह्मणानां प्रतिः 
पूर्वे पूवेभ्यो वच एतदूचुः॥ 
--तै० ब्रा» ३।१२।९।२। 


“तच्छ योरूपमत्यसृजत क्षत्रम्‌ इस वाक्य के 'श्रेयोरूपम! अंश पर इस लिए आपत्ति 
उठाई जा सकती दै कि, -'तेनाई ति ब्रह्मणा स्पर्धित क/--'श्ञानी त्वात्मेव मे मतम! 
“सवं कर्म्माखिलं पार्थ ! ज्ञाने परिसमाप्यते'- सव ज्ञानप्लवेनेव बृजिन सन्तरिष्यसि' 
“नहि ज्ञानेन सदृशं पवित्रमिह विद्यते'--'तमेव विदित्त्वातिमृत्युमेति'-_'वर्णानां 
ब्राहमणो गुरुः?--'नरेषु ब्राह्मणाः स्मृताः? ‘उत्पत्तिरेव विप्रस्य मूर्चिधम्मेस्य शाश्वती 

a श्रः सर्वेभूतानां धम्मकोशस्य गुप्तये! इत्यादि श्रौत-स्मात्तं वचन ज्ञान-क्रिया-अर्थ 
_ भाषो में से ज्ञान की, एवं ज्ञान-क्रिया-अर्थशक्ति-प्रधान ब्राह्मण क्षत्रिय वैश्यो में से ज्ञानशक्ति- 
... परधान ब्राह्मणवर्ण को श्रेष्ठता, तथा ज्येष्ठता का जब समर्थन कर रहे हैं; तो श्रुति ने-“त्रह्म 


` ` (राह्मण ) ने अपने से भी श्रेष्ठ रूप क्षत्रिय देवता उत्पन्न किए” यह किस आधार पर कहा ! 
श्रुति ने क्यों क्षत्रिय वर्ण को ब्राह्मवर्ण से श्रेप्ठ बतछाया ९ 


आपत्ति यथार्थ है। यद्यपि चारों बणौ में एकमात्र ब्राह्मणवर्ण ही सर्वज्येष्ठ एवं सर्वश्रेष्ठ है। | 
व एक विशेष हेतुसे श्रुति ने ब्रह्म की अपेक्षा क्षत्र को श्रेष्ठ बतलाना आवश्यक सममा दै । ब्रह्म 


२५ 
CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


भाष्यभूसिका 


की श्रेष्ठ-ज्येष्ठता क्षत्रवीर्यं पर ही अवलम्बित है । क्षत्र के आधार पर 
विश्‍व की स्वरूप सत्ता कम्मप्रधान है । कम्मं क्रियातस्व है, क्रियातत्त्व ही क्षत्र है। इस हि 

के सहयोग से ही ज्ञान का विश्व में विकास हुआ है। यदि क्रियामय क्षत्र न २ 
ब्रह्म निर्विकल्पक बनता हुआ सर्वथा तिरोहित हो जाय | दूसरे शब्दों में क्रियाविरहि क 
ज्ञान निविकल्पक बनता हुआ विश्वसीमा से बाहर की वस्तु है। इस दृष्टि से पि 
व्यावहारिक जगत्‌ में ज्ञानप्रधान ब्रह्म के विकासभूत क्रियाप्रधान क्षत्र को ही ब्रह्म ह है 
अयोरूप कह सकते हें । 'इन्ट्र-वरुण-सोम-रुद्र-प्जन्य-यम-मृत्यु-ईश्ञान!--इन ग 
की समष्टि ही क्षत्रतत्त्व है । इन्हीं आठ प्राणदेवताओं से ( पूर्वोक्त ब्रह्मसप्तक के आधार पर प 
विश्वकम्म का सञ्चालन, विश्वकस्म की स्वरूपरक्षा, तथा विश्वज्ञान का विकास हो रहा है 
इन्द्रात्मक--“विकास', वरुणात्मक 'संकोच', सोमात्मिका. “पवित्रता, राक 
“दण्डविधान', पजेन्यात्मक 'वर्षेणकर्म्म', यसात्मक--“नियमन', सृत्युखक्षण अवसान 
इशानात्मक 'प्रशुक्त', ये आठ क्षात्रधर्म्म हीं विश्व के स्वरूपरक्षक हैं, एवं इन आठों धमा 
के प्रवर्तक इन्द्रादि अष्ट प्राणदेवता ही प्रकृति के क्षत्रियदेवता हैं। जिसके बीर्य में जन्मत: 
इन आठों प्राणदेवताओं का प्राधान्य रहता है, मनुष्यप्रजा में बही 'क्षत्रिय' कहलाता है। 
चूंकि कर्ममय विश्व में ब्राह्मण की अपेक्षा क्षत्रिय श्रेयोरूप है, अतएव राजसूय यक मे 
सिंहासीन क्षत्रिय राजा को नीचे खड़ा हुआ ब्राह्मण आशीर्वाद दिया करता है। सचमुच 
कम्ममय विश्व में क्षत्र से उत्कृष्ट अन्य वर्ण नहीं है। 


श्रुति ने इस प्रकार ब्रह्म की अपेक्षा क्षत्र को श्रेयोरूप बतळा तो दिया, परन्तु अपने 
बरह-ठक्ष्य का परित्याग न किया। 'तत्त्वतः ब्राह्मण ही श्रेष्ठ-ज्येष्ठ है” इसी सिद्धान्त का 
समर्थन करने के लिए आगे जाकर श्रुति को कहना पड़ा कि, “यद्यपि यह ठीक है कि, राजा 
सिहासनासीन दै, ब्राह्मण नीचे खड़ा उसे आशीर्वाद दे रहा है। परन्तु तस्तः बराह्मण ही 
ज्येष्ठ श्रेष्ठ है। ब्राह्मण नीचे खड़ा खड़ा भी राजा में यशःप्राण का आधान कर रहा है। . 
श्राह्मणप्रदत्त इस यशोबळ से ही राजा साम्राज्य सथ्वाळन में समर्थ बनता दै! ब्राह्मण ही 
क्षत्रिय की योनि है। योनि यद्यपि निगृढ़भाव है, बीजात्मिका है, अतएव उसका प्रत्यक्ष 
नहीं होता, प्रयक्ष होता है वृक्ष का। परन्तु बृक्षस्थानीय क्षत्रिय को अन्ततोगत्वा योनि" 
स्थानीय लहिका ही आश्रय लेना पड़ता है। बिना ज्ञान ( ब्रह्म) के क्रिया (क्षत्र js 
`` प्रबतति सर्वथा असम्भव है। विश्व की भौतिक समृद्धि के चरम शिखर पर पहुँचे हुए त्रिय 


रम का विकास होता है | 
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राजा,को यदद नहीं सुळा देना 'चाहिए कि, उसकी अपनी योनि, अपनी मूह्प्रतिष्ठा, अपने 
ते रक्षा का साधन एकमात्र ब्राह्मण ही दै, और इसकी रक्षा में, इसके अनुगमन में हीं 
क्षत्रियराजा की समृद्धि है, जे क्षा कि 'मैत्रावरुणप्रह” प्रतिपादिका अन्यश्रुति से स्पष्ट दै । 

रतु ¦ “मित्र? दैः दक्ष “वरुण है। इरादा ( इच्छा-संकलप-कामना ) क्रतु दै, इच्छा का 
कार्य्यरुप 'दक्ष' दै । “ज्ञानजन्या भवेदिच्छा' के अनुसार इच्छा का ज्ञान से सम्बन्ध है। 
इच्छा के अव्यवहितोत्तरकाल में हीं 'कृतिः ( यन्न) का विकास हो पड़ता दै, कृति से कम्मं 
होता है, कर्म्मसिद्धि दी दक्षता दै। इच्छा का अधिष्ठान 'मित्रत्रह है, कर्म्म का आरम्भक 
(बरुण क्षत्र' है। ब्रह्म अभिगन्ता’ है, क्षत्र 'कर्ता? है। पथप्रदर्शक ब्रह्म पुरोधा’ है, पथानुगामी 
क्षत्र 'राजा' दै । राजा कम्ममूर्तति है, त्रज्ञ ज्ञानमूत्ति दे। दोनों बढ ( ब्रह्म तथा क्षत्रबल ) पथक्‌ 
पृथक रहते हुए समृद्धि से वच्चित हैं। क्षत्र को अपनी स्वरूपरक्षा के लिए त्रम की अपेक्षा दै, 
तो ब्रह्म को अपने विकास के लिए क्षत्र का आश्रय अपेक्षित है । 

आगे जाकर श्रुति कहती दै कि, “यदि ब्रह्म क्षत्र का अनुगामी न बनेगा, तो उसका 
विकास अवश्य ही रुक जायगा, परन्तु उसके स्वरूप की कोई हानि न होगी । इधर यदि 
क्षत्र ब्रह्यूसहयोग की उपेक्षा कर देगा, तो उसका स्वरूप ही नष्ट हो जायगा। अतएव प्रत्येक 
क्षत्रिय का यह आवश्यक कत्तेच्य है कि, वह ब्राह्मण पुरोधा को आगे कर, उसकी अनुमति से 
ही राष्ट्र का सश्चाळन करे” ( देखिए, शतपथ त्रा० ४ कां० ।१।४। ) | 

ब्रह्म की इस प्राकृतिक व्याप्ति का कौन विरोध कर सकता है। यह बड़े ही खेद का 
विषय है कि, आज हमारा राष्ट्र 'ब्रह्म-क्षत्र” दोनों शासकबलों से वञ्चित होता हुआ शासित 
विड-वीर्य्य का अनुगामी बन कर सर्वथा अरक्षित बन रहा दै। विड-वीय्यं को यह नहीं 
भुला देना चाहिए कि, जब तक वह कर्त्ता क्षत्रबीर्य्य, एवं अभिगन्ता 'त्रह्मवीय्य; दोनों का 
आश्रय न छे लेगा, तब तक वह अपनी स्वाभाविक अर्थनीति में कभी सफळ न बन सकेगा। 
प्रत में इस सन्दर्भ का उपसंहार यही दै कि, सपतप्राणात्मक दिव्यभाव प्रधान ब्रहम ने स्वबिकास 
को लिए वीरभाव प्रधान अष्टप्राणात्मक क्षत्रतत्व उत्पन्न किया । सप्तप्राण समष्टि प्रकृति का 


ne 


3 कतु-दक्षात्मक त्रह्मक्षत्र भावों का विदद वैज्ञानिक विवेचन 'इशोपनिषद्िज्ञानभाष्य' द्वितीय खण्ड के 


'विज्ञानात्माधिकरण' में, एवं “उपनिषद्ठिज्ञानभाष्य भूमिका' प्रथम खण्ड के 'प्रकीर्णकवेदनिरुक्ति' 
अरण में देखना चाहिए। 
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.. एवं क्रियालक्षण व्यापार का संचार भी किसी पदार्थ के आधार से ही होत 


भाष्यभूमिका 


'्राह्मणवर्ण' कदछाया, एवं अष्टप्राणसमष्टि प्रकृति का क्षत्रियवर्ण कहालाया ॥ 

वर्ण मानवप्रजा के ब्राह्मण--क्षत्रियवर्णो के क्रमशः आरम्भक बने” । ही दोनों 
(२)-“क्षत्र से भी काम न चला । चळ भी नहीं सकता । बिना भो 

योग प्राप्त किए केवल ज्ञान-कम्म कुछ नहीं कर सकते । भौतिक पदार्थ ही ज्ञान 

बना करते हें । ज्ञान भी किसी न किसी पदार्थ को अपने गर्भ में लेकर 


तिक-अथौ का सह- 
-कम्मे के आधार 
विकसित होता है। 


त 1 है । ज्ञान-कर्मा- 
भावों को अपने गर्भ में रखने वाला, स्वस्वरूप से प्रकट रहता हुआ भी गुप्त, तीसरा पशुभाव 


ही 'विड्वीय्य' है, जिसका कि विकास 'वसु-रुद्र-आदित्य, विश्वेदेव, मरुदूगणों के रूप मे हुआ 
है। इन्द्रियदष्ट पदार्थ ही--“यदपश्यत्‌-तस्मांत्‌ पशुः” ( शत० ६।२।१।१।) के अनसार शु 
हवे! ज्ञान-क्रिया दोनों ही इन्द्रियातीत हैं, इन्द्रियदृष्ट एकमात्र दे-भोतिक अभंप्रपच्व | अत; 
इस अथभाव को, एवं तदरूप विड्वीय्यं को अवश्य ही 'पशुभाव? कहा जा सकता है। 

दूसरी दृष्टि से पशुभाव का विचार कीजिए। भोग्यवस्तु को वैदिक परिभाषा में पपु! 
कहा गया है। ज्ञान 'भोक्ता? है, कर्म्म 'भोगसाधन' है, एवं अर्थप्रपच्व 'भोग्यः है। चूंकि 


~` विड्वीय्ये अर्थप्रधान बनता हुआ भोग्यरूप है, ज्ञान-कर्म्म से इसी अर्थ का भोग होता है. 
न विडवीर्य्य 

इस लिये भी विड्वीय्यं को 'पशुभाव' मानना युक्तिसङ्कत बन जाता है। “बसुरुद्रादिल- 

विश्वेदेवमरुद्रण” समष्टिरूप, पशुभावप्रधान यही विट्-तत्त्व प्राकृतिक वैश्यवर्ण दै । जिस प्राणी 


में जन्मतः इस पश्चगणगणात्मक विट्‌-वीर्य्य की प्रधानता रहती है, वह वैश्यवर्ण कहलाता है” | 
अर्थशक्ति 
(३)-” का विकास पार्थिव प्राण से सम्बन्ध रखता है, जो कि पार्थिव प्राण 


„ पूषा ` नाम से प्रसिद्ध है। पूषाप्राण आत्मप्रतिष्ठाशून्य प्राण दै, अतएव इसे 'मृतभाव' 


«दा जाता दै। 'अम्भः-मरीचिः-मरः-आपः? इन चार जाति के पानियों का क्रमशः 
'प्रमेष्ठी-्रय्य-प॒थिवी-चन्द्रमा' इन चार लोकों से सम्बन्ध माना गया है। परथिवी का 
उपादानभूत मूच्छित, मरणधर्म्मावच्छिन्न पानी ही “मर! है। इसी मरअप्तत्व के सम्बन्ध 
मे पृष्प्रवत्तेक पाथिव-पूषाप्राण 'वतभाव? कहळाया है। बाह्यजगत्‌ की पुष्टि मृतभाव ही दे। 


की पुष्टि इसी पूषादेवता पर निर्भर है, एवं यही पृषाप्राण प्रकृति का सृत-भावप्रधान 


वि 


` १ 'पूषा' प्राण का विशद वैज्ञानिक विवेचन 'ईशोपनिषद्दिज्ञानभाष्य' प्रथमखण्ड में नेक 


इत्यादि मन्त्रभाष्य में देखना चाहिए । 
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शुह्वर्ण दै। जिस प्राणी में जन्मतः इस प्राण का प्राधान्य रहता दै, बह भी शूद्रवर्ण माना 
गया Ed | ड द 

( ४ )--“इस प्रकार अपने लम के लिए न्यजनस्थानीय, चाङ्मय, वह क्षरश्रह्म 
क्रमशः 'दिव्य-वीर-पञु-स॒त्‌' भावपरवत्तक 'नह्म-क्षत्र-विट्-शूद' इन चार वीय्यो में विभक्त 
होता हुआ 'ब्राह्मण-क्षत्रिय-बश्य-शूद्र इन चार वर्णो में परिणत हो गया। परन्तु अभी 
एक कमी रह गई । चारों वर्ण परस्पर मिल न जाये, चारों में कत्तव्य-साडूय्यं रा आ जाय, 
अपितु चारों अपने अपने क्षेत्र में सुव्यवस्थित रहते हुए परस्पर सहयोग बनाए रक्खं, इस उद्देश्य 
की सिद्धि के लिए किसी ऐसे नियतिदण्ड की आवश्यकता प्रतीत हुई, जिसके नियन्त्रण में रहने 
से वणी का स्वरूप सुरक्षित बना रहे। इसी कमी की पूत्ति के लिए ब्रह्म ने सर्वान्त में चारों 
वणी से श्रेष्ठ “म्म? तत्त्व उत्पन्न किया, एवं इसी स्व-धम्मेलक्षण मर्य्यांदासूत्र से चारों का 
नियन्त्रण. किया । | 


घट-पट-मठ सूय्य-चन्द्रमा-मनुष्य-पशु-पक्षी, इत्यादि पदार्थ परस्पर भिन्न क्यों हें ९ 
इनके नाम-रूप-क्म सर्वथा विभक्त क्यों हैं! इसका उत्तर दै-“त्वभाव' । घटत्व-पटत्व- 
मठत्वादि ने हीं इनको भिन्न बना रक्खा दै, एवं इसी ने इनकी स्वरूपरक्षा कर रक्खी दै । 
यही सुप्रसिद्ध 'त्वभाव? “घस्मेपदार्थ' दै। ब्राह्मण में जो 'श्राह्मणतत्त्व दै, ( जिस ब्राह्मणत्व ने 
कि प्राह्णवर्ण को इतर वणौ से प्रथक बना रक्खा दै) वही धर्म्म दै। क्षत्रियत्व, वेश्यत्व, 
शूद्रत्व ही क्षत्रिय-वेश्य-शूद्रवणो के भिन्न भिन्न धर्म्म हैं। जिस दिन इन वणी में से ब्राह्मण- 
त्वादि स्व-स्व धम्म निकल जायंगे, उस दिन इन धर्म्मभ्रष्ट वणा का स्वरूप ही उच्छिन्न हो ९ 
जायगा। क्योंकि धर्म्म ही धम्मींपदार्थ की मूलप्रतिष्ठा दै, एवं घम्मत्याग ही धर्म्मी-स्वरूप : | 
का विनाश है--धम्म एव इतो हन्ति, धर्म्मो रक्षति रक्षितः! । आ 


चारों वणो के स्वरूप सम्पादक प्राणदेवता भिन्न भिन्न हैं। अतएव चारों के धर्म्म भी 

भिन्न भिन्न हीं माननें पड़ेंगे। ऐसी परिस्थिति में धर्म्ममेदभिन्न प्राणदेवताओं से उत्पन्न 

वर्णप्रजा का कभी समानधर्म्म नहीं हो सकता। धर्स्ममेद ही इन विभिन्न-धम्मियों की 

है। आज इस प्राकृतिक धस्मेमेद को लेकर अनेक प्रकार के ङुतर्क उठाए जाते 

हैं। इनके निराकरण के लिए भारतीय सनातनधर्म्म से सम्बन्ध रखने वाले धर्मभेद का 
रहस्य आगे के परिच्छेदों में बतलाने की चेष्टा की जायगी। अभी इस सम्बन्ध में | 


डर Dot 


केवळ यही जान ठेना पर्य्याप्त दोगा कि, चातुर्व॑ण्य॑-धर्म्म 'वेदिक धम्मं’ दै, वेद सय दै, सत्य- छ 
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भाष्यभूमिका 


मयी वेदवाक्‌ ब्रह्म है। यही ब्रह्म जब-अह्म क्षत्र-विट्‌ शूद्र-धर्मे? इन पांच भावों मे 
हुआ है, तो इसके वणा को, एवं वर्णधम्मो को केसे सत्यमर्य्यादा से बाहिर किया 
है। चारों में सबसे श्रेयोरूप श्रह्म' है। जो नियति-लक्षणधर्म्म सर्वश्रेय स्वयं 
नियन्त्रण कर रहा है, उस सत्यधम्मे के श्रेयस्त्व में क्या सन्देह रद्द जाता है” | 


जा सकता 
श्रम तक का 


(५)--“एकाकी ब्रह्म अपनी वेभवकामना को चरितार्थ करने के लिए चातुयण्य तथा 
_  वणेधम्मे रूप में परिणत हो गया । क्षरत्रह्म अक्षरसमुद्धव दै. जेसा कि पूर्व में स्पष्ट किया 
__ जाचुकाहै। एक ही प्रकृति के विभिन्न दो विवत्तो को “अक्षर-क्षए कहा जाता है। अमृत. 
प्रधाना प्रकृति 'अक्षर' दै, मत्युप्रधाना प्रकृति 'क्षर’ हे । एबं-'अन्तरं सृत्योरमृतं, मृत्याव- 
मृत आहितः के अनुसार दोनों अविनाभूत हैं। फळतः सृत्युघर्स्मावच्छिन्न क्षरत्रह्म का 
अमृतधस्मांबच्छिन्न अक्षर के साथ अविनाभाव सिद्ध हो जाता है। इस अक्ष्रतत्व के 
्रह्म-विष्णु-इन्द्र-अञ्नि-सोम? नामक पांच: पवे मानें गए हें । पाचों में आद्यःत्र्यक्षर 
(हृद्याक्षर? हैं, एवं अग्नि-सोमाक्षर 'प्रष्ठथाक्षर? हैं। इन हृद्य तीन अक्षरों की समष्टि ही 
अन्तर्य्यामी' है, एवं पष्ञ्य दो अक्षरों की समष्टि ही “सूत्रात्मा? है । हमारा क्रन्हम हृद्य अन्त- 
यर्यामी के सहयोग से तो सत्यात्मिका 'धम्मेस्रूष्टि? का प्रवर्तक बनता है, एवं पृष्ट्य सूत्रात्मा 
के सहयोग से 'वणसृष्टि का आरम्भक बनता दै। धर्स्म-एवं धम्मीं, दोनों प्राकृतिक सृष्यियो 
से ही क्रमशः पार्थिववणो, एवं वर्णधम्मसृष्टियाँ का विकास हुआ है । तात्पय्यं यही हुआ 
कि, उसके प्राकृतिक ब्रह्मवीर््यप्रधान ब्राह्मणदेबताओं से ब्राह्मणवर्ण का, क्षत्रवीय्येप्रधान 
` क्षत्रियदेवताओं से क्षत्रियवर्ण का, विडवीर्य्यप्रधान वेश्यदेवताओं से वेश्यवर्ण का, एवं 
जै & 3 शूहदेवता त शूद्रवर्ण का विकास हुआ दै । इसी अभिप्राय से--श्षत्रियेण क्षत्रियः, चशे 
वश्यः, शूद्रण शूद्र यह कहा राया र्न” | 

(६ )--“जो वर्ण अपने वर्णधर्मम का अनुगमन न कर उत्पथ गमन करता है उस 
वर्ण की क्या दशा होती है ? छठी कंडिका इसी प्रश्‍न का समाधान कर रही है। व्ण 
` ही 'स्वधम्म' दै, एवं धम्मी आत्मा स्वधम्म से उसी तरह अभिन्न है, जैसे कि धर्म्मी अलि 
- अपने तापलक्षण स्वधम्म से अभिन्न है। जो व्यक्ति अपने आत्मलक्षण धर्म को ने 

प. पहिचानता हुआ परलोक गमन करता दै, वह आत्मसुख से वच्चित रह जाता है। 


जौ 


९ 
- आगे जाकर वर्णधर्म्मरूप इस आत्मधम्मे की अवश्य-कत्तेव्यता का दिग्दर्शन होड हु 
~ इ श्रुति कहती है कि, मान छो, एक ब्राह्मण वेदस्वाध्याय से वच्चित दै । साथ ही. ढोक : 


2 ३५८ 
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> महापुण्यकर्म्म का वह अनुगामी बन रहा है। अपने स्वधम्मसिद्ध अध्ययनाध्यापन, 
जुने र, वेदगुप्ति, ज्ञानप्रसार आदि कस्सो का ( अज्ञानवश) परित्याग कर सामयिक 
न प हुए उसने इतर लोकसेवा, कृषिकर्स्मादि कम्मा में आत्मसमर्पण कर रक्खा दे। 
अवश्य ही छोकद्ृष्टि से इसके ये कर्म उत्तम मानें जायँगे। परन्तु वणंधम्मंमर्य्यादा से च्युत 
होते हुए ये कर्म्म एक ब्राह्मण को शोभा नहीं देते। यदि सभी ब्राह्मण ऐसा करने लगेंगे, तो 


वेदगुत्ति को केसे अवसर मिलेगा। उस सुधारप्रेमी ब्राह्मण को यह नहीं भुलांना चाहिए कि, | 


उसका वर्णधर्म्म विरोधी कम्मं यद्यपि बड़ा ही उत्तम है, परन्तु अन्ततोगत्वा स्वघम्मे विरोध 
के कारण वह पतन कां ही कारण वनता है। अतएव हम उन बणा को यह आदेश करते हैं 
कि. वे आत्मछोकरूप स्व-स्व वर्णघस्मो का ही अनुगमन करें। आवश्यकताओं की पूर्ति 
के लिए, समाज के अन्नवस्त्र के प्रश्‍न को हल करने के लिए ही तो सुधारप्रेमी ब्राह्मण वर्णघम्म 
विरोधी कम्मौ में परबृत्त होता है। परन्तु हम (श्रुति) उसे यह विश्वास दिल्ाते हें कि, यदि 
प्रत्येक वर्ण अपने अपने कर्म्म में नियतरूप से प्रतिष्ठित रहता दै, तो उसकी, उसके कुटस्ब की, 
उसके समाज की तथा राष्ट्र की सब. आवश्यकताएँ अपने आप पूरी हो जातीं हैं। यही 
वर्णमूला ( क्षरत्रह्मकृता ) वर्णसृष्टि का संक्षिप्त निदर्शन दै ।” 


ग्राक्ृतिकवर्ण चतुष्टयी-परिलेखः-- ( सेषा--त्रह्ममूळा, वणकृता वा वर्णस्रष्टिः ) 


-अभिः, २-सोमः, ३-सविता, ४-मित्रः, 2 
> क र | --ब्राह्मणा देवा: -- ततो व्राह्मणवणसृष्टिः 
५-इृहस्पतिः, ६-त्रह्मणस्पतिः, ७-सरस्वती, £ 


२ १ इन्द्र, २-वरुणः, ३-सोमः, ४-सद्रः क निव खि 
र -क्षत्रिया देवा:--ततः क्षत्रियवणसृष्टः 
५-प्जच्यः, ६-यमः, ७-मृत्युः, ८-ईशानः, 


-वेश्या देवाः- ततो वेश्यवर्णसृष्टिः 


| 


४--विश्वेदेवा:, ४--मरुद्रणः, 


४ १--पृषाप्राण:, --शूद्रो देवः--ततः शूद्रवणेसृष्टिः ` 


३ १- वसवः, २--रुद्रा ३-आदित्याः, | 
५ 
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भाष्यभूसिका 
ब्रह्मवीर्य्य क्र: शक 
१-त्रहावीय्यस्‌ दिव्यभावः ज्ञानमयः तन्मया ब्राह्मणा, | 
२--्षत्रवी य्यम्‌- वीरभावः-- क्रियामय न्मया क्षत्रिया: 
३--विडवीर्य्यस्‌- पशुभावः- अर्थमयः- तन्मया पैश्या: 
४--शौद्रवर्ण:-- मृतभावः-- गुणमयः-- तन्मया सच्छद्रा: | 


ब्रह्ममूला वर्णसृष्टि का संक्षिप्त स्वरूप पूवे परिच्छेद में पाठकों के सम्मुख रक्खा गया | 

ल र एक दूसरी दृष्टि से बणेसृष्टि का मौलिक रहस्य वर्णधसमप्रेमियों 

व सछा सामने रक्खा जाता है। हमें अपनी ( मानवी ) वर्णव्यवस्था का 

विचार करना दै, एवं हमारा सम्बन्ध एथिवीलोक से है। ऐसी दशा 

में पृथिवीलोक से सम्बन्ध रखनेवाली वर्ण-अवर्णव्यवस्था हमारे लिए विशेष उपयोगिनी 
सिद्ध होगी । 

` इयं वे अदिति!” ( कौ० ब्रा० ७६) इयं वे दितिः’ इत्यादि भौतवचन इसी 


अ प्रथिवी को “अदिति' कह रहे हैं; एवं इसी को “दिति? मान रहे हैं। आदिति-दितिभाव 


परस्पर विरोधी हैं। जहाँ अदिति रहती है, वहां दिति नहीं रह सकती, एवं जहाँ दितिका 
साम्राज्य दै, वहां अदिति का प्रवेश निषिद्ध दै। ऐसी अवस्था में एक ही प्रथिवी को 


ड अदिति-दिति, दोनों मान लेना केसे सङ्गत हुआ ? यह प्रश्‍न सामने आता दै, और इस 


प्रश्‍न के समाधान के लिए सुप्रसिद्ध 'कश्यपप्रजापति' हमारे सामने उपस्थित होते हैं। 


पुराणसिद्धान्त के अनुसार कश्यपप्रजापति की अदिति, दिति, कद्रू; विनता, संज्ञा, दु 
काळा आदि १३ पन्नियाँ मानीं गई हें । दक्षप्रजापति' की ६० कन्याओं में से १३ कन्यां 


. का पाणिग्रहण सम्बन्ध कश्यप के साथ हुआ है। उन १३ पत्नियों में से प्रकृत में अदिति 


दितिः नाम की दो पन्नियां हीं अभिप्रेत हैं। कश्यपप्रजापति के 'रेतःसेक' से दिति-पत्नी के 
गर्भ से देखोपलक्षित ६६ असुर उत्पन्न हुए हैं, एवं उसी प्रजापति के रेतःसेक से अदिति-पत्नी 


१ दक्षस्तु षष्टिकन्यास्तु, सप्तविशतिमिन्द्वे | 
ददो स दश धर्स्माय, कश्यपाय त्रयोदश ॥१॥ 
ढे चवाङ्किरसे प्रादादू डे कृशाश्वाय धीमते। 


डे चेव भृगुपुत्राय चतस्नोऽरिष्टनेमिने ॥ 


-—सर्वेपुराणेषु 1 
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८ गर्नै से आदित्योपलक्षित ३३ देवता ' उत्पन्न हुए हैं। इसी आधार पर अदिति 'देवमाता? 
कहळाई दै, एवं दिति “देत्यजननी' कहळाई है । | 

क्रान्तिवृत्तः नाम से प्रसिद्ध अपने नियत दीघंबृत्त ( अण्डाकारदृत्त ) पर भूपिण्ड सूर्यं को 
केन्द्र बना कर सूर्य के चारों ओर परिक्रमा छगाया करता है। प्रथिवी की यही क्रान्तिगति 
साम्बत्सरिकगरति! नाम से प्रसिद्ध दै। घूमते हुए भूपिण्ड में सूयय का प्रवग्ये तेज ससाविष्ट 
होता रहता दै । जो सौर-प्रवर्ग्य तेज प्रथिवी में 'अन्तर्य्याम? सम्बन्ध में प्रतिष्ठित होता है, - 
बह प्रथिवी की अपनी वस्तु बन जाता है। एथिवी की वस्तु बन कर यह तेज सूर्य की ओर 
अपना रुख कर लेता दै। सूय्ये की ओर जाते हुए सूर्य्य-समसास्मुख्य-पार्थिव इसी दिव्य- 
नेजोमण्डल को “अदिति कहा जाता है। चूंकि इस पार्थिव तेजोमण्डल में सौरतेज अखण्ड- 
रूप से आता रहता दै, अतएव इस मण्डल को "अदिति? कहना अन्वर्थं बनताहै। इस 
तेजोमय अदिति मण्डल के ठीक विरुद्ध भाग में, इसी मण्डल के आकार का जो छायामय, 
किंवा तमोमय पार्थिवमण्डल दै, वही सौरप्रकाश-विच्छेद से “दितिः कहळाया है। अदिति- 
मण्डल में प्रतिष्ठित बही पार्थिव प्राणारिन तेजोमय बनता हुआ, अतएव तेज:प्रधान देववग का 
मुखस्थानीय बनता हुआ “देवदूत” नाम से प्रसिद्ध दै। पार्थिव यज्ञिय देवता स्व-साम्वत्सरिक 
यज्ञ की सिद्धि के लिए इसी अग्नि को अपना दूत बनाते हैं, एवं इसी को अपना होता बनाते 
हैं, जेसा कि--'अर्नि दूतं बृणीमहे' (ऋक सं० १६१२) 'अग्निमीळे पुरोहितम' 
( क्रक्‌ सं० १११ ) इत्यादि मन्त्रवर्णनों से स्पष्ट दै। दितिमण्डळ में प्रतिष्ठित वही पार्थिव 
प्राणाग्नि तमोमय बनता हुआ, अतएव तमः-प्रधान असुरवर्ग का मुखस्थानीय बनता हुआ 
“असुरदूत' कहलाया है। देवदूत अग्नि “अग्नि! है; असुरदूत अग्नि 'सहरक्षा' दै-- 
( देखिए-शत्त० ब्रा० १४।१३४। ) । 

जहां तक पार्थिवप्राणाग्नि व्याप्त है, वहां तक प्रथिवी ( महिमा प्रथिवी ) की स्वरूप सत्ता- 
मानी गई है, जेला कि योगसज्ञति प्रकरण के 'वेद्स्वरूप निर्वचन” नामक परिच्छेद में विस्तार 
से बतछाया जा चुका है। भूपिण्ड को केन्द्र में रख कर अपने प्राणाग्नि से मण्डछाकार में 


ns 
4 


१ अदित्यां जिरे देवास्त्रयस्त्रिशदरिन्दम | 
* भादित्या, वसवो, रुद्रा, अश्विनौ च परन्तप | 
—चाल्मीकिः । 
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परिणत यही पार्थिववृत्त “परथिवी” है, एवं उक्तरूप से इसी के अदिति-दिति दो विभाग: 
दोनों विभाग परस्परात्यन्त विरुद्ध होते हुए भी एक ही प्रथिवीमण्डळ के दो विभाग है ॥ 
एव प्रथिवी को ही अदिति कह दिया जाता है, एवं प्रथिवी को ही दिति मान जिया 
है। अदितिमण्डलोपछक्षिता तेजोमयी प्रथिवी में प्रतिष्ठित, देवदूतलक्षण प्राणागिन है 


चट ९ T बं प्‌ है. ह 
२१ वें अहर्गण तक मानी गई दै, एवं २१ वें अहगंण तक व्याप्त इसी प्राणाग्नि के न्रिवृतू-पथ्वदश 


^ एकविशस्तोमों में घन-तरळ-विरळावस्थालक्षण अग्नि-वायु-आदित्य इन तीन रूपों ह 


(पूर्वे की वेदनिरुक्ति में ) अवस्थान बतलाया गया दै। एवं उसी वेदनिरक्ति में यह भी स्पष्ट . 
किया जा चुका है कि, घनावस्थापन्न प्राणाग्नि ( अग्नि ) त्रिद्वतू-स्तोमस्थानीय बनता हुआ . 
पार्थिव दै, तरलावस्थापन्न प्राणाग्नि ( वायु ) पञ्चदश-स्तोमस्थानीय बनता हुआ आतन्त- 
रिक्ष्य दै, विरळास्थापन्न प्राणाग्नि ( आदित्यू ) एकविश-स्तोमस्थानीय बनता हुआ दिव्य है। 


_ इस प्रकार ३३ अहर्गणात्मक पार्थिव-वषट्कार के” २९ वें अहर्गण तक व्याप्त, तेजोमयी अदिति 


मण्डलात्मिका एक ही महाप्रथिवी में स्तोमभेदसहळूत अग्नित्रयी के भेद से तीन छोकों की 
सत्तासिद्ध हो जाती है। महाप्रथिवी का त्रिवृत्‌ प्रदेश एथिवी दै, वेदिक परिभाषा में प्रथिवी 
को “माता? कहा जाता है, इस दृष्टि से हम अदिति को “माता” भी कह सकते हैं। महा- 
प्रथिवी का पश्चदश-प्रदेश अन्तरिक्ष दे, एवं इस प्रदेश की दृष्टि से अदिति को 'अन्तरिक्ष' भी 
कहा जा सकता है। महाप्रथिवी का एकर्षिश-प्रदेश युलोक है, युळोक ही बेदिकिपरिभाषातु- 
सार “पिता? कहलाया है, एवं इसी दृष्टि से अदिति को पिता भी कहा जा सकता है। तीनों 
रसों के सम्मिश्रण से ही पार्थिव प्रजा उत्पन्न होती दै, एवं तीनों रसों के समन्वय से ३३ 
देवता अदितिगर्भ में जन्म ठेते हैं, अतएव अदिति को “पुत्र” भी कहा जा सकता है। इस प्रकार 


` ` अपने त्रिवृत-पथ्वदश-एक्विश-रससमन्वय, आदि विभिन्‍न भावों की अपेक्षा से महाएयिवी- 


छक्षणा अदिति भप्रथिवी-अन्तरिक्ष-धौ-माता-पिता-अपत्य' सब कुछ बन रही दै, सब ई 
सानी जा सकती है। अदिति प्रथिवी की इसी सर्वव्याप्ति का स्पष्टीकरण करती हुई मन्त्रशुति 
कहती है-- 


अदितियों, रदितिरन्तरिक्ष, मदितिरम्माता, स पिता, की पुत्र! | 
विश्वे देवा अदिति; पञ्चजना अदितिर्जातम ॥ 


0” 
रुक सं? १८९१ 
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त्ित्वतस्तोस में प्रतिष्ठित अग्नि कौ अपेक्षा से यही अदिति 'प्रातःसवन' की, पथ्वदशस्तोम 
मे प्रतिष्ठित वायु की अपेक्षा से यही अदिति 'साध्यन्दिनसवन' की, एवं एक विशस्तोम में 
प्रतिष्ठित आदित्य की अपेक्षा से यही अदिति 'सायंसवन' की अधिष्ठात्री बन रही है। 
प्रातःसबनोपलक्षित प्रातःकाळ से आरम्भ कर, सायंसवनोपलक्षित सायंकाळ तक इसी 
` अदिति का साम्राज्य दै। एक ही अहःकाळ उक्त तीन सवनों में विभक्त हो रहा दै । 
प्रातःसवन में प्रतिष्ठित अदितिपुत्रस्थानीय प्राणाप्ति “ब्रह्म है, माध्यन्दिनसवन में प्रतिष्ठित 
बायुगसित इन्द्र 'क्षत्र” है, एवं सायंसबन में प्रतिष्ठित विश्वेदेवात्मक आदित्य (बिट 
है। ब्रह्मवीय्ये 'त्राह्मणभाव! दै, क्षत्रवीय्य 'क्षत्रियभाव? दै विड्वीय्य 'वेश्यभाव' है | 

पार्थिव तेजोयुक्त प्रातःकाळीन सौरतेज ज्ञानशक्तिप्रधान बनता हुआ “ब्राह्मण है, मध्याह्न का 
सौरतेज क्रियाशक्तिप्रधान बनता हुआ 'क्षत्रिय' है, एवं सायंकाळीन सौरतेज अथशक्तिप्रधान 
बनता हुआ 'वैक्यः दै। प्रातःसवनीय अभिदेवता अष्ाक्षर “गायत्रीछन्द' से छल्दित वनता 
हुआ 'गायत्र' है, माध्यन्दिनसवनीय वायुगर्मित ( मरुत्वान्‌ नामक ) इन्द्रदेवता एकादशाक्षर 
'त्रिष्टुपूछन्द' से छन्दित होता हुआ त्रेष्ठुभ” है, एवं सायंसवनीय आदित्यगर्मित विश्वेदेता | 
द्वादशाक्षर जगतीछन्द? से छन्दित बन कर “जागत' दै। गायत्र अग्नि ब्राह्मण’ है, त्रेष्टुम 
इन्द्र क्षत्रिय’ है, एवं जागत विश्वेदेव 'वेश्य' है। 

प्रातःकाळ का ब्राह्म-सौरतेज 'वद्धिष्णु' दै, मध्याह का क्षत्र-सौरतेज 'वृद्धिंगत' दै, एवं 
सायंकाळ का विद-सौरतेज “क्षुयिष्णु! है। जो स्थिति 'त्रह्म' की है, वही स्थिति 'विटः की दै, 
दोनों के मध्य में प्रतिष्ठित क्षत्र दोनों का शासन कर रहा दै। इसी आधार पर | 
तस्मात क्षत्रात्‌ परं नास्ति’ कहा जाता है । क्षत्रबळ मध्य में ऊँचा उठा हुआ हे | ब्रह्म | 
और विड्बळ क्रमशः पूर्व-पश्चिम क्षितिज में प्रतिष्ठित रहते हुए समानधरातळ पर प्रतिष्ठित हैँ। 
इसी आधार पर- “बाम्हन बनिए का जोड़ा! यह लोकोक्ति प्रसिद्ध है। ब्राह्मण ओर 
वेश्य का समन्वय प्राकृतिक है, परन्तु क्षत्रिय कभी इनके युग्म में नहीं आया करता। ठाझुरो 
की टुकराई दोनों से कभी मेळ नहीं खाती । 

पार्थिवतेजोयुक्त सौर इन्द्रतत्त्व ( “मघवा? नामक इन्द्रतत्त्व ) (गायत्री -सावित्री-सरस्वती' 
इन तीन प्रणालियों के भेद से क्रमशः 'ब्रह्म-क्षत्र--विट्‌--' वीय्या की प्रतिष्ठा बनता है । 
मातःसवनीय, पार्थिव, प्राणाग्निप्रधान गायत्रप्रणाळी से निकला हुआ सौरतेज 'त्रह्म' दै। 
माध्यन्दिनसवनीय, आन्तरिष्ष्य, वायुगसितइन्द्रप्रधान, सावित्रप्रणाली से आगत सोरतेज 
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त्रः है। एवं सायंसवनीय, दिव्य, आदित्यगर्मित विश्वेदेवप्रधान 
आया हुआ वही सौरतेज 'विट्‌' है। इस प्रकार गायत्र अग्नि, ष्टु इन्द्र हु ७ 
ये तीनों सच्छन्दस्क प्राणदेवता ही ( अद्तिप्रथिवी के गर्भ में प्रतिष्ठित ) बि 07 
ब्राह्मण-क्षत्रिय-वेश्य-वर्ण हें । एवं तीनों क्रमशः ज्ञान-क्रिया-अर्थ प्रधान इं । न 

प्रतिपादित सवनों में से सारस्वत प्रणाली से सम्बन्ध रखनेवाळा सायंसवन पतेज:-तम> 
के भेद से दो भागों में विभक्त हो रहा है। सायंकाल का कुछ भाग तो ऐसा है, जिस पे 
प्रकाश रहता दै, एवं सायंकाळ की ही एक ऐसी भी अवस्था मानी गई है, जिसमें प्रकाश नहीं 
रहता। सूर्यास्त हो गया, परन्तु प्रकृतिमण्डळ में अभी तक भूभा से प्रतिफलित सौरतेज 
बिद्यमान दै, धूप नहीं दै, छायामय . प्रकाश अवश्य है, यही सायंकाळ की एक अवस्था है. 
खं इसी को 'तेजोमय सायंसवन' माना गया दै। भूआ का प्रतिफलन भी अस्त हो गया, 
सूय्ये बिलकुल डूब गया, प्रकाश की आभा बिढुप्त हो गई, अन्धकार आया तो नहीं, किन्तु 
उपक्रम हो गया, यही सायंकाळ की एक अवस्था है, एवं इसी को 'तमोमय सायंसवन! 
माना गया दै । 

दोनों में से तेजोमय सायंसवन का “विड्वीय्य! से सम्बन्ध है, एवं तमोमय सायंसवन से 
पूषाप्राणात्मक 'शूद्र! का सम्बन्ध है। तेजोमय सायंसवन में तेज:प्रधान विश्वेदेवों के विकास 
से पार्थिव पूषा को विकसित होने का अवसर नहीं मिळता । जब तेजोंऽश का सवथा 
तिरोभाव हो जाता है, तभी पूषाप्राण स्वस्वरूप से प्रकट होता है। सायंसबनीय, तमग्रणाडी 
से आया हुआ यह पूषाप्राण ही शूद्रसृष्टि का प्रवर्तक बनता है। इस प्रकार अदितिमण्डढा" 
त्मक केवळ अहःकाल में ही 'प्रातःसबन - माध्यन्दिनसवन--तेजोमयसायंसवन- 
` तमोमयसाय॑सवनः भेद से “अग्नि- इन्द्र--विश्‍वेदेव--पूषा? प्राणों के द्वारा चारों बोकी 
प्रतिष्ठा सिद्ध हो जाती है । ४ 

यह तो हुआ अदितिमूलक वर्णभाव का संक्षिप्त विचार । अब क्रमप्राप्त दितिमूळा अवर्णसषि 
का भी विचार कर छीजिए। प्रथिवी का वह आधामण्डळ, जहाँ कि सोरतेज का स 
नहीं होने पाता 'दितिमण्डछ' है। तमोभाव के तारतम्य से इस दितिमण्डळ के भी चार री 
विभाग मान लिए गए हैं। वर्ण” का देवभाव से सम्बन्ध हे । दूसरे शब्दों में क 
से ही वणे का विकास होता है। जिसमें देवप्राण का विकास नहीं होता; देवप्राण 0" 
अतिशय से सवेथा अनुदबुद्ध रहता दै, वह 'अवणेसृष्टि' कहलाती है । आदितिगत अतएव 
प्राण से ही चूंकि अन्त्यज-अन्त्यावसायी-दस्यु-म्झेच्छों का आत्मा सम्पन्न हुआ दै 
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इन्हें 'अवर्णप्रजा' ही माना जायगा । त्राह्मणवर्ण, ह तथा अन्त्यज अवर्ण, दोनों का एक युग्म 

। क्षत्रियवर्ण, तथा अन्त्यावसायीअवण; दोनों का एक युगम है। वश्यवण, तथा दस्यु 
अवर्ण, दोनों का एक युग्म है। एवं शूद्रबण, तथा स्लेच्छ अवण, इन दोनों का एक युग्म है! 
इस युग्मभाव का तात्पय्ये यही है कि, जो श्रेणिविभाग-क्रम बर्णसृष्ट में दै, बदी भ्रेणिविभाग- 
क्रम अवर्ण सृष्टि में हे । उत्तर-उत्तर वर्ण की अपेक्षा पूव-पुव वर्ण श्रेष्ठ है, खं उत्तर-उत्तर 
अवर्ण की अपेक्षा पूव-पूर्वे अवर्ण शे दै । 

ब्राद्मण-क्षत्रिय-बैश्य, तीनों वणो के आत्मा में तेज का साक्षात्‌ सम्बन्ध है, अतएव इन्हें 

श्र्ण” कहा जाता है। शूद्रतेज चूंकि तमोभाग से युक्त दै, साथ ही इसका कोई छन्द भी 
नहीं दै, अतएव इसे 'अवरवर्ण? साना गया है।- अवरवर्णता का दूसरा कारण है, पार्थिव 
पषाप्राण । स्वयं पूषाप्राण अवरकोटि में प्रतिष्ठित प्रथिवी का प्राण है। इसलिए भी तदुक्त 
शू को अवरचर्ण कहना न्यायसङ्कत बन जाता दै। पूषाप्राण देवता दै, एवं देवता देवता 
के स्पर्श से देवबळ में कोई क्षति नहीं होती, अतएव अवरवर्णात्मक सच्छूद्रों को 'स्पृश्यशूद्र 
माना गया दै। तक्षा ( खाती ), अयस्कार ( छुद्दार ), गोप, नापित आदि सच्छूद्र हैं, एवं 
इनके स्पशे से कोई दोष नहीं माना जाता। इन्हीं को अनिरवसित” ( अबहिष्कृत ) कहा 
गया दै-“शद्राणामनिरवसितानास्‌' ( पा० सू० २४१०) । दितिमण्डछ के देवविरोधी 
आसुरभाव से सम्बन्ध रखनेवाले अन्त्यजादि चारों अवर्ण अस्पृश्य हैं, बहिष्कृत हें। इन 
चारों निरवसितों में अन्त्यज, अन्त्यावसायी, दस्यु, ये तीन अवर्ण तो भारतीयप्रजा दै, एवं 
चौथे स्ळेच्छ॒ अवर्ण का भारतवर्ष से कोई सम्बन्ध नहीं है। महतर, चम्मंकार, कोली, आदि 
अन्त्यज हैं। खटीक, वधिक आदि अन्त्यावसायी हैं। कजर, भिल्ल, सांसी, आदि दस्यु 
हैं। वक्तव्यांश यही है कि, प्रथिवी के अदिति-दिति भागों से ही वर्ण-एवं अवणेसृष्टि का 
विकास हुआ है, जैसा कि परिलेख से स्पष्ट दै । 
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उक्त कथन से निष्कर्ष यह निकला कि, अदितिमण्डलस्थ ज्योतिम्म॑य देवता वर्णरूप द 
। इनसे वर्ण टि हुई दै । तथा-दितिमण्डलस्थ तमोमय असुर अवणरूप हैं, एवं इनसे अवण- 

न हुई दै। दैवी, तथा आसुरी सम्पत्‌ ही विश्व का स्वरूपछक्षण है। सवेत्र सब में दोनों 
का साम्राज्य दै, परन्तु कहीं देवीविभूति का विकास, एवं आसुरीविभूति का विरोभाव, 
कहीं आसुरी विभूति का विकास, एवं देवीविभूति का पराभव 'शुणदोषसयं सब स्रष्टा 
सृजति कौतुकी' । 

अदिति से सम्बन्ध रखने वाळी वर्णसृष्टि के सम्बन्ध में पूर्व में कहा गया दे कि, विश्व में 
क्क्ष-क्षत्र-विट्‌-' ये तीन वीर्य हैं; तीनों का क्रमशः “गायत्री-त्रिष्टुप-जगती' इन तीन झन्दों 
से सम्बन्ध दै, प्रातः गायत्री का साम्राज्य दै, मध्याह में सावित्री का प्रभुत्व है, एवं सायंकाळ 
जगती का शासन दै, जो कि जगती सरस्वती से सम्बद्ध दै। सवनत्रयी से सस्बन्ध रखने 
वाली 'गायत्री-सावित्री-सरस्वती' इन तत्त्वों का क्या स्वरूप दै? संक्षेप से यह भी जान 
ढेना चाहिए । | 

सूर्य का बह तेज, जो सूर्य बिम्ब से निकळ कर चारों ओर फेछता हुआ, हमारी ओर 
भी आ रहा है--सावित्री” नाम से प्रसिद्ध दै। केवल सौरतेज का ही नाम सावित्री नहीं 
हैं। क्योंकि सावित्री उस तत्त्व का नाम दै, जो सविता से निकल कर चारों ओर फेलती 
है। सविताप्राण जहां-जहां रहेगा, सर्वत्र सावित्री का निय सम्बन्ध माना जायगा। प्रव- 
नक पिण्डमात्र सविता हैं, एवं पिण्ड से निकलने वाला प्रेरक प्राण ही 'सावित्री' है। इस परि- 
भाषा के अनुसार सर्वत्र सविता-सावित्री का अवस्थान सिद्ध हो जाता है, जेसा कि निम्न 
लिखित कुछ एक उदाहरणों से स्पष्ट दै-- 


१--* मनः ”--सबविता--“ वाक्‌ “--सावित्री। 
२--* प्राणः ”-सबविता--* अन्नं “--सावित्री । 
३--« वेदाः ”---सविता--“ छन्दांसि ”--सावित्री । 
४--० यज्ञः ” __.« दक्षिणा ”- सावित्री । 
४--*“ अग्निः *--सविता--“ प्रथिवी ”- सावित्री । 
--“ वायु: ”--सविता--“ अन्तरिक्षे”--सावित्री । 
७--“आदित्यः”--सविता--“ द्यः ”- सावित्री । 
८-- चन्द्रमाः "-- सबिता-- नक्षत्राणि ”- सावित्री । 
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६--” अहः “--सबिता--“ रात्रि! ”-सावित्री। 
१०--” उष्णं “--सविता--“ शतं ”- सावित्री | 
११--४ अभ्रं ”--सविता--“ वषे ° सावित्री | 
२--” विद्युत्‌ *--सविता--“स्तनयित्नुः”-सावित्री । 


तमुपसङ्गृह्य पप्रच्छ-अधीहि भोः, कः सविता १ का सावित्री ९ इति | मतः 
सविता, 'वाक! सावित्री । यत्र हां व मनस्तदू ( तत्र ) वाक्‌, यत्र वै वाक, तन्मन । इत्येते 
योनी, एक. मिथुनम्‌। “अग्नि! रेव सविता, "थिवी? सावित्री । यत्र ह्य वाग्निस्तत्‌ in 
यत्र वे एथिवी, तदग्निरित्येते द्वे योनी, एकं मिथुनम्‌” इत्यादि | ( गोपथ्नाह्णण पू» १1३३ 
मोदरल्यविद्या ) । 

उक्त परिभाषा के अनुसार अग्नि से निकलने वाळा साक्षात्‌ तेज भी 'सावित्री' 
छाएगा । दीपाचि ( दीपशिखा-छो ) सविता होगा, उसका साक्षात ( सीधा ) प्रकाश 
“सावित्री? कहळाएगा । गुरू सविता माना जायगा, गुरूपदेशलक्षण वाक सावित्री कह 
ळाएगी । सविता से निकळ कर सीधा आनेवाला प्रकाश ही, प्राण ही, प्रेरणा ही सावित्री 
मानी जायगी। यही साक्षात्‌ तेज किसी अन्य वस्तु से प्रत्याहत ( टकराकर ) होकर जव 
प्रतिफलित होगा, तो उस समय इसे सावित्री न कह कर “गायत्री कहा जायगा । उदाहरणाथ, 
आता हुआ सौरतेज यदि सावित्री है, तो एथिवी से टकरा कर वापस सूर्य की ओर जाता 
हुआ वही सोरतेज गायत्री है। प्रातःसबनीय पार्थिव अग्नि चंकि इसी गायत्रतेज से युक्त 
रहता है, अतएव प्रथिवी को, एवं पार्थिव अग्नि को गायत्री! कह दिया जाता दै, जैसा कि- 
'या ब सा गायत्री-आसीत्‌, इयं वे सा पृथिवी' ( शत० १॥४॥१॥३४ ) इत्यादि वचन त 
स्पष्ट दै। अपिच प्रथिवी ( चित्यभूपिण्ड ) का स्वरूप “आपः-फेन-मृत्‌-सिकता-शकरा 
अश्मा-अयः-हिरण्य” इन आठ भागों में विभक्त है। एवं अष्टाक्षरछन्द को ही है 
'गायत्रीछन्द' कहा जाता है, इसलिए भी अष्टाबयवा एथिवी को गायत्री कहना अन्वर्थ > 
है-( देखिए शत० ९॥१११५॥ ) । इसके अतिरिक्त अग्निज्येष्ठ आठ वसुगर्णो के सम्बन्ध त 
भी प्रथिवी अष्टाक्षरा बनती हुई गायत्री कहला रही दै । 

जिस प्रकार प्रातःसवनीय, प्रतिफछित सौरतेज “गायत्री? दै, तथा 
साक्षात्‌ सोरतेज जैसे 'सावित्री! है, एवमेव सायंसवनीय प्रतिफळिंत वही सौरतेज 
कळा कर ) “सरस्वती? नाम से व्यवहृत हुआ दै। कारण स्पष्ट दै। प्रातः 


( गायत्री न. 
गायत 
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थृषिबीछोक' है, माध्यन्दिनसवनीय सावित्रछोक अन्तरिक्ष लोक दै, एवं सायंसवनीय 
वी व्युळोक' दै। अस्ति वे चतुर्थों देबलोक आपः? ( कौ० ब्रा० १८२ ) के अनु- 
सार चौथा 'आपोळोक' है। यही 'सरस्वान नामक पारमेष्ठय समुद्र है। रात्रि में इसी 
सरस्वान्‌, समुद्र के सौस्यप्राण की प्रधानता रहती दै, अतएव रात्रि 'सोस्या? कहलाई दै। इस 
सरस्वान्‌ के सम्बन्ध से ही. पारमेष्ठिनी वाक्‌ 'सरस्वती' कहाई दै, जेसा कि पूर्वे की वर्णनिरुक्ति. 
में स्पष्ट किया जा चुका दै। चदुर्थछोकाधिवासिनी इस सरस्वती के साथ तृतीय (यु) 
डोकस्थ प्रतिफछित सौरतेज का सम्बन्ध रहना प्रकृति सिद्ध है। इसी सम्बन्ध से यह सायं- 

कालीन तेज “गायत्री” न कदला कर “सरस्वती” कहळाया है । है 


अग्नि गायत्र दै, एवं अपने प्रतिफळनधम्मे के कारण यह गायत्र तेज सवेथा शान्त है। 
यही साक्षात्‌ 'बह्म' है। दूसरे शब्दों में गायत्री, किंवा गायत्र अग्नि ही त्रदवावीय्य की प्रतिष्ठा 
है, एवं यही वेद्मात्रा गायत्री ब्राह्मणवर्ण का मूलधन है । सर्वथा शान्त, किन्तु विकासलक्षण 
अग्निरूपता से उत्तरोत्तर वर्द्धिष्णु यही ब्रह्मवीय्ये इतर सब वीर्य-अवीय्यों का, वर्ण-अवणो 
का मूल दै, जैसा कि--सर्व॑ ब्रह्म स्वंथुडक्त!-'सव-ज्राह्ममिदं जगत्‌” इत्यादि स्मात्ते- 
बचनों से प्रमाणित है। मध्याह्न का सावित्रतेज उम्र दै, यही 'क्षत्रः दै, एवं यही क्षत्रियवर्ण 
का मूलधन है। सायंकाळीन सारस्वत तेज संकोचलक्षण सोम के सम्बन्ध से उत्तरोत्तर 
` क्षयिष्णु दै, यही विड्वीय्य है । एवं रात्रि का तमोभावापन्न तेज 'शूद्र' की प्रतिष्ठा दै । 


उक्त चारों बण में वैश्य का सायंकालीन क्षयिष्णु सारस्वत तेज के साथ सम्बन्ध हो 
ने से ही वैश्य को 'प्रजा? कहा जाता है। इसी आधार पर श्रुतियों में 'बिटः-और प्रजा! 
शब्दों को अभिन्नार्थक माना गया है। सायंसवनीय, शान्त, किन्तु क्षयिष्णु, सारस्वत 
तेजोरूप इस विट्‌ पर ( इसके अन्नाद्यभाव से ) माध्यन्दिनसवनीय, वृद्धिंगत, सावित्र तेजो- 


रूप क्षत्रीवीय्ये का भी शासन है. एवं प्रातःसवनीय, शान्त, किन्तु वर्धिष्णु गायत्रतेजोरूप 
ब्रह्मवीय्य 
ब्रह्मवीय्यं का भी अनुशासन है । । 


: एथिवी में जहां 'अग्निब्रह्म' का साम्राज्य है, वहां अन्तरिक्ष में वायु, मरुत्वान नामक इन्द्र 
७ चन्द्रमा का शासन माना गया है, तथा युलोक में सूर्य्यं का आधिपत्य बतळाया गया 
है। पूवपरिमाषानुसार अग्नि-चन्द्रमा-सूर्य्य, तीनों का साक्षात्‌ तेज सावित्री दै, एवं यह 
; वल्या ही क्षत्रियवर्ण का आत्मा बनता है। यही कारण है कि, समस्त आर्य्यावत्त में 
¬ अग्निवंश-चन्द्रवंश-सरय्येबंशा! भेद से तीन हीं प्रधान शाखाओं में विभक्त 
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हुआ है। विवस्वान्‌ मनु के वंशज सूय्येवंशी क्षत्रिय हैं, एवं इनका स्थान 

पुत्री इळा के वंशज चन्द्रवंशी क्षत्रिय हैं, एवं इनका स्थान मध्यम है। इन ब. । अ 

(पुरु-अणु-द्र य -तुवेसु-यदु? ये पांच शाख्या प्रधान थीं। यही पञ्चक वैदिक 

'पश्चजन नाम से प्रसिद्ध हुआ था। इन पांचों में से पुरु और यदु तो गाजर में 

शेष तोनों बंश महाराज “मान्धाता' द्वारा यूनान में निकाल दिए गए | स्वधर्सा शी हे 
. तीनों चन्द्रवंशी आगे जाकर “यवनवंश' के मूल्प्रवत्तेक बने। पमार, कि 


चौहान, आदि वंश “अग्निवंशी! कहळाए, एवं इनका तीसरा स्थान he 
'गीताभूमिका प्रथमंखण्ड” के- “ऐतिहासिक सन्दर्भसङ्गति' प्रकरण में विस्तार से द. 
छाया जा चुका दै। 

सवनमेदभिन्न इस तेजोविभाग से प्रकृत में हमें यही कहना है कि, प्रथिवी के (सम्वत्स- 
रात्मक ) अदिति भाग से तो वर्णसृष्टि हुईं है, एवं दितिभाग से अवर्णरृष्टि हुई है। वष 
के आरम्भक अग्नि-इन्द्र-विश्वेदेव, तीनों देवता क्रमशः गायन्री-मिष्टुप-जगती छन्दं से 
छन्दित रहते हुए सच्छन्दस्क हैं, मर्य्यादित हैं, नियमितेच्छाचार-विहार-परायण हैं। चौथा 
शूद्रवण सर्वतन्त्र स्वतन्त्र प्राजापय अनुष्टुप्‌ छन्द से छन्दित रहता हुआ नाममात्रा 
परच्छन्दानुवत्ती दै, शेष चारों अवर्णशूद्र किसी छन्द से सम्बन्ध न रखते हुए स्वच्छत्द है 
अमर्य्या दित है, यथेच्छाचार-विह्दारपरायण हे । छन्दोमूलक इसी वर्णविज्ञान का स्पष्टीकरण 
करती हुई श्रुति कहती दै-- 


१--“गायत्र्या ब्राह्मणं निरवत्तयत्‌, 
२ - त्रिष्टुभा राजन्यं ( निरवत्तयत्‌ ), 
३--जगत्या ` वेश्वं ( निरवर्तयत्‌), | 
४--न केनचिच्छन्द्सा शूद्र निरवत्तयत? । 
“जायमानो वै जायते सर्वाभ्यो एताभ्यो एव देवताभ्यः देवेभ्यश्च जात 
इत्यादि ओरोत-स्मात्ते प्रमाणो के अनुसार चार वणो में विभक्त ' देवात्मक प्रणेता ते 


झर ५ 


नर्द परै 
१ देव शब्द जहां केवळ सौर ३३ देवताओं का वाचक है, वहां 'देवता? शब्द gn ब 
यावत्‌ प्राणी का वाचक है । इसी आधार पर हमनें यहां ३३ वर्ण देवताओं को 'देवात्मक 


कं 
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व चार अवणी में विभक्त देवतात्मक प्राणरूप असुरदेवताओं से विश्वात्मक कार्य्यं का 
स्वरूप सम्पन्न हुआ दै। 'कारणशुणाः काय्यंणुणानारभन्ते' इस न्याय के अनुसार विश्व 
के यच्चयावत्‌ ( जड़-चेतनः सर्वविध ) पदायों में हम चातुवेण्यंव्यवस्था मानने के लिए तय्यार 
हैं। सृष्टि का स्वरूप इसी प्राकृतिक वर्णव्यवस्था पर अवलम्बित है। आइए। पहिले चेतन- 


सृष्टि से सम्बन्ध रखने वाळी वर्णव्यवस्था का ही विचार किया जाय | 


जिन चेतन प्राणियों के आत्मा में जन्मतः गायत्र-ब्रह्म प्राण की प्रधानता रहेगी, वे ( इतर 
सब प्राणों के रहने पर भी ) 'तद्वाद न्याय से ब्राह्मण” कहळाएंगे। जिनके आत्मा में इन्द्रादि 
क्षत्र देवताओं का प्रधान्य रहेगा, वे 'क्षत्रिय' कहलाएंगे। जिनके आत्मा में वसु-रुद्र-आदि- 
यादि ( गणात्मक ) विद्देवता प्रधान रहेंगे, वे “वेश्यः कहलाएंगे, एवं जिनके आत्मा में पूषाप्राण 
का प्राधान्य रहेगा, वे “शूद्र? नाम से प्रसिद्ध होंगे । अग्निप्रधान देवता 'त्राह्मय' का आत्मा 
बना हुआ है। अग्नितत्त्व अष्टाक्षर गायत्रीछन्द से नित्य युक्त दै। एक एक वर्ष में ( एथिवी 
की एक एक सास्वत्सरिक परिक्रमा से ) एक एक अग्निमात्रा की स्वरूप निष्पत्ति होती दै । 
इस क्रम से आठवें वर्ष में अग्नित्रह्म पूर्ण बनता है । इसी समय ब्राह्मण में छन्दोलक्षण मर्य्यादा 
सूत्र का विकास होता दै, जिसकी कि प्रतिकृति “यज्ञोपवीत” माना गया है। इन्द्रप्रधान 
देवता क्षत्रिय का आत्मा है। इन्द्रतत्त्व एकादशाक्षर त्रिष्ट्पछन्द से निल युक्त है। इस दृष्टि 
से ११ वें वर्ष में क्षत्रिय बालक के लिए यज्ञोपवीत संस्कार का विधान हुआ है। आदिल- 
प्रधान देवता वेश्य का अत्मा है । आदिलत्यतत्त्व द्वादशाक्षर जगतीछन्द से निल युक्त है। 
अतएव वेश्यवालक १२ वें वर्ष में यज्ञोपवीत का अधिकारी बनता है । शूद्र का अच्छन्दस्क 
पूषाप्राण से सम्बन्ध दै, अतएव यहद यज्ञमर्य्यादा से बहिष्कृत दै। यज्ञ का सस्वत्सर मण्डळ 
से सम्बन्ध है, किंबा सस्वत्सरमण्डळ का ही नाम यज्ञ दै । सम्वत्सर को अदितिमण्डळ माना 
गया है। इस अदितिमण्डल में गायत्र अग्नि, त्रेष्टभ इन्द्र, जागत आदित्य, इन तीन प्राण- 
देवताओं का ही साम्राज्य दै। चौथा पूषाप्राण भूपिण्ड से सम्बन्ध रखता हुआ यज्ञात्मक 
अदिति मण्डल से, महाप्रथिव्यात्मक सम्वत्सरयज्ञमण्डल से वहिभूत दे । अतएव तत्‌ प्रधान 
शूद्र भी प्रत्या यज्ञ में अनधिकृत दै । अतएव इसे यज्ञोपवीत-संस्कार का अनधिकारी माना 


nn 


है, एवं ९९ अवण असुर को देवता कहा है । इस विषय का विवेचन “शतपथ विज्ञानभाष्य' के-“अष्टविध 
” प्रकरण सें देखना चाहिए । 


कै 
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गया है, जैसा कि, आगे आने वाले 'संस्कारविज्ञान? प्रकरण में 
वाला है । य ते बताया जाने 


पाठकों को स्मरण होगा कि, हमने पूर्व में सन:प्राण-वाङ्मूसि, सत्ताउक्षण ब. 
६1) 
व्यय 


पो ~ ९ शा ' र्क्त वणेसृष्टि के 
साथ इन छन्दो भावों का समन्वय करने से यही निष्कर्ष निकलता दै कि, ज्ञानमय मन ही 
रह 


है, क्रियामय प्राण दी '्त्र है अर्थमयी वाक्‌ ही “बिट है, एवं प्रवर्ग्यलक्षण इतभाग ही श्‌ 
है। इन चारों का मूळ वही क्षरतरहमतत्व है । ज्ञान साक्षात्‌ ब्रह्म हे--'तजज्ञानं अह्मसंश्ितप! ॥ 
अर्थ-क्रिया-आदि इतर भावों की परिसमाप्ति ज्ञान में हीं होती है । ज्ञान हीं जा 
उच्छिष्ट-रूप विश्व का प्रभव है, ज्ञान ही प्रतिष्ठा है, ज्ञान ही परायण है। क्षत्रवीसत का 
काम कस्म करना है, विड्वीय्य का काम कर्मे करना है। भोक्ता तो एकमात्र ब्र 
बनता है। 

मन के द्वारा वही अव्यय ब्रह्मवीर्य्य की, प्राण के द्वारा क्षत्रवीय्य की, एवं वाक के द्वार 
विड्वीय्य की प्रतिष्ठा बना हुआ है। मनः-प्राण-बाकू की समष्टि ही 'सत्ता), किंवा 
“अस्तित्तत” है। एवं यही अव्यय ब्रह्म का 'अस्रतरूप’ है | ` मन से उत्पन्न रूपों का, प्राण से 
उत्पन्न कम्मा का, एवं वाक्‌ से उत्पन्न नामों का समुच्चय ही उसका सर्त्यरूप है। सत्यभाग 
अभृत से अविनाभूत है। अमृतभाग वर्णरूपं हे। जब कि इस अस्तिलक्षण असृताब्यय का 
कहीं भी अभाव नहीं, तो हम कह सकते हैं कि, संसार में ऐसा कोई भी पदार्थ नही, जिसमे 
कि वर्णव्यवस्था न हो। सभी 'अस्तिः से युक्त हैं। सृष्टि के आरम्भ में केवल श्रह्म' रुपसे 
प्रतिष्ठित वह एक ही वर्ण सृष्टिदशा में अपने स्वाभाविक क्म की महिमा से 'चातुवण्य' रुप 
में परिणत हो गया है, जैसा कि निम्न लिखित व्यास वचन से स्पष्ट दै-- 


न विशेषोऽस्ति ( आसीत्‌ ) वर्णानां सवं ब्राह्ममिदं जगत्‌ । 
्रझणा पूरसृष्टं हि कर्म्ममिर्वर्णतां गतम्‌ ॥ 
महाभारत, शान्तिपचे, १८८ अ० । १० श्लोक | 


' कितने एक कल्पना रसिक उक्त बचन को आगे करते हुए बड़े आग्रह के साथ क 
का केस्मंसूळत्त्व सिद्ध करते देखे गए हैं। वास्तव में व्यवस्था तो यह आ अगि 
परन्तु उन काल्पनिकों को यह स्मरण रखना चाहिए कि, वह कर्म हमारा 24 
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का क्म दै। कर्म्माव्यय ही वणेव्यवस्था का प्रवर्तक है। उसने अपने सनः- 

प्राण-बागू-रूप कर्म्म भाग से ही अपने एकरूप ब्रह्मवर्ण को 'ज्ञान-क्रिया-अथ-उच्छिष्ट' भागों में 
विभक्त करते हुए वर्णव्यवस्था की दै। जोकि व्यवस्था अव्ययेश्वर सम्बन्ध से कम्ममूला | 
बनती हुई भी हमारे लिए विशुद्ध जन्ममूळा ही बन रही है। अस्तु. वर्णव्यवस्था जन्मना हदै १ 
अथवा कर्मणा १ इन प्रश्नों की मीमांसा आगे होने वाडी है 1 प्रहृत में केवळ यही वक्तव्य 
है कि, सत्तालक्षण, कर्म्ममूर्ति, अव्यय ब्रह्म ही क्षरावच्छेदेन वणो का प्रभव है, एवं समष्टि व्यष्टि 
रूप से चर-अचर पदाथो में सवेत्र यह व्यवस्था व्याप्त हो रही है । | | 

“बिना चातुर्वर्ण्य के किसी भी पदार्थ का अस्तित्त्व नहीं रह सकता। बृक्ष-कमि-कौट- 
पशु-पक्षी-सरीसप-मजुष्य-देवता गन्धर्व” आदि सब में ( प्रत्येक में चारों वर्णा का भोग हदो 
रहा है। लेखिनी, पुस्तक, मसीपात्र, वस्न, ग्रह, आभूषण, द्रव्य, आदि आदि में संत्र इस 
व्यवस्था का साम्राज्य है। जिस प्रकार महादशा, दशा, अवान्तरदशा, अन्तरद्रा, प्रत्य- 
न्तरदशा, सूक्ष्मान्तरदशा, प्राणद्शा, आदि के क्रम से दशाएं परस्पर ओतप्रोत हैं, एबमेबपरमाणु 
परमाणु में हमारे ये चारों बर्ण व्याप्त हो रहे हैं । 

उदाहरण के लिए पुस्तक' पर ही दृष्टि डालिए। पुस्तक में जो एक प्रतिष्ठा ( ठहराव, 
धृति-विधृति ) है. बही ब्रह्ममूलक 'त्राह्मणवर्ण' दै । 'ब्रह्म वे सर्वस्य प्रतिष्ठाः (शत० ६।१।१।७।) 
के अनुसार प्रतिष्ठा ही ब्रह्म के प्रत्यक्ष दर्शन हैं। पुस्तक में रहने वाळा आदान-विसर्गात्मक 
क्रियाभाग ही 'क्षत्रियवर्ण' है। इसी ने अपने क्षात्रधम्मे से पुस्तक की स्वरूप रक्षा कर रखी 
है। इसी स्वाभाविक क्षत्रक्रिया से पुस्तक की अवस्थाओं में परिवत्तेन होता रहता है। 
पुसतकरूप वह्‌ अर्थभाग ( पदार्थ ) विड्मुछक वेश्यवर्ण दै, जिसके कि आधार पर प्रतिष्ठालक्षण 
ब्रह्म, एवं क्रियालक्षण क्षत्र प्रतिष्ठित हैं। प्रतिष्ठालक्षण ब्रह्म, एवं क्षत्रलक्षण क्रिया, दोनों से यह्‌ 
विट्‌-लक्षण पुस्तक नामक पदार्थ सुरक्षित रहता हुआ अपनी वेश्यमूळा 'गुप्तमर्य्यादा' का 
अधिकारी बन रहा है । ब्रह्मप्रतिष्ठा की उत्क्रान्ति से जिस दिन क्षत्रक्रिया उत्तूक्कान्त हो 
जायगी, उस दिन विट्‌-अर्थ ( पुस्तक ) स्छतिगर्भ में विलीन हो जायगा। पुस्तकरूप अर्थ, 
अपने अर्थभाव की पुष्टि के लिए अन्य वस्तुओं के जिन प्रब्यं भागों का आदन कर रहा है, वे 
द्द प्रवा्य भाग, एवं रूप-नास-संख्या-परत्त्व-अपरत्त्व-गुरुत््व-दिकत्त्व आदि बहिरङ्ग ( आश्रित ) 
अस्मे, सब शूद्रकोटि में अन्तर्भूत हैँ। इस प्रकार केवळ पुस्तक में प्रतिष्ठा-क्रिया-अथ-बहिर- 
क्वषस्म' भेद से चारों चणा का उपभोग हो रहा है। 
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त्रहाभावोपेत मनुष्य 'ब्राह्मण” दै, क्षत्रभावोपेत मनुष्य “क्षत्रिय हैः 
बेर है, एवं पूषायुक्त मनुष्य शूद्र है। अब केवल ब्राह्मण में ही चारों वणी 
देखिए। ज्ञानशक्तियुक्त 'मस्तक' ब्राह्मण दै, क्रियाशक्तियुत वक्षस्थळ, तथा बाहू दे । 
सम्पत्ति का अधिष्ठाता अर्थशक्तियुत उदर 'वेश्य है, एवं सेबाभावपरायण स ण है, मुक्त 
मस्तक विवत्त पर दृष्टि डालिए | अग्निमय वागिन्द्रिय ब्राह्मण है, बाय त केव 
न्द्रिय ) क्षत्रिय दै, आदित्यमय चक्षुरिन्द्रिय वेश्य दै, सोममय श्रोत्रेन्द्रिय शूद्र है। (हे 
बोलने में कुशल हे. प्राणक्षत्रिय श्वाश्वप्रश्‍वासएमक पौरुष कम्म में कुशळ है. च पो 
किया करता है, ओत्रशूद्र सुनने मात्र में अधिकृत दै। केवळ वागूविवत्तं ( शब्दबिवत्त) 
दृष्टि डालिए। सर्वालम्वन अतएव ब्रह्मस्थानीे, स्फोट ब्राहमण है, स्वर क्षत्रिय है, स्वरु 1 
वेश्य है, विशुद्ध न्यजन शूद्र है । ब 

एक अहजुली में चारों बणो कां उपभोग -देखिए। अङ्खुली उठाने से पहिले-हैं अङ्गुली 
उठाउ? यह कामना हीं ( ज्ञानमयी बनती हुई ) ब्रह्म, किंवा ब्राह्मण है। कामनातुसार . अड्डुही 
का 'हिळना? ( क्रिया ) क्षत्रिय है। अङ्कुल्यवच्छिनन अस्थिमांसादि अर्थ ( भूतभाग ) बैस 
है। छोम-संख्या-परत्त्व-गुरुत्वादि बहिरङ्ग धर्म्म शूद्र हैं। इस प्रकार सर्वत्र वर्णव्यवस्था 
का साम्राज्य प्रतिष्ठित हो रहा दै, जेसा कि पाठक आगे चढ कर देखेंगे | 

इसी प्रकार गो-अश्व-सप-श्वान-काक-आदि पशु पक्षियों में भी वर्णविभाग व्यवस्थित 
रूप से उपलब्ध हो रहा दै। शुक्ल गौ ब्राह्मण दै, रक्त गौ क्षत्रिय है, पीत गौ वेश्य दै, छण 
गो शूदर दै। सर्पजाति के चारों वर्ण भी सुप्रसिद्ध हैं हीं। सर्पो के वणौ का दिगन 
कराते हुए सर्वश्री सुश्रुताचार्य कहते हैँ 


. ९-मक्ता रूप्यप्रभा ये च कपिला ये च पन्नगाः। 

सुगन्धिनः सुवर्णाभास्ते जात्या ब्राह्मणाः स्मृताः ॥ (२४) | 
२-क्षत्रियाः स्निग्धवर्णास्तु पन्नगा भृशकोपनाः । 

र्य -चन्द्राकृति-च्छत्र लक्ष्म तेषां तथाम्बुजम्‌ ॥ (२४) | 
३--कृष्णा. वज़निभा ये च लोहिता वर्णतस्तथा | 

धूम्राः पारावताइचेव वेश्यास्ते पन्नगाः स्पृताः ॥ (२६) | 
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पनवेल व 
४--महिषद्वीपिवर्णाभास्तथेव॒परुषत्वचः । 
भिन्नवर्णाश्च ये केचिच्छद्रास्ते परिकीत्तिताः ॥ (२७) | 


-“ श्रुत, कल्पस्थान, सपंदर्टविपविज्ञानीयाघ्याय ४ । 


ऱ्य भूपिण्ड से सम्बद्ध सूर्य्यसम्सुखा तेजोमयी अदिति अमि-इन्द्र--आदित्य-पूषा प्राणात्मक 
ज्ञानक्रिया-अर्थ-प्रवर्ग्य-भावों से ब्रह्म क्षत्र-विट-शूद् भावों की प्रवर्तिका बनती हुई वणंसृष्टि की 
अधिष्ठात्री बन रही दै, एवं भूपिण्ड से सम्बद्ध सूय्येविरुद्धा तमोमयी दिति तारतम्येन चतुर्द्धा 
विभक्त तमोभावों से अवर्णस्ृष्टि की प्रवत्तिका बन रही दै, एवं अदिति-दितिमूला यह वर्ण- : 
अवर्णसष्टि सर्वत्र तारतम्येन व्याप्त दै, यद्दी प्रकरणनिष्कषे है, जेसा कि निम्न लिखित 
परिलेखों से स्पष्ट है-- 


?-_अदितिमण्डलोपलक्षिता--वर्णव्यवस्था-- 


१-प्रातःसवनम्‌-- गायत्रस्‌- अम्निः- ब्रह्म (ब्राह्मणवर्णविकासः ) 
२- माध्यन्दिनँ सबनम्‌- च्रेष्टुभम्‌- इन्द्रः क्षत्रम्‌ ( क्षत्रियवर्णविकासः ) 
३-तेजोमयं सायंसवनम्‌- जागतम्‌ विश्वेदेवा विद्‌ ( वेश्यवर्ण विकासः ) 
४--तमोमयं सायंसचनम्‌- आहुष्टुभम्‌- पूषा शूद्रः ( सच्छूद्रवणेविकासः ) 


१--गायत्रप्रणाळी- अप्रिमयी-- ब्रह्मवीय्यंप्रवत्तिका- दिव्यभावोपेता | 


२--सा वित्रप्रणाली- इन्द्रमयी-- क्षत्रबीय्यंप्रवत्तिका-  वौरभावोपेता । 
३--सारस्वतप्रणाढी-- बिश्‍वेदेवसयी-- विड्वीय्यंप्रवत्तिका- पशुभावोपेता । 
४--तामसप्रणाळी-- पृषाप्राणमयी-- शूद्रबढप्रवत्तिका-- मृतभावोपेता । 


२ -दितिमण्डलोपलक्षिता- -अवर्णसष्टि-- 


eer 


१- साधारण तमः ततः-- अन्त्यजविकासः। 

२ बृरद्धिगतं तमः ततः-- अन्त्यावसायिविकासः | 
३-निबिडं तमः-- ततः-- द्स्युविकासः। 
४-असुय्यं तमः-- ततः म्लेच्छविकासः। 
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पूर्वपरिच्छेद में यह स्पष्ट किया गया दै कि, वणेसृष्टि का परस्पर में स्पृश्य व्यवहार शास्त्र- 


` सम्मत है, एवं अवणसृष्टि वणप्रजा के लिए सवंथा अस्पृश्य वै - 
स्पृदयासपरयविवेक-- ब 


सिद्ध इस 'स्पृश्यास्पृश्य' विवेक को लेकर आज भारतवर्ष के उन्नतिशीळ : 


क्षेत्र में बड़ा कोळाहळ मचा हुआ है । वैदिकतत्त्वानभिज्ञ कितनें एक प्रतिष्ठित महानुभावों 
की दृष्टि में, एवं (दन्द्रम्यमाणाः परियन्ति मूढ़ा अन्धेनेव नीयमाना यथान्धाः 
( कठोपनिषत्‌ १।२।५। ) को चरितार्थ करने वाले इन प्रतिष्ठित महानुभावों के अन्धानुयायी 
कुछ एक सामान्य मनुष्या की इष्टि में 'अस्पृश्यता हिन्दूजाति का कलङ्क' बन रहा है'। 
` सम्भव है, इन की दृष्टि तत्त्वद्रष्टा आप्त महर्षियो की आपंदृष्टि से भी कहीं अधिक सूक्ष्म हो, 
और अपनी इसी दिव्यदृष्टि के बळ पर इन महारथियों नें यह आन्दोलन खड़ा किया हो। 


परन्तु शास्त्रनिष्ठ, एक आस्तिक भारतीय तो उनके इस 'कलङ्क' शब्दोश्वारण को ही हिन्दू- ` 


जाति का कढङ्क मानेगा । 
हम मानते हैं कि, मनुष्यत्व चारों वणी का समानधम्म है, परन्तु इसके साथ ही हमें 


यह भी मानना पड़ता है कि, प्राकृतिक प्राण देवतांओं से सम्बन्ध रखने वाले ब्राह्मणत्व, ` 


क्षत्रियत्वादि विशेषधम्मं चारों के लिए सर्वथा नियत हें । सामान्यधर्म जहां हमारे सामान्य 
स्वरूप की रक्षा करते हैं, वहां विशेषधम्म विशेष स्वरूपो के रक्षक मानें गए हैं, ओर ऐसे 


सामान्यघमं, जो यत्रतत्र विशेष धमा के घातक सिद्ध होते हैं, अपवादमय्थादा के प्राबल्य _ 


से उन उन अवसरों पर उन सामान्य धम्मो का परित्याग कर विशेष धम्मो की ही रक्षा की 
जाती है । 

यह ठीक दै कि, अन्त्यजादि अवण से स्पर्श सम्बन्ध करने से प्रत्यक्ष में वणो की कोई 
हानि प्रतीत नहीं होती । परन्तु जिस प्रकार प्रत्यक्ष में न दिखाई देने वाला भी सूष्टम- 
कीटाणुसंक्रमण सर्वमान्य दै, एवमेव अन्तजंगत्‌ से सम्बन्ध रखने बाळा यह दोष भी केवळ 
बाह्य-प्रत्यक्ष दृष्टि के बळ पर यों ही नहीं टाला जा सकता । किसी घुरी भावना से शास्त्र ने 
अन्त्यजादि को अस्पृश्य माना हो, यह तो कल्पना भी नहीं की जा सकती । जो बुद्धिवादी 
यह कहते हें कि, “शास्त्र ब्राह्मणों के बनाए हुए हैं, अतः उन्होंने पदे पदे अपना ही श्रेष्ठत्व सिद्ध 
. किया है”। इस कथन को हम इस लिए कोई महत्त्व नहीं देना चाहते कि, हमारे बुद्धिवादी 
सहयोगी अभी शास्त्र के स्वरूपज्ञान से सर्वथा असंस्पृष्ट दैँ। शास्त्र किसी के भी बनाए 
हुए हो, इस कलह का कोई अवसर नहीं है। 'शास्त्र प्रमाणभूत है? इस सिद्धान्त पक्ष को 
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क्र दी विचार किया जा सकता है । एवं शास्त्र-प्रामाण्य के आधार पर ही वे बुद्धिवादी 
भी अपने उपासनाकाण्ड को सुरक्षित रख सकते हैं। 'शूद्रों को मन्दिर में जाने देना चाहिए! 
उनका यह आग्रह बिना शास्त्रनिष्ठा के इस लिए सर्वथा निरर्थक बन जाता है कि, मन्दिर- 
“सत मूर्चिदर्शन, आदि सभी विषय एकमात्र शास्त्रप्रमाण पर ही अवरूस्बित हें। ऐसी 
दशा में उन बुद्धिवादियों को आज से ही यह घोषणा कर देनी चाहिए कि, हम 'शास्त्र' नाम 
की किसी वस्तु को नहीं मानते। जिस दिन वे यद्द घोषणा कर देते हँ, उनके किसी ऐसे 
आधिप-प्रत्याक्षेप-आल्दोछन आदि का कोई महत्त्व नहीं रह जाता, जिनका कि शास्त्रनिष्ठा 
से ही सम्बन्ध दै। फिर तो न वर्णचर्चा है, न वर्णघस्मे चर्चा है, न शास्त्रीय नियन्त्रण द्दै। 
यदि वे यह चाहते हैं कि, शूद्रों का स्पर्श किया जाय, सहभोजन किया जाय, उन्हें मन्दिरों 
में जाने दिया जाय, तो ततकाळ उनके मार्ग में शास्त्रभित्ति उपस्थित हो जाती है। और 
वह कहने छगती दै कि, ठहरिए ! क्या करते हैं। जिसने आपको सन्दिरों का महत्त्व बतळाया; 
बर्णविभाग किया, पहिले उससे पूंछ लीजिए, और वह इस सम्बन्ध में अपना जो निर्णय 
करे, उसी का अनुगमन कीजिए। . एक. ओर सर्वथा उच्छुङ्खछ, पतन का मार्ग खुला 
है, दूसरी ओर सुव्यवस्थित, अभ्युदय का प्रशस्त पथ खुळा है ? बोढिए | किधर जाना दै ९ 
प्रशस्तपथ की ओर | वहां आपके सामने अस्पृश्ता के सम्बन्ध में समीक्रिया-सिद्धान्त द्वारा 
अस्पृश्यता का समर्थन ही मिलेगा । 
प्राणदेचताओं का प्रधान धर्म्म दै-“समीक्रिया? । दूसरे शब्दों में देवता सदा समीक्रिया के 
ही अनुगामी बने रहते हैं। शीत जळ में उष्ण जळ डाळ दीजिए, अथवा उष्ण जळ में शीत 
जळ डाल दीजिए, दोनों का समीकरण हो जायगा। इस समीकरण का परिणाम यह होगा 
कि, शीतजळ गरम तो होगा ही नहीं, गरम जळ अपनी गरमी, अवश्य खो बेठेगा। संस्कारों 
से संस्कृत वर्णप्रजा के अन्तर्जगत्‌ में प्राणदेवता अन्तर्य्याम सम्बन्ध से प्रतिष्ठित हें। उधर 
असंस्कृत अवर्णप्रजा में देवप्राण एकान्ततः अभिभूत है। ऐसी दशा में यदि एक संस्कृत- 
असंस्कृत अवर्ण का स्पर्श करेगा, तो स्पर्शद्वारा द्विजाति का देवप्राण अवणे में संक्रान्त 
हो जायगा । उधर तमःप्रधान अवर्ण में देवप्राण को अन्तर्य्यांम बनाने वाले बीज का अभाव 
है। इस अभाव से स्पर्शद्वारा आगत देवप्राण अवर्ण का तो कोई उपकार न कर सकेगा, एवं 


वर्ण है अपकार निश्चयेन कर डाळेगा । इस सङ्करदोष-निरोध के लिए ही स्पृश्यास्पृश्य-विवेक 
हुआ इ । | 


४८ 
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कितने एक.संशोधक यह भी कहते सुने गए हैं कि, “यह सब आडम्बर विशुद्ध पौराणिक 
काळ से सम्बन्ध रखता है। पुराणयुग में ब्राह्मणवर्ण का पूर्ण आधिपत्य था। अतः 
स्वस्वार्थसिद्धि के लिए उन्होनें दीं ऐसी अमानुष कल्पना कर डाली दै। वस्तुतः भारतीय 
मौलिक वैदिक साहित्य में, एवं वेदिककाळ में इस प्रथा का नाम लेश भी नहीं दै” | कहना 
न होगा कि, वर्तमान युग के इन संशोधकों के लिए पुराण-स्टरति-श्ुति सब इक 'ऋणणाक्षर 
महिषतुल्य' ( कालाअक्षर, भेस बराबर ) को सवासोलहन आना चरितार्थ कर रहा दै। तभी 
तो संशोधक महोदय ऐसी मिथ्या कल्पनाओं की सृष्टि किया करते हैँ। जो पुराण वेदशास्त्र 
. का उपब्रहणमात्र करते हैं, जो स्मृतियाँ श्रुत्यर्थ का आश्रय लेकर ही प्रदत्त हुई हैं, उन पुराणों 
तथा स्पृतियो ने श्रुतिविरुद्ध अर्थ की कल्पना कर डाली हो, और बह भी श्रुतिनिष्ठ आंय्यं- 
प्रजा में विश्वास जमा बैठी दो, यह कोन स्वीकार करेगा ९ जिन सिद्धान्तों का स्मृत्यादि में 
विस्तार से निरूपण हुआ दै, श्रुति में उन सबका मूळ यथावत्‌ सुरक्षित दै। आप स्पशे की 
बात कहते हें । कितनें एक विशेषस्थलों में तो श्रुति ने शूद्र के साथ सम्भाषण तक निषिद्ध 
माना है। न केवळ स्परे से ही, अपितु सहासन, सहभाषण आदि से भी देवप्राण-संक्रान्त 
हो जाता है। देखिए, श्रुति क्या कहती है-- 


“तन्न सर्व इवाभिप्रपद्य त-आक्षणो बेब, राजन्यो वा, वैश्यो बा। ते हि 
यज्ञिया! | स वे न सर्वेणेव संबदेत । देवान्या एप उपावत्तते, यो दीक्षते । सः देवाना- 
२6 9 1 

मेको भवति । न बै देवाः सर्वेण संबदन्ते। ( अपितु ) ब्राह्मणन वेव, राजन्येन वा, 

७) ७ he एतेषामेवे ° गि 

वैश्वेन वा । ते हि यज्ञियाः । तस्मायद्य नं शूद्र ण सम्वादो विन्देत-एतेषामेवंक शर,यात्‌ 
“इममिति विचक्ष्व, इममिति बिचक्ष्व' । एष उ तत्र दीक्षितस्योपचार;” । 

-शत्त० ३११७ । 

ज्योतिष्टोमयज्ञ में दीक्षित यजमान मानव-संस्था से निकळ कर देवसंस्था में आ जात, 

है, देवता बन जाता है। इसी के लिए उक्त आदेश प्रवृत्त हुआ दै । आदेश का तात्पय्य 
यही है कि “दीक्षित यजमान अपने आध्यात्मिक प्राणदेवताओं का आधिदेविक 

के साथ योग कराने वाला दै । ऐसी दशा में इसका यह आवश्यक कत्तव्य हो जाता है कि, हर 

उन भावों का, उन व्यक्तियों का संसर्ग सर्वथा छोड़ दे, जो कि जन्म से ही क 
वच्चित हैं। बह सब के साथ व्यवहार न कर यथासम्भव तो ब्राह्मण वणे के साथ ही (वेव) 
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व्यवहार करे, आवश्यकताविशेष द्वोने पर क्षत्रिय तथा वैश्य के साथ भी व्यवहार कर ळे । 
क्योंकि अदितिमूळक सम्वत्सरयज्ञमण्डळ से उत्पन्न होने के कारण ये तीनों वर्ण यज्ञियवण 
तत्त्वास्वेषण द्वारा हम देखते हैं कि, इन यज्ञिय देवप्राणों का सबके साथ सम्बन्ध न 
4 केवळ ब्राह्मण-क्षत्रिय-वैश्यव्णों के साथ ही सम्बन्ध है । यदि कभी कोई ऐसा अवसर 
उपस्थित हो जाय, जब कि शूद्र से बातचीत किए बिना काम न चढे; तो भी यह स्वयं उनसे 
बात न कर इन तीनों चणा में से ही किसी एक वर्ण को मध्यस्थ बना कर उसी के द्वारा अपनी 
आवश्यकता पूरी कर ले” । 2 
उक्त विधान सच्छूद्र से सम्बन्ध रखता है । यज्ञेतर-सामान्य व्यवहारकाण्ड में सच्छूदू ` 
व्यवहार्यं माना गया है, परन्तु यज्ञकाळ में इसका भी बहिष्कार है । सुतरां अवणी का निर- 
वसितभाव सर्वकालिक सिद्ध हो जाता है। इसी प्रकार एक स्थान में दीक्षित यजमान को 
इन अवणौं को, एवं तत्सम इतर पदार्थो को न देखने तक का आदेश उपलब्ध होता है। 
क्योंकि दृष्टिसूत्र द्वारा भी देवप्राण अन्य में संक्रमण कर जाता है। देखिए ! 


* ?--असतो वा एष सम्भूतः-यच्छदरः' ( ते० ब्रा० ३।२।३।९ ) । 
२--'अनुतं-स्त्री-शूद्रः-श्वा-कृष्णः शङुनिः ( काकः ), 
तानि न रक्षेत’ ( शत० ब्रा’ १४।१।३१। ) 


कल्पना ही जो ठहरी। 'झुखमस्तीति वक्तव्यं दशहस्ता हरीतकी” न्याय जो सुपर 
सिद्ध है। कल्पनावादी कहा करते हैं, आहणभाग' वेद नहीं दै। वेद तो मूल्संहिता का दी 
नाम दै, और मूळसंहिताळक्षण वेद में न यह जांत-पांत ( जाति-पंक्ति ) का झगड़ा है, न 
स्पृश्यास्पृश्य का कलह । कोई चिन्ता नहीं, हमनें भी ऐसी कल्पनाओं को निराधार बनाने 
के लिए पहिले से ही 'अभ्युपगमवाद? का आश्रय ळे रक्खा है। निम्न लिखित मूलसंहिता 
पर दृष्टि डालिए, स्थिति का स्पष्टीकरण हो जायगा । 


अग्नये त्वा जुष्टं ग्रोक्षाम्यग्रीषोमाभ्यां त्वा जुष्टं प्रोक्षामि । 
5०] CQ ~ देवयज्यायै 
देव्याय कम्मण शुन्धध्वं देवयज्याय । 
यद्दोउशुद्धा। पराजध्नुरिदं वस्तच्छुन्धामि' 
-र्‍ययुःसं० १।१३ 
३७५ 
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“अग्नि के लिए प्रहणयोग्य आपका प्रोक्षण करता हूँ, अग्नी-सोम के लिए ग्रहणयोग्य 
आपका प्रोक्षण करता हूँ। देवयज्ञसम्बन्धी दिव्यकम्मे के लिए आप शुद्ध बनें। आफ्ने 
जो अशुद्ध भाव आ गया है, उसे में (इस प्रोक्षणलक्षण शुद्धिकम्म द्वारा ) हृटाता हूँ” | 
इस सन्त्र का विनियोग यज्ञपात्रप्रोक्षण-कर्म्म में हुआ दै। 'शूपं-अग्नमिहोत्रहवणी-स्फ्य-- 
कपाल-शम्यो-क्ृष्णाजिन-उलखलरू-मुसरू-दृषत्‌-उपल' यज्ञ में ये १० पात्र होते हैं। 
यज्ञकस्म में समाविष्ट करने से पहिले इनका प्रोक्षण किया जाता है। इन पात्रों का निर्स्माण 
` तक्षा? ( खाती ) द्वारा होता दै, जोकि एक सच्छूद्र माना गया है। श्रुति का अभिप्राय यही 
है कि, “चूंकि तक्षा ( शूद्र ) ने इन पात्रों का निर्म्माण कियां है, एवं तक्षा द्व्य-यज्ञिय- 
प्राणशून्य शूद्र है। अतः इसके स्पश से पात्रों में भी शूद्र-सम्बन्धी अशुचिभाव का समावेश 
हो जाता है। यदि बिना विशोधन के पात्र काम में ले लिए जायंगे, तो यज्ञस्वरूप 
( इस अयज्ञिय शूद्रभाव के समावेश से ) बिगड़ जायगा। अतः पहिले सन्त्र, एवं सन्त्रपूत 
जळ से इन शूद्र॒स्पृष्टपात्रों का विशोधन कर लेना चाहिए”। स्वयं ब्राह्मणश्रुति ने उक्त मन्त्र 
_ की यही व्याख्या हमारे सामने रक्खी दै। . देखिए | 


“अथ यज्ञपात्राणि प्रोक्षति। यडो5शुद्धः पराजध्नुरिद वस्तुच्छुन्धामिति । 
तद्य दवषामत्र-अशुद्ध 'स्तक्षा' वा, अन्यो वा-अमेष्यः कश्चित्‌ पराहान्ति, तदेवषा- 
मेतदद्धिमेंध्यं करोति’ है 

—शत० श्रा० १।१।३।१२ | 


वेद भाष्यकार सर्वेश्रीमहीधर ने भी इसी तात्त्विक अर्थ का स्पष्टीकरण करते हुए कहा दै 


अग्नुद्धा नीचजातयस्तक्षादयः, वः-युष्माकं सम्बन्धि, तदङ्ग' पराजध्लुः,, पराहतं 
कृतवन्तः । छदन-तक्षणादिकाले स्वकीयहस्तस्पशरूपमशुचित्व॑ चक्र! । तदिद वः 
युष्माकमङ्ग शुन्धामि, प्रोक्षणेन शुद्ध करोमि? 
-र्‍यजुः सं० १११३--महीधरभाष्य । 


रक्त मन्त्र से शूद्रद्वारा छृए हुए जड़पात्रों तक में अशुचिभाव का सम्बन्ध जब सिद्ध हो 
रहा है, तो चेतनसम्बन्धी स्पृश्यास्पृश्यभावों के दोष-गुणभावों का कहना ही क्या द्दै। 
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सर्वात्मना यह सिद्ध विषय है कि, अस्पृश्यता एक विज्ञानसिद्ध पथ है । अविवेकी मनुष्यों नं 
अज्ञानवश अपने वर्णधम्मों के महत्त्व को भुछा कर, केवळ जात्योपजीवी बाह्य आडम्बरो के 
आधार पर वर्णाभिमान में पड़ते हुए यदि अवरवर्णो, एवं अवणों के साथ अशिष्ट व्यवद्दार 
कर डाला दो, तो एतावता मूलसिद्धान्तों पर कोई आक्षेप नहीं कियाजा सकता। अस्पृशता- 
सिद्धान्त अपने स्थान पर सुरक्षित रहता हुआ विज्ञानानुमोदित दै, शास्त्रसम्मत है, युक्ति- 
तर्क-अनुभवों द्वारा विश्वस्त बना हुआ है, और यही स्पृश्यास्पृश्य का संक्षिप्त विवेक हे १ । 
` रस-बळात्मक ( सर्वेबछवि हिष्टरसमूत्ति ) 'परात्पर' ही अपने एक प्रदेश से मायाबळ 
द्वारा सीमित बनता हुआ “अव्ययपुरुष” कहलाने लगता है। यह 
अव्ययपुरुष ही मनोमय ज्ञानबळ, प्राणमय कस्मंबळ, वाडमय अर्थबछ, 
खं प्रवर्ग्यरूप शारीरबळ से क्रमशः ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य, शूद्र, इन चार वणो का प्रभव बन 
रहा है। इन चारों बलों में पूर्व-पूवेबळ डत्तरबळ की अपेक्षा 'गरीय' है। शरीरबल 'शूद्र- 
बलः है। दिन-रात केवळ शरोर-पुष्टि की ही चिन्ता करते रहना, शरीर विन्यास में ही 
समय का सदुपयोग करते रहना 'शूद्रधर्म्म' है। शारीरबळ के एकान्ततः प्रधान बन जाने से 
ज्ञानबळ ( बुद्धिबळ ) शिथिळ हो जाता है। अतएव ज्ञानबलानुगामी ब्राह्मणवर्ण के लिए 
आचायो नें 'शरीरायास! निषिद्ध माना है, जेसा कि उनके-शरीरायासः परित्यजेत्‌! 
इस आदेशवचन से स्पष्ट है। शरीर में अतिशय थकान पेदा करने वाळे सब श्रमकम्मं 
ज्ञानबळानुगामी ब्राह्मण के लिए अहितकर हैं, यही तात्पय्यं दै। 
शरीरबळोपलक्षित शूद्रबळ की अपेक्षा अर्थबलोपलक्षित 'वैश्यबळ' श्रेष्ठ है। एक अर्थ- 
सम्पन्न वेश्य अपने इस अर्थबळ के सहयोग से शरीरबळानुगामी दसों .मछ ( पहलवान ) अनु- 
चर रख सकता है । अर्थबळ सदा शरीरबल पर विजय प्राप्त किया करता है । यदि एक ब्राह्मण 
शरीरचिन्ता को मुख्य मानता हुआ किसी वेश्य का आश्रय लेता है, तो निश्चयेन उसका 


आह्मण्य अभिभूत हो जाता दै, और वेश्य का अर्थबळ इस शारीरचिन्तानुगामी ब्राह्मण पर 
शासन कर बेठता है । | 


बलानुगामिनी वर्णव्यवस्था- 


>>>“: 


८ 1 इस विषय का विशद वैज्ञानिक विवेचन “अस्पृश्यता का मौलिक रहस्य, एवं हमारी कल्पना! 
"मक स्वतन्त्र निबन्ध में देखना चाहिए । 
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अर्थबलोपछक्षित वेश्य की अपेक्षा कर्म्मंबलोपलक्षित ( शासनबळापरपर्य्यायक ) «क्षत्रिय 
बळ' श्रेष्ठ दै। मान छीजिए, एक ऐसा प्राम है, जिसके शासक थोड़ी सी भमिके करमाही 
एक राजपूत-क्षत्रिय हैं। इनके माम में कई एक सम्पन्न वैश्य रहते हें। वेश्य समाज के पास 
प्रचुर मात्रा में अथेबल सुरक्षित है, इधर ठाकुर साहब के पास केवल क्षत्रबल है, हुकूमत की 
ताकत है। आपको स्वीकार करना पढ़ेगा कि, इस क्षत्रबळ के सामने उस प्रवृद्ध अर्थबल को 
अपना मस्तक झुका देना पड़ता है । प्रामाधिपति के भक्तिबल से युक्त एक साधारण चपरासी 
१ भी ( इसी शासन बल के प्रभाव से ) एक सम्पन्न श्रेष्ठिपर भी अपना आतङ्क जमाता देखा 
गया है। यही क्षत्रबळ के वेशिष्ट्य का प्रत्यक्ष प्रमाण दै। सर्वान्त .में चौथा ज्ञानलक्षण 
- श्रद्ययछः हमारे सामने आता है । | 
क्षत्र-विट्‌-शूद्र, तीनों हीं बळ सोपकरण हैं, सौपाधिक हैं, भौतिक अर्थ-प्रपश्व को प्रधानता 
देने वाळे हैं। 'शस्त्र-सेना-दुर्ग-कोश? आदि क्षत्रिय के बहिरङ्ग बल हैं, अनुचर, प्रासाद, 
अन्न, मणि-मुक्ता, आदि वेश्य के बहिरज्ञ बल हैं, 'दुग्ध-घृत-पुष्टिकर औषधि, वनस्पति, दाढ्य, 
अहमहमिका;-आदि शूद्र के बहिरज्ञ बल हैँ। इस प्रकार तीनों बलों का बल्त्त्व बहिरङ्ग 
साधनों की अपेक्षा रखता हुआ, सापेक्ष दै, पराश्रित है। परन्तु हमारा ब्रह्मबछ उपाधिशून्य 
बनता हुआ, दूसरे शब्दों में बहिरङ्क उपकरणों की ( वेय्यक्तिक स्वार्थदृष्टि से ) कोई अपेक्षा न 
रखता हुआ, प्रधानरूप से अन्तबेळ का अनुगामी बनता हुआ सर्वश्रेष्ठ क्षत्रबळ से भी 
श्रेष्ठ बन रहा है । ब्रह्मवळोपलक्षित ज्ञानबल के उपासक, अतएव सर्वज्येष्ठ, श्रेष्ठ एक ब्राह्मण 
के सामने सार्वभौम क्षत्रिय राजाओं को भी अपना मस्तक इस लिए नत कर देना पड़ता है 
कि, ब्राह्मण किसी भौतिकप्रपत्व का भार समाज पर न डालता हुआ निःस्वार्थभाव से 
( छोककल्याणहेतवे ) विशुद्ध विद्याव्यासङ्ग में प्रवृत्त रहता है। इसकी यह निःस्पृहवृत्ति दी 
इसके सर्वमूद्धल्य में मुख्य कारण दै। आलस्य से, अन्नदोष से, असतपरिमद से, भूतलिप्सा 
से अपने स्वाभाविक ब्रह्मबळ को अभिभूत रखने वाली ब्राह्मणजाति “घिगबलं क्षत्रबलं, 
बहतेजो बले बलम्‌? का स्मरण कर आज भी कभी कभी अपने पूर्णगौरब का स्मरण कर 
छिया करती है । 
रारीरबळ-धनबळ-ऐरवय्यंबळ-विद्याबळ, इन चार बलों से अतिरिक्त एक पांचवां अपूर्वबळ 
ओर है, जो कि 'तपोबल” नाम से प्रसिद्ध दै। तपोबल वह बढ दै, जो विद्याबळ पर भी 
अपना शासन प्रतिष्ठित रखता है। इसी को सिद्धिप्रकरण में 'देवबळ' कहा गया दै। विद्याः 
बछानुगामी ब्राह्मण इतरवणो को केवळ सुदृदूभाव से समका सकता है, परन्तु उनका निग्रह-अनुमद 
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नही कर सकता । उधर तपस्वी ब्राह्मण बलप्रयोग से इन्हें _सतूपथ पर प्रतिष्ठित रखता है, 
अमिशाप से पर्य्याप्त दण्ड दे सकता है। जब तक भारतवर्ष में तपोबल के अधिष्ठाता ब्राह्मण 
रहें, तब तक किसी को उत्पथ गमन का साहस न हुआ, यदि किसी को साहस हुआ भी तो 
उसका मुखमईन हुआ । परन्तु आज चूंकि तपोबळ क्षीणप्राय है, तपोबल की कथा तो दूर 
रही, आज तो विद्याबळ भी अस्तप्राय हो चुका है। यही कारण है कि आज सभी बर्ण 
उच्छुङ्खङ बन गए हैं। हमारा अपना तो यह दृढ़ विश्वास है कि, भारतीय विद्वान्‌ जबतक 
तपोबल का सञ्चय न करेंगे, तबतक बर्तमान युग की, प्रबळ वेग से बढ़ती हुई इस अविवेकता . 
का, अमर्य्यादा का कथमपि निग्रह न हो सक्केगा । केवळ शब्दनिष्ठा का युग न पहिले था; 
न आज दै। 'मानिए-मान छीजिए-अच्छा रास्ता है? कहने से न आज तक किसी ने माना, 
न भविष्य में कोई मानेगा ही । “मानना पड़ेगा, नहीं तो यह दण्ड प्रहार है' इस भयावह 
आदेश ने हीं आजतक मर्य्यादा की रक्षा की है, और इस रक्षा का एकमात्र साधन है- 
“बागूवीय्ये”, जो कि एकमात्र तपोबल से सम्बन्ध रखता है। 

उक्त पांचों बळों को विज्ञानदृष्टि से इम क्रमशः 'स्वायम्थुवबल, पारमेष्ठ्यबल, सोरबल, 
पाथिवबलू, भौमबल', इन नामों से व्यवहृत कर सकते हूँ । पाश्वभोतिक, पश्चपर्वा विश्व 
के प्रधानरूप से 'स्वयस्भू-परमेष्ठी-सूर्य्य-चन्द्रमा-प्थिवी” ये पाँच पर्व मानें गए हैं। इनमें 
. चन्द्रमा चूंकि प्रथिवी का उपग्रह है, अतः अन्नढक्षण ( सोमळक्षण ) इस चन्द्रमा का 
 अन्नादलक्षण ( अग्निलक्षण ) परथिवी में हीं अन्तर्भाव मान छिया जाता है। फलतः “स्वयम्भू 
परमेष्ठी-सूस्ये-प्रथिवी' ये चार लोक रह जाते हैं। इनमें प्रथिवी के चित्य-चितेनिधेय भेद से 
दो रूप माने गए हैं। चित्यप्रथिवी पिण्डप्रथिवी दै, एवं इसे ही 'भूमि'-'भूः इत्यादि नामों से 
व्यबहृत किया जाता है। चितेनिधेया पृथिवी महिमापृथिवी है, एवं इसे ही पूर्व के दिति- 
अदिति प्रकरण में संवत्सरयज्ञात्मिका 'अदितिः पृथिवी कहा गया है। इस दृष्टि से 
अन्ततोगत्वा स्वयम्भू-परमेष्ठी-सूय्ये-पृथिवी-भूमि' ये पाँच पर्व हो जाते हैं। इन्ही पाँच 
पवी में भू:-सुबः-स्वः-महः-जनत्‌-तपः-सत्ये! प्रजापति की इन सात व्याहतियों का अन्तर्भाव 
ह| भूमि “भू है, पृथिवी “भुवः दै, सूर्य्य 'स्व/ दै, परमेष्ठी 'मह तथा 'जनत' दै, एवं 
स्वयम्भू 'तपः', तथा 'सत्यमू है। 
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तपः-सत्यमूत्ति स्वयम्भू का प्रातिस्विक बळ ही सत्यगर्भित 'तपोबल' है, जनत्‌, महः- 
त्ति परमेष्ठी! का प्रातिस्विक बल ही सारस्वत-ओपनिषद “विद्याबल' दै, स्वः-मू्ति सूर्यं का 
प्रातिस्विक बळ दी लक्षम्यतुगात-इन्द्र्ष्रातुरात 'ऐइवर्य्यबरू' दै, भुवः-सृत्ति पृथिवी का 
प्रातिस्विक बळ ही ( विष्णुपत्नी लक्ष्मी की दृष्टि से) 'थनबल! है, एवं .भूःूत्त भूमि का 
प्रातिस्विक बल ही पोषक पूषाप्राण की दृष्टि से 'शरीरबल' है। इन पांचों में आरम्भ का 


„ स्वायम्भुव तपोबल तो वर्णातीत बनता हुआ सर्वव्यापक है। चारों वणो में से कोई भी 


स्वातिशय से तपस्वी बन सकता है। शेष चारों बळ क्रमशः वणसृष्टि के प्रवत्तक बने हुए हैं, 
एवं यही बळानुगामिनी, प्राकृतिक वर्णव्यवस्था का संक्षिप्त निदर्शन दै । इन्हीं चारों बलों की 
अनन्यनिष्ठा से उपासना करता हुआ भारतीय समाज अभ्युदय की चरम सीमा पर पहुँच 
सकता दै, पहुंचा था, जेसा कि पाठक अगले परिच्छेद में देखेंगे । 


उक्त पाँच बलों के यदि अवान्तर सूक्ष्म विभागों का विचार किया जाता है, तो दस बळ 
दो जाते हे, जेसा कि निम्न लिखित वचनों से स्पष्ट है-- 


१ -तेपखि-जादाण-क्षत्-बैध्य--बृद्रा--तिनिर्बला! | 
. पोढा विभक्ताः पुरुषा, येषां दशविधं बलम्‌ ॥ 
२--विद्या-चाभिजनं-मित्र-बुद्रि:- सत्व -च सम्पद्‌ । 
तपः-सहाया-बीर्याणि दैव च॒ दशमं बलम्‌ ॥ 
३ --विद्या-बुद्धि-आक्षणानां, तपः-सत्ये-तपस्विनाम्‌ | 
देवं-वीर्य्य-क्षत्रियाणां, सहाया;-सम्पेदो-विद्याम्‌ ॥ 

१ सिद्वान्तमोपनिषदं, शुद्धान्तं नसन 

रोणाधरमद्दः किञ्चिद्‌ बीणाधरमुपास्महे ॥ 

~ रूधुपाराशरी 
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४--शूद्वस्याभिजनो-मित्रं, बलमित्थं द्विधा द्विधा । 
इत्थं दशबलानीह सन्ति लोकेषु मिन्नवत्‌ ॥ 


बलानगामिनी-वर्णव्यवस्थापारलेख:--- 
ण 


% स्वयम्भूः ( सत्यं-तपः )-- तपोबलम्‌_-स्वायम्मुवम्‌ 

१--परमेष्ठी ( महः-जनत्‌)-- विद्यावलम्‌--पारमेष्ठ्यम्‌--ततो ब्राह्मणवर्ण बिकासः। ** 
२-सूय्यः (स्वः) > ऐश्वय्येबलम्‌--सो रम्‌-ततः क्षत्रियवण विकासः | 
३-पृथिवी (सुवः) - धनबलम्‌-पार्थिवम्‌-ततो वेश्यवर्णविकासः। 

| ४-भूमि (यू) 7? शारीरबल्म्‌--भोमम्‌--ततः शूद्रवणविकासः | 


मनुष्य एक सामाजिक प्राणी दै, वेदिक परिभाषानुसार 'प्रास्यपशु!' है। अपने परिवार 
के सहयोग से अपना एक सुसंघठित समाज बना कर जीवन-यापन 
रना, मनुष्य की स्वाभाविक वृत्ति है। कारण इसका यही है कि 
इसके उत्पादक द्रव्य में अनेक तत्वों का समन्वय दे । क्रृषि-पितर-देवता-गन्धव-असुर-पशु 
आदि यज्चयावत्‌ प्राणों के प्रत्यंश को लेकर, स्वयं एक ग्रासमूत्ति बन कर ही यह उत्पन्न हुआ . 


समाजानुबन्धिनी वर्णव्यवस्था-- 


१ 'पश्वपशुविज्ञान? के अनुसार पुरुष ( मनुष्य ) भी 'पशु' माना गया है। पशुकी “आरण्यपशु 
म्राम्यपशु’ भेद से दो जातियां हैं। जो पु एकाकी विचरना पसन्द करते हैं, उन्हें 'आरण्यपश' कहा जाता 
है। सिंह, शादू छ, अशपद,. व्याघ्र आदि कतिपय पशु मुंड बना कर नहीं रहते। अपितु ये एकाकौ हौ . 
घूमते हैं। “अरण्य' शब्द यहां जङ्गल का वाचक नहीं है, अपितु 'एकाको भाव! का सूचक है। कितनें एक 
पशु स्वभावतः मुंड बना कर ही रहा करते हैं। मृग, श्वगाल, शूकर, आदि पशु सदा आपको झुड रूप से 
सिलेगे। इन्हीं को वैदिक परिभाषा में “गराम्यपछु' कहा गया है। यहां 'ग्राम' का अर्थ गांव-अथवा शहर 
नहीं है अपितु यह आम शब्द समूह का वाचक है । मनुष्य नामक श्रेष्ठपशु भी--'एकाकी न रमते; 

-पतिश्च पत्नीच' इस श्रौत सिद्धान्त के अनुसार संघप्रिय पशु है । पत्नी, सन्तान, अनुचर, 
उनान्धव, समाज आदि परिग्रहो को साथ लेकर हो इसकी मानवता विकसित रहतो है. । अतएव उक्त परि- 


भाषा ती 
असार इस सामाजिक प्राणी को आरण्यपश् न मान कर आम्यपशु' ही माना जायगा । 
४९ 
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है। अच्छा-बुरा, सत्‌-असत्‌, सुख-दुःख, पाप-पुण्य, सत्य-अनृत, ज्योति-तम, देवता-असुर 
श्रेष्ठ-पतित, सज्जन-दुष्नेन, स्वादु-अस्वाढु. सभी इन्द्रभाव इसके उपलालक बनते रहते हैं | 
इसी ग्रामभाव के कारण मनुष्य नामक इस नर को :देवप्राम' ( विविध प्राणों की समष्टि) 
कहा है, जैसा कि-'नरो वे देवानां ग्रामः? ( ताण्ड्य ब्रा० ६।६।२।) इत्यादि वचन से 
स्पष्ट है । चूंकि 'नर' शब्द प्रामभाव ( समूहभाव ) को अपने गर्भ में रखता है, उधर जन- 
समूह्‌ के लिए प्रजा” शब्द नियत है, यही कारण दै कि श्रुति ने ( प्रजा-नर-शब्दों की समा- 
नार्थव्याप्ति को छक्ष्य में रखते हुए) प्रजा को 'नर” शब्द से व्यवहृत कर दिया है-- 
अजा वे नरः? ( गोपथ ब्रा? उ० ६।८। ) । इसी प्राणसमूहोपादानता के कारण हम मनुष्य को 
एक सामाजिक प्राणी कहते हैं । है; 
इसे जीवित रहना दै, और सुखपूर्वक जीवित रहना है, शान्ति के साथ कालयापन करना 
है। “परन्तु का सम्बन्ध इस लिए मानना पड़ता है कि, मनुष्य का जीवन, सुख, शान्ति, 
सब कुछ सामाजिक धम्मो से सम्बद्ध दै। सामाजिक सुख-शान्ति ही मनुष्य की वेय्यक्तिक 
सुख-शान्ति के भूळ कारण मानें गए हैं। कुटुम्ब-समाज-राष्ट्र, ये सब समाज के ही भिन्न- 
भिन्न रूप हें । तीनों में क्रमशः दहरोत्तर' सम्बन्ध है। व्यक्तियाँ कुटुम्बात्मक समाज के 
ग में प्रतिष्ठित हैं, कुटुस्बात्मक छोटे छोटे ( परिवारलक्षण ) समाज देशाचारानुबन्धी समाज 
लक्षण समार्जों के गर्भ में प्रतिष्ठित हैं, एवं इन विविध समाजों की समष्टि ही "राष्ट्र दै। भार- 
तीय आदृष्टि के अनुसार यह राष्ट्र ही मुख्य 'समाज? हे । यद्यपि वर्तमान युग के कुछ एक 
उदार महानुभाव अपनो उदारता का दुरुपयोग करते हुए सम्पूर्ण विश्व को एक 'राष्ट्र' मानते 
हुए 'विश्वशान्ति' के सुख-स्वप्नों की कल्पना किया करते हैं, साथ ही में इसी आधार पर वे 


विश्व के 'मानव-समाज' की शान्ति के लिए प्रयत्नशील भी दिखलाई पड़ते हैं, परन्तु भारतीय- 


.. दृष्टि इस 'विश्‍वभावना' का विरोध कर रही है। उसका अपना धर्म्म, अपनी वर्णव्यवस्था, 


अपनी आश्रम व्यवस्था, अपनी सुख-शान्ति, केवळ उस देश के लिए नियत है, उस राष्ट्र के लिए 
नियत है, जिस देश में जिस राष्ट्र में 'ऋणमृग' स्वच्छन्दरूप से विचरण किया करता है | एवं इस 
सीमित दृष्टि से एकमात्र भारतवर्ष ही हमारा मुख्य राष्ट्र दै, और भारतवर्ष में रहने वाली वर्ण- 
धर्ममानुयायिनी आस्तिक प्रजा ही हमारा अपना समाज है, अपना राष्ट्रदै। इसी राष्ट्रधम्मे 
की रक्षा करना राष्ट्रवादी महर्षियों का मुख्य लक्ष्य रहा है । हम ऐसे व्यापक नहीं बनना चाहते, 
-जिसकी तृष्णा में पड़कर हम अपनापन ही खो बेठें । हम इतने उदार नहीं बनना चाहते, जिस 
उदारता में पड़ कर अपना सब कुछ दूसरों को समर्पित कर स्वयं द्रिद्रनारायण बन बेठें। 
३८६ 
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इम वैसी सुख-शान्ति नहीं चाहते, जो भारतीय धम्मे का स्वरूप विकृत कर बेर । अन्य 
राष्ट्र सुखी रहें, यह अवश्य चाहते हँ, परन्तु यह कभी सहन नहीं कर सकते कि, उनको सुखी 
रखने के लिए अपना बलिदान कर दें, सो भी परवरा बन कर। परण्लानि के कारण न बनते 
हुए, साथ ही में अपना हास अणुमात्र भी सहन न करते हुए अपने भारत-राष्ट्र का राष्ट्रत्व 
सुरक्षित रखना ही हमारे लिए “विश्वशान्ति! है। और इसी भारतीय-राष्ट्रक्षण समाज को 
लक्ष्य में रखकर हमें 'समाजानुवन्थिनी वर्णव्यवस्था? का बिचार करना हे । 

राष्ट्रहक्षण समाज को अपने योग-क्षेम के लिए जिन जिन कर्त्तव्य-कर्म्मो की अपेक्षा रहती 
है, राष्ट्रीय समाज में सुक्त व्यक्तियों को उन सव कर्त्तव्य-कर्म्मों की रक्षा करनी पड़ती हे। 
राष्ट्रकम्म का यथावत सभ्वालन करने के लिए अनेक कर्म्म अपेक्षित हैं। उन सब कस्मौ की जब 
तक पृत्ति नहीं हो जाती, तब तक राष्ट्र सुसमृद्ध नहीं बन सकता | एवं जब तक राष्ट्र सुसमृद्ध 
नहीं बन जाता, तब तक राष्ट्रीय प्रजा का कल्याण नहीं हो सकता । राष्ट्रात्मकसमाजवादी 
भारतीय समाजशाखियों नें अपने इस राष्ट्रीयसमाज के कल्याण के लिए आवश्यकरूप से 
ह क्थ को भी चार श्रेणियों में विभक्त किया, एव कर्ततव्य-कर्मा भेद से राष्ट्रीय-. 
> मा भी चार ही श्रेणियों में विभक्त किया। राष्ट्रीय-समाज के 
ह हार काप स न्तर-इतर सब कत्तव्य कम्मो का अन्तर्भाव हो रहा है, जैसा 

जाकर देखेंगे । [ 


माज C कस्मा 
ene च 1 बज बरनी 
दुरा कर्म ज्ञान के बिना प्रवृत्त नहीं हो र सा 0 कलि 
कच र हो सकता, एवं इस दृष्टि से सभी कम्मं ज्ञानंपूर्वक मानें 
न जल हृ सा अव्यवस्थित ज्ञान अभिप्रेत नहीं हे, जो कि ज्ञान-अज्ञान को . 
। 7 मोह! लक्षण बनकर कर्म॑ का स्वरूप-विघातक बन जाया करता 
उता रली 0 दोनों का समान त्र बनाते हुए हम दोनों में सङ्करता उत्पन्न नहीं 
ह उ द्रष्टा-दश्यभावों के पार्थक्य की तरह हम दोनों को विभिन्न क्षेत्रा में 
ना कर द्र्टास्थानीय ज्ञान द्वारा ही दृश्यस्थानीय कम्मे का सः्चाळन करना चाहते 


। ज्ञान के श्रेणि ७ 

पी लिए एक स्वतन्त्र १ कम्मे के लिए एंक स्वतन्त्र क्षेत्र, यह भ्रेणि-विभाग ही 
माज की सवोत्कृष्ट पद्धति है । 
युद्धकम्म 


९ म 
आदि रास्तरनिर्स्माणकर्स्म, शिल्पकस्म, कलाकर्म, क्षिक, वाणिज्यकम्मे, आदि 


जितने भी कमम हैं, सबके मुळ में ज्ञान प्रतिष्ठित है, ज्ञान से ही सबका 
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सश्चाळन हो रहा है, यह निर्विवाद है। यही कारण दै कि, जिस समाज की ज्ञानशक्ति 
जितनी हीं अधिक सबळ, तथा सुपरिष्कृत होगी, वह समाज अपने कर्तेव्य-कस्मौ में उतना 
हीं अधिक प्रगतिशीळ होगा । ज्ञान अपना एक स्वतन्त्र अस्तित्व रखनेवाला. पदार्थ है, 
' जिसका कि कर्स्मकाल में कस्मठ व्यक्तिद्वारा सम्यक्‌-अनुष्ठान सम्भव नहीं हो सकता। यह 
ठीक है कि, ज्ञान का उदय भी कम्म से ही होता है, ज्ञानोदय के कारणभूत विद्याध्ययन, 
एकान्तचिन्तन आदि भी कस्मंविशेष ही तो हैं। परन्तु ये ज्ञानोपयिककर्म्म अपने स्वरूप- 
विकास के लिए शान्त-निरापद्‌ वातावरण की ही अपेक्षा रखते हैं। अपनी इस ज्ञानशक्ति 
की समुन्नति के लिए समाज का यह आवश्यक कर्तव्य होगा कि, वह अपने समाज में से 
एक विभाग केवल इसी शक्ति की उपासना के लिए नियत कर दे । 


श्र 


ज्ञानलक्षण कर्म में दीक्षित इस समाजाङ्ग का एकमात्र कत्तेव्य होगा, ऐहलोकिक- 


पारलौकिक तत्त्वों का शान्तभाव से अन्वेषण करते हुए ज्ञान का विकास करना, विकसित 
ज्ञान से समाज में आनेवाले अविद्यादि दोषों को हटाते हुए समाज को ज्ञानसहकृत-अभ्युद्य- 
निःश्रेयसमूलक ( शास्त्रीय ) कत्तेन्यकर्म्मा में यथाधिकार प्रदत्त बनाए रखना। ज्ञानशक्ति 
का उपासक, यह अवान्तर विभाग ही “ब्राह्मण! कहलाएगा । ज्ञानचर्य्या स्वभावत 
अर्थप्रपच्च की विरोधिनी है। अर्थ, तथा ज्ञान, दोनों का संग्रह एक ही व्यक्ति नहीं कर 
सकता। दोनों के सहानुष्ठान से अनन्यता नहीं रहती, फलतः दोनों सम्पत्तियां अपूर्ण रह 
जाती हैं। इस विप्रतिपत्ति को सामने रखते हुए ज्ञानबछोपासक ब्राह्मण का यह आवश्यक 
कर्तव्य हो जाता है कि, वह अपने आपको अर्थसंग्रह, अर्थलिप्सा से सदा बचाता रहे। 
' ब्राह्मण भी एक पारिवारिक व्यक्ति है, कुटस्ब का सच्चालक है। अतएव आवश्यकतानुसार 
इसे भी अर्थ की अपेक्षा वनी ही रहती है। इस भार का वहन अन्य अर्थसंग्रहशील 
अवान्तर विभागों को करना पड़ेगा । समाज इसकी आवश्यकताएँ, बिना किसी अहसान 
के प्रणतभाव से पूरी करेगा। साथ ही में इस ब्राह्मण को अपनीं आवश्यकताएँ भी कस 
करनीं पढ़ेगीं। छोभ-मोह-ईष्यां ठेष-आदि से पथक रहना पड़ेगा, 'सर्वभूतहितरति' क 
अपना मुख्य ढक्ष्य बनाना पड़ेगा, यथाकाल प्राप्त भोगों पर सन्तोष रखना पड़ेगा । एव इन 
वृत्तियो के अनुगमन से ही यह अपनी ज्ञानोपासना में सफळ हो सकेगा । 


तसोशुण-प्रधान विश्व में राग-द्वेष न रहे, यह सर्वथा असम्भव दै। भौतिक सम्पत्ति 
का आकर्षण मनुष्यमात्र के लिए स्वाभाविक है । सभी राष्ट्र परस्पर में एक दूसरे की अपेक्षा 
समृद्ध बनने की कामना किया करते हैं, एवं अपनी इस काम-पूर्ति के लिए इनकी ग्ृद्ध-दृष्टि 


७८ 
CC-0. Jangamwadi एव गादी. Digitized by eGangotri 


५ 0 Nn, + 


कम्सयोगपरोक्षा 


अहर्निशा परस्वत्त्वो पर लगी रहती है । जो राष्ट्र अरक्षित रहता है, निबेळ रहता दै, सुरक्षित- 

सबळ अन्य राष्ट्र तत्काळ उसे उदरात्‌ कर ठेते. हैं। इस प्रकार प्रत्येक राष्ट्र को बहिरङ्ग- 

आक्रमणों की सदा प्रतीक्षा करती रहनी पड़ती दै। जबतक आक्रमण का भय बना रहता 

है, तबतक देश की कळा; कौशल, शिल्प, वाणिज्य, विद्या, अर्थ, आदि कोई भी नहीं पनप 

सकते । ऐसी दशा में राष्ट्रीय समाज का एक दूसरा यहद भी आवश्यक कत्तेन्य हो जाता EA 

कि, बह अपने समाज में से एक ऐसा भी अवान्तर विभाग नियत कर दे, जिसका समाज 

को बहिरङ्ग आक्रमणों से बचाते रहना ही एकमात्र कत्तेव्य हो। आक्रमण की कोई निश्चित 
तिथि नहीं होती। साथ ही में स्वयं राष्ट्र में भी सनोृत्तियों के भेद से यदा कदा गृहकलह के 

अवसर उपस्थित होते रहना अनिवाय्य हैं। इन दोनों आकस्मिक विप्लवों से राष्ट्र को 

बचाने के छिए, उस अवान्तर विभाग को सदा अपने इस रक्षाकस्म में हीं अनन्यनिष्ठा से 

प्रवृत्त रहना पड़ेगा । समाज अपनी आय के षष्ठांश से ( ब्राह्मण को छोड़ कर ) इस रक्षक 

समाज के रक्षासाधनों का उपोदूबलक बनेगा । और यह प्राप्त षष्ठांश से आर्थिक चिन्ता 

से विमुक्त होता हुआ 'साम-दाम-दण्ड-भेद! नीतियों के अवसरप्राप् प्रयोगों के द्वारा राष्ट्र 
का शासन भी करेगा, एवं इसे बाह्य आक्रमण से भी बचाता रहेगा। समाज का यही 
दूसरा अवान्तर विभाग ` क्षत्रिय कहलाएगा । 


राष्ट को ज्ञानसम्पत्ति मिली ब्राह्मणवर्ग से, रक्षा का साधन उपलब्ध हुआ क्षत्रियवर्ग से । 
एक ज्ञानगुप्त में रत, दूसरा रक्षाकम्म में नियुक्त। अब उस अर्थ? की समस्या राष्ट्र के 
सामने उपस्थित हुई, जिस के बिना राष्ट्र की स्वरूपरक्षा ही सर्वथा असम्भव हो जाती है।* 
इसी अर्थचिन्ता से त्राण पाने के लिए राष्ट्र ने एक विभाग इसी कार्ये के लिए नियत किया | 
कृषि, गोरक्षा, वाणिज्य द्वारा अर्थसंम्रद करते हुए राष्ट्र को अर्थचिन्ता से विमुक्त रखने का 
भार इसी तीसरे विभाग के कन्धों पर डाळा गया। ज्ञान और शासन दोनों को स्वरूप 
रक्षा का भार इसे उठाना पड़ा, जो कि भलन्दनवंशज अवान्तर विभाग (चरेय नाम से 
प्रसिद्ध दै । 

उक्त तीनों व्यवस्थित विमागों के द्वारा राष्ट्र ने प्रायः अपनी सब आवश्यकताएं पूरी कर 
लीं। अब केवळ एक आवश्यकता बाकी बच गई। ब्राह्मणवर्ग अध्ययनाध्यापनलक्षण 
ज्ञानप्रसार-कर्म्म में, क्षत्रियवर्म पौरुष-कस्म में, वैश्यबग ऋषि-गोरक्षा-वाणिज्य-कम्मे में 
अनन्यनिष्ठा से संलग्न है। इन कम्मा के अतिरिक्त कुछ एक प्रातिस्विक कम्म ओर बच 
रहते हैं, जिन का कि विस्तार एक स्वतन्त्र विभाग की अपेक्षा रखता है। प्रासादनिस्माण, 
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वस्त्रप्रक्षाळन, क्षौरकर्म्म, पात्रपरिमाज्जन, वाहन-सथ्वालन, गोचारण, भार 

शिल्प निर्म्माण, आदि आदि अनेक कम्मं भी राष्ट्र के लिए एक विशेष प रो ME 
महत्व शालिनी आवश्यकता की पूर्ति के लिए राष्ट्र को एक चौथा अवान्तर विभाग कली 
बनाना पड़ा। सेवाधस्म को मुख्य धर्म्म बनानेवाले इस विभाग ने इन सब बहिर बल 
का भार उठाया, और यही विभाग “गदर नाम से प्रसिद्ध हुआ। 


शरीरबळ शूद्रवर्ग का उपास्य बना, वित्तबळ वैश्यवर्ग की मूलप्रतिष्ठा बना, ऐश्वर्य 
(शासन ) बळ ्षत्रियवर्ग का आराध्य बना, एवं ज्ञानबल ब्राह्मणवर्ग की आश्रयभूमि बन 
इस प्रकार चारों विभाग स्व-स्वकत्तव्य कम्मौ का अनन्यंभाव से अनुगमन करते हुए, दर 
सोहाईभाव रखते हुए, समान आकूति बनाए हुए अपने व्यक्तित्व को, परिवार को, समाज 
> र Sd इन चारों छोकविभूतियों से सुसमृद्ध बनाने में समर्थ हो 
-शास्त्रियो नें अपनी इस छोकोत्तर सामाजिक कल्पना के 


आधार पर अपने समाज को कर्तन्य- श्रेणियों में 
कर लिया | व्य-कम्मे भेद से चार श्रेणियों में विभक्त कर सब कुछ सिद्ध 


सामाजिक महाकम्मॅ-सिद्धि की दृष्टि से जहां समाज के उक्त चार अवान्तर थमा 
आवश्यक प्रतीत होते हूँ, वहां नेतिक दृष्टि से मी इन का कम महत्व नहीं है। यदि एक ही 
4 में चारों शक्तियों का समावेश हो जाता है (जिन का कि एकत्र समन्वित होना पहिले 
जे क है 2 एकत्र समन्वय हो भी जाता है, तो रक्षण सर्वथा असम्भव ही है) 
दा कक दे हर का, उस समाज का, उस राष्ट्र का नेतिक बढ गिर जाता है। आज 
क इसका नई सा सारदा है, नेतिक बर की जो कमी आज यहां उपलब्ध हो 
कुछ बनने की इच्छा त कम्म-चतुष्ट्यी का साङ्कय्य ही माना जायगा। “सब का सब 
प्रजावर्ग को तिकि हलि यो भ पति रखता, इसी महामाये 
धन-शरीरबल, चारों ही क्षेत्रों में राया है। आज प्रत्येकवर्ण, प्रत्येक व्यक्ति विद्या-पराक्रम- 
निराशामयी दुराशा का अपने आप को पारङ्गत देखना चाहता है। परिणाम इस 
मरीचिका? व्य ऱ्या न Ri उ हठ कि, हमारा यह राष्ट्र मधुकर-इृत्तिमूलक “सृरामरु- 

सब से पहिले ब्राह्मणवर्ग की दी बभवों से बच्चित हो रहा है। 
पूलक ज्ञानबळ के साथ हा का डाढिए। जब से इस शिरःस्थानीय वर्ग ने 
दिन से ज्ञानबढ तो क्षीण त्या उदर यर जरथसंमह का अनुगमन आरम्भ किया, उसी 
इशा सो हुआ ही, साथ ही में जन्मजात अयोग्यता के प्रभाव से 
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अर्थसंम्रह में भी यह सफळ न हो सका। परिणामतः 'इतो भ्रष्टस्ततो भ्रष्ट पुरस्कार ही इसकी 
दायसम्पत्ति बन गई । आगे.जाकर तो इस वर्ग ने अर्थटिप्सा के कुचक्र में पड़ कर सेवा- 
धर्म का भी उत्तराधिकार ग्रहण कर लिया । आज “महाराज? शब्द का गम्भीरतम अर्थ होता 
है-'पवित्र ब्राह्मण रसोइया? | केसा भीषण पतन है, और हमारा समाज इन पतन कम्मौ 
का स्वार्थवश समर्थन करता हुआ किस प्रकार अपना नेतिक बल खो बैठा है, यह मुकुलित 
नयन बन कर थोड़ा बिचार तो कौजिए | 

जब पथप्रदर्शकवर्ग ही पथभ्रष्ट हो गया, तो पथानुगामो इतरवण की मीमांसा व्यर्थ है । 
क्षत्रियवर्ग ऐश्वय्य बळ के साथ साथ विद्या-अर्थ-सेवा के क्षेत्रों में निष्णात बनने की कामना 
रखता हुआ लक्ष्यच्युत बन रहा है। एक वेश्य महानुभाव सम्पत्ति संग्रह करने के साथ साथ 
उपदेशक भी बनना चाहता है; धस्मंनिर्णायक बनने का भी दम भर रहा है, प्रजा पर अपना 
अनुशासन भी चाहता दै । शूद्र महाभाग सेवाधस्म के साथ साथ विद्या-शासन-अर्थ क्षेत्रों का 
भी प्रभु बनने की कामना कर रहा है। फळतः चारों हीं वर्ग इतरधम्मा की लिप्सा करते 
हुए अयोग्यतावश इतरधरम्मा से भी वच्बित हो रहे हैं, और साथ ही में खो रहे हैं-- 
अपनापन भी । 1 

भारतवर्ष की इस हीन दशा पर इधर कुछ समय से कुछ एक परमकारुणिकों के अन्तस्तळों 
में करुणा-स्रोत उमड़ ही तो पड़ा। संत्रस्त, किन्तु मुग्ध भारतीयप्रजा ने इन कारुणिक 
उद्धारको का हृदय से अभिनन्दन भी किया। परन्तु हुआ क्या ९ इन उद्धारको नें 
आयंप्रजा को देन क्या दी १ उत्तर स्पष्ट है। पश्चिमी सभ्यता-आदर्श-आहार-विद्दार आदि | 
मृतप्रपञचों को हीं उन्नति का एकमात्र मूलखनोत माननेत्राछे इन पुरषपुद्वों रें रोग-चिकित्सा 
के स्थान में रोगी का न रहना ही ठीक घोषित कर दिया। काहछातिक्रम द्वारा वर्णव्यवस्था 
म आनेवाले दोषों को दूर करने के बहाने इन्होंनें इस व्यवस्था पर ही प्रहार कर डाला ।. 
उन्नति साग में सबसे बड़ा विन्न सममा गया एकमात्र 'भारतीय वर्णव्यवस्था!। कल्पित 
सास्यवाद्‌ को घोषणा के साथ साथ “जात-पांत तोड़क मण्डल” जेसे सर्वनाशक आविष्कार 
उपादेय मानें जानें ढगे । संघठन के पवित्र नाम पर मर्य्यांदाओं को पददलित बनाया गया, 
ओर इसके द्वारा उच्छिन्न की गई समाज की बचीखुची शान्ति भी | 


हम सानते दे कि, भारतवर्ष में कुछ समय से वर्णव्यवस्था का दुरुपयोग दो रहा है। 
ऱ्य पि कुछ एक स्वाथी उपदेशकों नें, घस्मंरक्षकों नें वर्णधम्मप्रतिपादक शास्त्र को केवळ 
गू का साधक बना छिया है। स्वाध्याय-प्रणाळी से विमुख यह उपदेशकवगे आज 
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सचमुच 'ब्राह्मणब्रुव' बन गया है । इधर कतिपय क्षत्रिय राजा भी अपने 'क्षतात॒किल तरायते 
इस नामनिर्वचन को छोड़ते हुए रक्षाकर्म्म के स्थान में रक्तशोषणपद्धति द्वारा अपनी उद्दाम- 
बासनाओं की पूत्ति में हीं संळान हैं। यह सब मानते हुए भी वर्णव्यवस्था की निदोषता, 
तथा उपयोगिता के सम्बन्ध में कोई आक्षेप नहीं किया जा सकता । कोई मंन्द्वुद्धि 
अज्ञानतावश उपकारक 'विद्युत-यन्त्र! से यदि अपना नाश करा बेठता है, तो इसमें विद्युत का 
क्या दोष है। अज्ञानवश तो जीवन-साधक अन्न भी अतियोग, अयोग, मिथ्यायोगादि 
द्वारा नाश का कारण बन जाया करता दै। ऐसी दशा में प्रकृतिमूला, इस समाजानुबन्धिनी 
वर्णव्यवस्था पर लाव्छन लगाना सर्वथा अनुचित ही माना जायगा | 
बिना कुछ सोचे सममे, कुछ एक बाह्य विभीषिकाओं के आधार पर मूळतत्त्व पर प्रहार 
कर बेठना क्या न्याय सङ्गत है ? हम देखते हैं कि, आज तो यह 
हमारी रान्ति, और ` वचस जा? a 
उसका निराकरण... मरदारकम्मे प्रतिपादक धस्मंशाख्नों पर भी आक्रमण कर बेठा 
है। उदारवादी धम्मंशाख्रों पर पक्षपात का दोष लगाते हुए कहा करते 
हें कि-“धस्मंशाखों का निर्म्माण ब्राह्मणों नें किया दै। ( जब कि धम्मशास्त्रा में शिरोमणिभूत 
मानवधम्मंशाल्न- मनुस्मृति ]-एक राजर्षि की कृति है ) । ब्राह्मणों नें अपने आपको सर्वश्रेष्ठ 
सिद्ध करते हुए इतरवणो के लिए अनुचित दण्डों का विधान किया है” | क्या इस आपात- 
रमणीय अभियोग में कुछ भी तथ्य दै ? माघ मास का “जाडा' दै, अमावस्या की भयावह 
.सित्रि' है। मार्ग में चलते हुए एक ब्राह्मण का संयोगवश एक -असच्छूद् के साथ स्पर्श दो 
जाता हे । इस दोष के लिए ध्मंशाख्न शूद्र के लिए कोई दण्ड विधान न करता हुआ ब्राह्मण 
को ही 'सचेळ-ख़ान? का आदेश देता है | बतळाइए | किसके साथ पक्षपात हुआ ९ 
जिस :स्पृश्यास्पृश्य' को लेकर आज उदारवादियों नें एक विप्लवयुग उपस्थित कर रक्खा 
` है, जिसका कि पूर्व के “स्पृश्यास्पृश्य विवेक” नामक परिच्छेद में स्पष्टीकरण किया जा चुका 
है, उसमें कोन सा राष्ट्रीय महत्त्व है | यह हमारी समक में आज तक न आया। क्यान 
छूने से शूदर का सर्वस्व नष्ट हो जायगा ? क्या छू लेने मात्र से हम उनका समुद्धार कर छेगे ! । 
वस्तुतः देखा जाय, तो शूद्रवर्ग का वास्तविक अपकार, एवं तिरस्कार तो आज हो रहा है! 
जहां देश का सम्पूर्ण शिल्प, कला-कौशल महर्षियों नें एकमात्र शूद्रवर्गे के अधिकार में दे 
खखा था, वहां आज हम स्वयं शिल्पोपजीवी बनते हुए उनका जीवन भी सङ्कट में डाळ 
रदे हें। वल्लनिर्म्माण, करघा-सभ्चाळन आदि शूद्रकरम्मो पर आज द्विज्ातिवर्ग का-अधिकार 
हो रहा दै । प्रामसुधार-रचनात्मककारय्य-कला-कौशाळोन्नति-आदि के ब्याज से आज 
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_ हमें उनका सारा व्यवसाय छीन छिया है। भारतीय चम्मेकार के बनाए जों का आज 
कौन हितैषी आदर करता है ९ नापित के क्षौरकम्म का स्थान क्या आज 'सेफ्टीरेजर? ने ग्रहण 
नहीं कर लिया ९ रथ-वाजि-शकटादि द्वारा वाहनों से आज किसे उपेक्षा नहीं है १ । शाख 
विरुद्ध, एवं वणंधम्मंविरुद्ध मन्दिरप्रवेश, वेदाध्यापन, यज्ञोपवीतसंस्कार, सहभोजन आदि 
कम्मौ से शूद्रवर्ग का उपकार हो रहा है, अथवा अपकार १। उनके एकान्तिक शिल्याधिकार 
छीनने से उनका अपकार हो रहा है, अथवा उपकार ९ इन प्रश्नों का निर्णय उन्हीं हितेषियो 
को करना चाहिए। 


मन्दिरों में प्राणप्रतिष्ठा पूर्वक प्रतिष्ठित भगवत्‌-प्रतिमाओं के दर्शन से पुण्य है, इस में 
क्या प्रमाण ? वही “गास्त्र'। जब इस अंश में हम शास्त्रनिष्ठ बनने का दावा रखते हैं, तो 
हमें क्या अधिकार हे कि, शास्त्रविरुद्ध मन्दिर-प्रवेशादि के लिए हाहाकार मचावे' । यह 
केसी शास्त्र निष्ठा ?। ईश्वर सब का है, इस में भी कोई सन्देह नहीं । साथ ही सभी 
उस की उपासना का अधिकार रखते हैं, यह भी निर्विवाद है। परन्तु उपासनामार्ग एक 
सुव्यवस्थित वैज्ञानिक मार्ग दै। अवश्य ही अधिकार मर्य्यादा से ही इसकी व्यवस्था की 
जायगी। फिर एक शूद्र भी तो सत्य-अहिंसा-भूतदया-दान-मनःसंयम-ईश्वरनाम श्रवण- 
हरिसंकीत्तेन आदि सामान्य धम्मो से झुक्ति-डाभ कर ही सकता है। प्रतिमादर्शन से शूद्र 
का तो कोई उपकार होगा नहीं, प्रतिमा का प्राणातिशय इस दृष्टि-संसर्ग से अवश्य दूषित हो 
जायगा। जिस वेशिष्ट्याधान से एक पाषाणखण्ड, किंवा धातुखण्ड ईश्वर का आसन ग्रहण 
कर वह्‌ हमारा उपास्य बन रहा है, वह वेशिष्ट्य अवश्य निकल जायगा । 
शास्त्र ने प्रतिमोपासना के असंस्कृत ( प्राकृतिक ), संस्कृत ( कृत्रिम ), ये दो भेद मानें हैं। 
बिराद्‌ पुरुष के अङ्गभूत सूय्य-चन्द्रमा-प्रथिवी-गङ्गा-यमुना-तीर्थादि प्राकृतिक देवप्रतिमाएं हैं। 
एन इनकी उपासना का संस्कृत द्विजाति, असंस्कृत अवण सव को समानाधिकार दै। वेद- 
कस एक विशेष बेध-परकरिया से जिन पाषाणादि प्रतिमाओं में प्राणप्रतिष्ठा की जाती है, 
कत पक 04 हैं। इन के दर्शन का अधिकार उन्हीं को है, जो जन्मना दिव्य 
कस संस्कृत हैं। असंस्कृत शूद्रवर्ण कभी इन के दर्शन से अपना उपकार नहीं 
। यदि उस में श्रद्धातिरिक है, तो वह अपने घर में, अथवा अपने समुदाय में 
धन 7 उसकी उपासना में सफल हो सकता हे । इधर धम्मेशाखा ने द्विजाति- 
या दर्शन का जो फल माना है, शूद्र के छिए शिखर-दशेन मात्र से भी वही 
1 है। जाने दीजिए, इस अप्राकृत विसंवाद को। आगे आने वाले 
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“अक्तियोगपरिक्षा' प्रकरण में इन सब विषयों का विस्तार से प्रतिपादन होने बाला है | 
यहां तो इस निदर्शन से केवळ यही कहना दै कि, शास्रसिद्ध आदेश पर चलने से ही प्रजावर्ग 
का उपकार सम्भव है । 

. 3 कितने एक महानुभावों के श्रीमुख से यह भी सुना गया दै कि,--“अजी | यह सब तो 
राजनीति की चाळे हैं। यदि अवर्णो को समानाधिकार न दिया गया, तो वे सब विधस्मी 
बन जायँगे । देखिए न, हमारे इसी असमान व्यवहार से आज अस्पृश्यजातियाँ, विशेषतः 
दक्षिणभारत की अवणप्रजा हिन्दुत्व से एथक हो गई है” । “ओम्‌” | सचमुच महा अनर्थ 
हो रहा है। अवश्य ही इस महा अनथे को रोकने के लिए शीघ्र से शीघ्र कोई महा उपाय 
करना चाहिए। परन्तु यह ध्यान रहे कि, हमें केवळ “अनर्थ” का प्रतिरोध करना दै, न कि एक 
अनर्थ को रोकने के लिए एक दूसरे महा अनर्थ का बीजारोपण करना है। अवर्णप्रजा 
(साई? क्‍यों बन रही है ? क्या आपने कभी इस प्रश्‍न की मीमांसा की न की हो तो एक- 
बार अनुग्रह कर दक्षिणभारत की यात्रा कर डालिए, समाधान हो जायगा। आप देखंगे कि 
नगरों की कोन कहे, दक्षिणभारत के छोटे छोटे ग्रामों तक में “चच? देवता विराजमान हैं। 
एवं उनमें देनिकरूप से धम्मोपदेशाकों ( पादरियों ) द्वारा खीष्ट्रघस्म का महत्त्व, तथा इतरधम्मौ 
का निःसारत्व प्रतिपादित हो रहा है। सम्भवतः औीमानों को यह भी विदित होगा ही कि, 
अपने इस घस्मंप्रचार काय्य में पश्चिमीदेश प्रतिवर्ष करोड़ों रुपय्या मुक्तहस्त बन कर प्रदान 

- कर रहे हैं। गुणगान कीजिए उस वणमूलिका जातिमर्य्यादा ( कास्ट सिस्टम ) का, जिसकी 
अर्गळा ने ईसाई-मिशनरियों के प्रवाह में थोड़ी बहुत रुकावट डाळ रक्खी है। नहीं तो आज 
वहां के प्रछोभनों के अनुप्रह से आपको हिन्दुत्व का नाम शेष भी न मिळता । 


इधर आप अपने धम्मंप्रचार पर दृष्टि डालिए। कौन हिन्दूधम्म॑ का प्रसार करने के लिए 
कटिबद्ध है ? इस आवश्यकतम कार्य्य का विरोध करने के अतिरिक्त आपके राष्ट्र ने आज तक 
ओर कोन सा पुरुषार्थ किया है ९ इसे कौन सा राज्याअ्रय मिळ रहा है ? इसके प्रचारकों के 
अपमान में इसी के अनुयायियों के द्वारा कौन सा उपाय बाकी बच रहा है ? क्या इसी बल पर 
हम “हिन्दुत्व” की रक्षा का दम भरते हैं। यह ठीक दै कि, दक्षिणभारत की अवर्णप्रजा के 
साथ वहां की वर्णप्रजा का व्यवहार कुछ समय से ठीक नहीं है। परन्तु केवळ इस दोषाभास 
को ढेकर इतर प्रधान दोषों की उपेक्षा करते हुए वर्णव्यवस्था जेसे सुदृढ़ दुग पर आक्रमण 
कर बेठना कोन सी बुद्धिमानी है ?। होना चाहिए यह कि, योग्य उपदेशकों को धम्मे 
ग्रचाराथ स्थान स्थान में भेजा जाय, धर्म्मरक्षक सन्त-महन्तों, आचायाँ, तथा मठाधीशों पर 
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संघठन द्वारा यह बळ डाला जाय कि, वे अपने सच्वितकोश का इस काय्यं में उपयोग करे, 
आन स्थान में आश्रम खुळे, तात्त्विक दृष्टि से वेद-वेदाङ्कों का अध्ययनाध्यापन हो, लोकरुचि, 
था योग्यतानुसार सामयिक भाषाओं में इन तत्वों का प्रचार-प्रसार हो । केवळ आदेश 
यो सेन तो कभी जनसमाज घस्मे पर आरूढ रहा है, एवं न भविष्य में ही इस पद्धति 
से कोई आशा की जा सकती । यदि उक्त “उपायों का अनुगमन करते हुए धास्मिक आदेशों 
का मौलिक रहस्य जनसाधारण के कानों तक एकबार भी पहुँच जायगा, तो हमारा यह 
विश्वास है, विश्वास ही नहीं दृढ निश्चय है कि, कोई भी आस्तिक व्यक्ति स्वधम्मं से विप- 
रीत जाते की इच्छा न करेगा। साथ ही में इस में भी कोई आश्‍चर्य नहीं है कि, विधस्मी 
भी विरोधी-प्रचारों से उपरत होते हुए भारतीय धम्मं की सार्वभौमता स्वीकार कर ळंगे। 
अभ्युपगमवाद्‌ का आश्रय लेते हुए थोड़ी देर के लिये यदि इम यह मान सी ळं 
कि, राजनैतिक दृष्टि से ही समानतामूलक-समान व्यवहारान्दोलन ठीक है, तब भी भारतीय 
दृष्टिकोण इसका समर्थक नहीं बन सकता । ऐसी राजनीति, जो धस्मेनीति की उपेक्षा कर 
रही हो, भारतीयक्षेत्र में इसलिए अनीति कहलाती दै कि, इसका सम्बन्ध अधर्मे के साथ 
रहता दै। पहिले भी नीति के नाम को बदनाम करनेवाले ऐसे उदारवादी हो गए हें। 
परन्तु जब जब ऐसी अधर्म्ममूला राजनीतियों की घोषणा का अवसर आया है, तबतब उसका 
'तबतक विरोध आरम्भ रहा है, जबतक कि ऐसी नीतियों, तत्प्रवत्तेकों, एवं तत्समर्थकों को 
'स्मृतिगर्भ में नहीं मिळा दिया गया है। भारतीय राजनीति का दृष्टिकोण क्या है? इस. 
प्रभ की विशद मीमांसा पूर्व में की जा चुकी है। प्रतिपादित लक्षणों के अनुसार हमारे लिए 
बही राजनीतिपथ म्राह्य दै, जो कि घर्म्मनीतिपथ का अनुगामी दै । 
इधर क्या हो रहा है? हम क्या बन कर, किसे राजनीति मान कर समानता का 
उद्गोष कर रदे हैं? यह भी स्पष्ट दै। पश्चिमी देशों की सभ्यता-शिक्षा आदि के प्रवाह में 
पड़ कर आज हमनें वहीं की तरह धर्म्म का राजनीति से पार्थक्य कर डाला है, और धम्मे को 
राजनीति का सेवक बना डाला है। यही कारण है कि, आज बिना सोचे सममे प्रत्येक 
घास्मिक-आदेश की ( राजनीति का सम्पुट लगा लगा कर ) उपेक्षा करते हुए हस ळज्ा का 
अनुभव नहीं करते। निश्चयेन हमारी मौलिकता के पतन का यही मुख्य कारण बन रहा दै। 
इसी पतन के अनुप्रह से आज कतिपय धार्मिक नेता भी राजनीति की ओट में धम्मंविरोधी 
आन्दोऊनों की हां में हां मिळाते दृष्टिगोचर हो रहे हैं। हमारे ये नेता यह भूल जाते हैं कि, 
भारतीयधम्मं पूर्वप्रकरणोक्त दिशा के अनुसार इतर धम्मौ की तरह सामयिक पुरुषश्रेष्ठ को 
| ३९५ 
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कल्पना से सम्बन्ध रखनेवाला मतवाद नहीं दै, अपितु धस्मतत्त्व उस जगन्नियन्ता 
जगदीश्वर का सनातन, अतएव अविच्छिन्न मर्य्यादासूत्र दै । 
यही धर्स्मसूत्र हिन्दू जाति का हिन्दुत्व दै, जिसके कि गर्भ में हिन्दू व्यक्ति के चैय्यक्तिक- 


'कौटुम्बिक-सामाजिक-राष्ट्रीय ऐहछौकिक कम्मं, एव॑-यज्ञ-तपो-दानादि पारळौकिककम्म, सब 


कुछ प्रतिष्ठित हैं। घम्मंशास्त्र, वर्णव्यवस्था, आश्रमव्यवस्था, धम्मंमुळक वर्णवेद, वणेभेदमूलक 
कर्षव्यसेद आदि ही तो हिन्दुत्व की परिभाषाएँ हैं। जब हम अपना यह हिन्दुत्व हो 
खो देगें, तो वह उच्छुङ्कल राजनीति हमारे क्या काम आवेगी । हमारी जाति, हमारा क्म, 
हमारा धम्मे, हमारी उपासना, हमारा ज्ञान, सब मर्य्यादित हैं, अधिकारमेद से योग्यतानुसार 
सुव्यवस्थित हैं। यदि प्रवाह में पड़ कर इन प्राकृतिक अधिकारों को हमनें 'जलाज्जलि? 
समर्पित कर दी, तो हममें और एक ईसाई में अन्तर ही क्या रहा ९ फिर क्यों, किस आधार 
पर हम हिन्दुत्व का अभिमान करें ? जब हम अपनी मौलिकता का सर्वनाश कर स्वतन्त्र 
होना चाहते हैं, इम “हम” न रह कर आजाद बनना. चाहते हैं, तो इस पशुलक्षणा स्वतन्त्रा 
का प्रतिरोध आज भी किसने कर रक्खा दै, फिर तो आज भी हम स्वतन्त्र ही हैं। 

भारतवर्ष की स्वतन्त्रता का मूलमन्त्र उसका वर्णधर्मं ही माना जायगा। प्रचलित 
राजनीति के अनुग्रह से यदि क्षणमात्र के लिए हमें खान-पान की थोड़ी बहुत अमर्यादित 
सुबिधा मिल भी गई, और इस क्षणिकफल के प्रत्युपकार में हमनें अपनी मौलिकता की भेंट 


» चढ़ा दी, तो भी यह सुविधा परिणाम में हमारे सवंनाश का ही कारण सिद्ध होगी। समय 


अधिक भले ही लगे, परन्तु हमें अपनी मौलिकता को बचाते हुए, धम्मंरक्षा करते हुए ही 
अभ्युद्य-पथ का अनुगमन करना पडेगा । राजनीति के इस दुद्धं प्राह्मण में अनेक विजेता 
जातियाँ हमारे आई, और एक टक्कर में हीं उसी प्राङ्गण में विळीन हो गई, जिनका कि 
आज नाम भी शेष नहीं है। इधर शताब्दियों से परतन्त्रता-पाश का अनुगमन करती हुई 
भी यह हिन्दू-जाति अपनी सनातन मौलिकता के आधार पर आज तक जीवित खड़ी है । 

हम हमारे इन अभिभावों के बुद्धिवेभव का- ताण्डवनृत्य देख देख अवाक रह जाते ह 
वणेधम्मं इस लिए हानिकर माना जा रहा है कि, इसने हिन्दु-जाति का क्रमिक हास किया 
है। (हिन्दू जाति बची रहे, हिन्दुओं का हिन्दुत्व सुरक्षित रहे”, इसी उद्देश्य की सिद्धि कें लिए 
बुद्धिपुरीणों नें घम्मैपरित्याग, वर्णधस्मोपेक्षा, मर्ययांदा-सूत्रोच्छेद आदि उपायों को 
अपनाया दै। भळा इन बुद्धिमानों से कोई यह तो पूंछे कि, बरणधम्मं के अतिरिक्त 
हिन्दुत्व की परिभाषा ही दूसरी कौन सी दै? प्रकृतिसिद्ध वीर्य्यमेद न माना जाय, अधिकार 


२९६ 
(७-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


कर्स्मयोगपरीक्षा 


सिद्ध क्म्ममेद-व्यवस्था न अपनाई जाय, कोई किसी का अनुशासन न साने, सब यथे- 
ब्छाचारी बन जायं, खानपान का धम्मसे कोई सम्बन्ध नहीं, बिवाह का धर्स्म से कोई 
सम्बन्ध नहीं, स्पृश्यास्प्श्य विवेक केवल स्वाथंढीला है, क्या इन्हीं सब आदर्शवाक्यों का 
नाम हिन्दुत्व दै १ क्या इसी हिन्दुत्व के आधार पर हिन्दूजाति अपना जीवन सुरक्षित रख 
सकी है १ सोचिए ! अपने लिए न सही, अपने पूवं गौरव की रक्षा के नाते सोचिए, भावी- 
सन्तति के कल्याण के नाते सोचिए, एवं खूब सोच समक कर ही अपने बुद्धिवाद का 
प्रसार कीजिए । 

वर्णव्यवस्था के सम्बन्ध में इन्हीं बुद्धिमानों की ओर से एक आक्षेप और उपस्थित होता 
है। आप का कहना है कि, “दण्डविधान में मनु ने श्राह्मणवणे के साथ पूरा पूरा पक्षपात 
किया दै । ब्राह्मण के थोड़े से अपमान में शूद्रवर्ग के लिए कठिनतम दण्ड विहित हैं” । आक्षेप 
यथार्थ है, अवश्य ही सलु ने ऐसा ही किया है। परन्तु इस विधान का मूळ क्या है ९ क्या 
आपने कभी यह विचार किया। समाज व्यवस्था में सब का आसन समान रहें, यह 
सर्वथा असम्भव है। त्राह्मणवर्ण समाज का सर्वमूद्धेन्य अङ्ग दै, शिरःस्थानीय दै, मुखिया 
है, ज्ञानप्रद है, अतएव समाज के लिए एक बहुत बड़ी देन है। यदि इस से कोई अपराध बन 
भी जायगा, तो उसे या तो क्षम्य माना जायगा, अथवा स्वल्पद्ण्डभाक्‌ माना जायगा। 
इस का यह तात्पर्य्य नहीं दै कि, इतरवणो का समाज व्यवस्था में कोई महत्व नहीं दै। 
सभी वर्ण स्व-स्वक्षेत्र में महान्‌ , तथा उपादेय हैं। एवं शमाज व्यवस्था-संचाळन के नाते - 
सभी की समानरूप से आवश्यकता दै। फिर भी कम्मे-योग्यता, एवं कम्मंजाति के 
तारतम्य से व्यक्ति की योग्यता, एवं वर्ग-जाति की योग्यता में अन्तर मानना प्रकृति सिद्ध है, 
एवं यही प्राकृतिक विशेषता उस विशेष जाति का विशेष मूल्य दै। यही मूल्य, यही विशेषता 
श्रेणि-विभाजन का कारण भी बनी है। 

जो वणे (ब्राह्मण) आप के समाज के कल्याण के छिए ऐहलोकिक सम्पूण सुखसाधनों 
का परित्याग कर कायक्लेश सहता हुआ अनन्यभाव से याबज्जीवन ज्ञानचर्य्या में निमग्न 
रहता दै, सचमुच ऐसा 'एबंवित्‌' ब्राह्मण समाज की अमूल्यनिधि दैं। इस का अपमान जहां 
सवथा 'असह्य' है, वहां इस का आकस्मिक अपराध 'सह्य' ही माना जायंगा। फिर शाख- 
कारों नें स्वयं ब्राह्मणवर्ण के लिए भी कतिपय स्थलों में ऐसे दण्ड नियत किए हे, जिनके श्रवण 
मात्र से रोमाच्व हो पड़ता है। “यदि ब्राह्मण मद्यपान कर छे, तो उसके गले में तब तक तप्त 
पप मद्य डाळते रहना चाहिए, जब तक कि उसका आत्मा इस शारीर को छोड़ न दे”, क्या यह 
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सामान्य दण्ड है १। यदि सामान्य अपराधों पर हीं ब्राह्मणवर्ण को कंठिन-प्राणघातक-दण्ड 
दे दिया जायगा, तो समाज एक अमूल्यनिधि खोता रहेगा । थोड़ा सा दण्ड भी इसके 
परिताप-प्रायश्चित्त के लिए पर्याप्त है । उच्च श्रेणि का व्यक्ति स्वल्पदण्ड से ही मृत्युसम कष्ट 


. का अनुभव करने लगता दै, यह सार्वजनीन है । 


बायसराय’ महोदय भी सनुष्यत्वेन एक मनुष्य हैं, और प्रजा का एक सामान्य व्यक्ति 
भी मनुष्यत्वेन मनुष्य ही दै। यदि इस सामान्य मनुष्य के हाथ से कोई मारा जाता है, तो 
इसे वधदण्ड मिळता दै।' परन्तु वायसराय महोदय के हाथों अकस्मात्‌, अथवा जान बूम 
कर किसी के मारे जाने पर भी वे इस दण्डबिधान से मुक्त रहते हें । क्यों? इसलिए कि वे 
राष्ट्रकी एक अमूल्य निधि माने गए हैं। उनकी सत्ता से राष्ट्रब्यवस्था का कल्याण दै। ठीक 
यही समाधान मानवीय-दण्ड-विधान प्रकरण का समिर । समानदण्ड का प्रश्‍न उठाना 
ही भ्रान्ति दै। क्योंकि देश-काल-पात्र की योग्यता के अनुसार ही दण्ड-विधान प्रवृत्त 
होते हैं। | ; 
एक. और विचित्र आक्षेप सुनिए। “भगवान्‌ राम ने भिळनी फे वेर खाए थे, भगवान्‌ 
ने निषाद को गले लगाया था, भगवान्‌ कृष्ण ने “चेता? के यहां प्रसाद पाया था। ये सब 
'उदाहरण यह सिद्ध करने के लिए पर्य्याप्त प्रमाण हैं कि, “अस्पृश्यता? केवळ स्वार्थमयी कल्पना 
है। जब आदर्शस्थानीय हमारे अवतार पुरुषों नें इन्हें अस्पृश्य न माना, साथ ही जब 


. हमें शास्त्र--“यद्यदाचरति भ्रष्ठस्तत्तदेवेतरो जनः’ यह आदेश दे रहा दै, तो कहना पडेगा 
` कि अस्पृश्यता मानव-समाज का एक नग्न कढङ्क ही दै ।” 


स्वागतम्‌ | सुस्वागतं भोः || भगवान्‌ःराम, और भगवान्‌ कृष्ण ने ऐसा किया था, 
इसमें तो कोई सन्देह नहीं । परतु भगवन्‌ | भगवान्‌ ने ऐसा किया था, भगवान्‌ आज भी 


- ऐसा कर रहे हैं, एवं भविष्य में भी सब कुछ करने का उन्हें अधिकार दै, क्योंकि वे भगवान. 


हैं, सवे व्यापक हैं। उन के स्पर्श से कौन वच सकता है। उन के विभूतियोग से कोन 
चर्चित रह सकता है। क्या हम भी व्यापक भगवान हैं ? क्या हमारी वैसी ही व्यापक 
दृष्टि है ? क्या विशवधम्मं हमें अपनी ओर आकर्षित नहीं करते ? क्या साता-पल्नी-पिता-पुतर 


'अनुचर-बन्घु-वात्धव सब का लौकिक भेद हमारे लिए "अभेद? बन गया है ९ नहीं, तो 


क्रिस आधार पर इम भगवान्‌ हुए ? जब भगवान्‌ नहीं हुए, तो किस आधार पर हमें भगवान, 
के छोकोत्तर चरित्रों के अनुगमन का अधिकार प्राप्त हुआ ९ । यदि 'आदर्श की नकळ' का 
यही अर्थ आपने समझ रक्खा दै कि, “हमारे आदर्श पुरुषों ने जो कुळ किया, हमें भी वही. 
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त्ता चाहिए? तो आप को बिना आनाकानी के बिषपान कर लेना चाहिए। क्योंकि 
ळात शङ्कर भी राम-कृष्णावत्‌ आप के आदर देवता हैं, और आदरे पुरूषों के चरित्रों की 
कळ करना आपका धम्मे है। क्या आप ऐसा कर सकेंगे? 

स्मरण कीजिए भगवान्‌ “व्यास! के--तिजीयसां न दोषाय वह! सर्वभुजो यथा! 

( श्रीमज्ञागवत १० स्कं० पू० रासपश्चाध्यायी ३३।३। ) इस वचन को । जो क्षयकीटाणु स्पर्शादि 
सहदोषों से हमारे शरीर में प्रविष्ट हो कर शरीर को जज्जेरित कर देते हैं, वे दी कीटाणु 
सूर्य्यसम्बन्ध से अपना घातक-दोषावह स्वरूप खो बेठते हैं । सूय्यं पर इन कीटाणुओं के सम्पर्क 
का कोई असर नहीं होता । अमानव दिव्य पुरुष का ही नास “भगवान! है। सर्वेन्यापक, 
अतएव समदशी भगवान्‌ के लिये सभी वर्ण समान हैं। परन्तु उन्हीं भगवान्‌ के इस 
व्यावहारिक जगत्‌ में सब विभिन्न-विशेष धम्मो से ही आक्रान्त रहते हैं। 


ईश्वराणां वचः सत्यं तर्थेवाचारितं क्कचित्‌ । 
तेषां यत्‌ स्ववचो युक्त बुद्धिमांस्तत्‌ समाचरेत्‌ ॥ 


` --श्रोमद्‌भागवत १० सं« पू० ३३।३२। 


इस आदेश वाक्य के अनुसार 'सत्य-अहिसा-अस्तेय-भूतरति-आस्तिक्य-ब्रह्मचय्ये' 
आदि कुछ एक सामान्य धम्मो को छोड़ कर समर्थ पुरुषों के और किसी लोकोत्तरचरित्र की 
नकल करना सर्वथा पागळपन दै। उनका लोकोत्तरचरित्र हमारे लिए आदशं नहीं बना 
करता, अपितु उनका आदेश वचन ही हमारे लिए कल्याण का माग है। नहीं तो फिर एक 
ही बात में नकळ क्‍यों ? भगवान्‌ के सभी चरित्रों की नकल कीजिए न। जिस दिन आप 
ऐसा करने में समर्थ हो जायंगे, उस दिन आप भी लोकोत्तर पुरुष बनते हुए भगवान्‌ बन 
जायंगे, एवं उस स्थिति में आप का आदेश भी वेदवाक्यवत्‌ हमारे लिए प्रमाण बन जायगा । 
नहीं तो फिर इन कुत्सित-अशाख्नीय-कल्पनाओं का एक आय्यंसन्तान की दृष्टि में कोई मूल्य 
नहीं है। बहुत हुआ। वर्णव्यवस्था, तथा वर्णव्यवस्था से सम्बन्ध रखनेवाळा धम्मेमेद 
ऐसे गहन विज्ञान से सम्बद्ध है, जिस पर सहसा दृष्टि नहीं जा सकती । दुर्भाग्य से वेदिक 
विज्ञान का पारस्परिक स्वाध्याय क्रम भी आज उच्छिन्नप्राय दै । इसी अज्ञानता के कारण 
14 तत्वों पर प्रतिष्ठित इन मौलिक व्यवस्थाओं को आज सर्वथा बाङबुद्धियो तक के 
पअत्याक्षेप सुनने पड़ रहे हें । क्या ही अच्छा हो, हमारे ये अभिभावक अपनी शक्ति 
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ओ का दुरुपयोग न कर इस ओर दृष्टि डाळे, एवं भारत के बचे खुचे वेभव को सुरक्षित रखने का 
`` गौरब प्राप्तकर असरकीत्ति के भागी बनें। परमात्मा इन्हें ऐसी ही सुबुद्ध दे, यही मङ्गछ- 
* कामना करते हुए पुनः पाठकों का ध्यान उसी प्रक्रान्त सामाजिक-च्यवस्था की ओर आकर्षित 

> किया जाता है। 
` प्रसङ्ग यह चल रहा था कि, सामाजिक दृष्टि से समाज को सुव्यवस्थित बनाए रखने के 
लिए भी श्रेणीविभाग-मूळा वर्णव्यवस्था आवश्यकरूप से अपेक्षित है | 
राष्ट्र को स्वसमृद्धि के लिए, तथा स्वस्वरूप-रक्षा के लिए प्रत्येक दशा में- 
“शिक्षक- रक्षक-उत्पादक-सेवक' इन चार श्रेणि-विभागों की परम 
आवश्यकता है । इन चारों में क्षत्रिय केवळ रक्षक ही है, वेश्य केवळ उत्पादक ही है, शूद्र 
केवळ सेवक ही दै, परन्तु ब्राह्मणवर्ग शिक्षक होने के साथ साथ रक्षक-उत्पादक-एवं सेवक भी 
है। ऐसा होना भी चाहिए, जब कि इतर तीनों वर्णो की सूलप्रतिष्ठा यही वर्ण माना गया है। 
यही नहीं, ब्राह्मण द्वारा सथ्चालित रक्षा-उत्पादन-सेवा कम्मं क्षत्रिय-वेश्य-शूद्रों द्वारा सच्वा- 
छित रक्षा-उत्पादन-सेवा कम्मा से कहीं विशेष महत्व रखते हैं। तभी तो ब्राह्मण को प्रजा- 


पति का भुख' माना गया है। पहिले ब्राह्मण द्वारा होने वाली रक्षाइत्ति की ही 
सीमांसा कीजिए | 


राष्ट्र पर, किंवा राष्ट्रीय मानववर्ग पर क्या क्या आक्रमण होते हैं १ पहिले इसी प्रश्‍न की मीमांसा 
कीजिए। मनुष्य क्या है? १ इस प्रश्‍न का उत्तर है--“अध्यात्म-अधिदेवत-अधिभूतभावों' 
` की समष्टि। मनुष्य संस्था से सम्बन्ध रखने वाले ये ही तीनों भाव क्रमश 
'कारणशरीरोपलंक्षित, मन!प्रधान, अतएव ज्ञानमय-आत्मग्राम'--“सक्ष्मशरीरोप- 
लक्षित) प्राणप्रधान, अतएव क्रियामय-देवग्राम'--'स्थुलशरीरोपलक्षित, वाक्प्रधान, 
अतएव अर्थमय-भूतग्राम' इन नामों से भी प्रसिद्ध दै, जेसा कि 'आत्मपरीक्षाखण्ड' 
में विस्तार से बतळाया जा चुका है। आत्मग्रामोपलक्षित कारणशरीर, देवम्रामोपलक्षित 
सूक्ष्मशरीर, एवं भूतग्रामोपलक्षित स्थुलशरीर, इन तीनों शरीरों की समष्टि ही “मनुष्य हद 
सर्वोपरि स्थूळशरीररूप 'भूतप्राम? का वेष्टन दै, एवं यही 'आाधिभौतिकप्रपश्च' दै । इसके भीतर 
' इसका आधारभूत सूक्ष्मशरीररूप देवग्राम” प्रतिष्ठित है, एवं यही 'आधिदेविकप्रपश्व' दै । सर्वा- 
न्तरतम, सर्वप्रतिधारूप, कारणशरीरात्मक “आत्मग्राम' प्रतिष्ठित है, एवं यही “आध्यात्मिकः 
प्रपञ्चः है। इन तीनों संस्थाओं को प्रपश्च' इस लिए कहा जाता दै कि, प्रत्येक संस्था के 
पांच पांच पर्व हैं। आत्मा भी पांच हैं, देवता भी पांच हैं, एवं भूत भी पांच ही हैं। इसी 


४५०० द 
(७-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


कर्म्मयोगपरीक्षों 


पथ्वभाव के कारण इन्दे प्रपञ्च कहा गया दै, एवं इसी समुदाय के कारण प्रत्येक को प्रामः 
शब्द से व्यवहृत किया गया दै । इन तीनों प्रपथ्वो से अतीत, अतएव “ाण्डक्य' परिभाषानुसार 
प्रप्चोपशम नाम से प्रसिद्ध ( माण्डूक्योपनिषत्‌ ७ । ) तुरीय तत्त्व ( चौथा तत्त्व) मुरुषात्मा" 
है। यह पुरुषात्मा वणमर्य्यादा से सवथा बहिष्कृत दै। न उसका कभी कुछ बनाव होता, 
उसका कभी कुछ बिगड्ता ही । यह द्वन्द्वातीत तत्त्व किसी की रक्षा की अपेक्षा नहीं रखता । 
अपितु उसी की स्वल्प-मात्रा छे लेकर अन्य प्रपच्च रक्षा करने का अभिमान किया करते 
हैं। तात्पर्य्यं कहने का यही दै कि, मनुष्य संस्था में त्रिगुणातीत, किंवा इन्द्वातीत-_ 
पुरुषात्मा') पांच 'युणात्मा', पांच देवता, पांच भूत इन चार विवत्ती की सत्तासिद्ध 
हो जाता है, जेसा कि परिलेख से स्पष्ट है-- 


मनुष्यसंस्थाप रलिख/--- पुरुषात्मा-साक्षी 
तुरीयः-प्रपञ्चोपशमः 


DR SSS TE FR 


श प २ ३ 
आत्मप्रपञ्चः देवग्रपञ्चः भूतग्रपञ्चः 
१-अच्यक्तात्मा (स्वाभुवः) | १-वाक्‌ (अग्नि) ` १--एथिवी 
२-महानात्मा (पारमेष्ठ्यः) | २- प्राणः ( वायुः ) २-जलळम्‌ 
३-विज्ञानात्मा ( सौरः) | ३--चक्षुः ( आदित्यः ) _ ३-तेजः 


४-अज्ञाचात्मा ( चान्द्रः) | ४--श्रोत्रम्‌ ( दिकूसोमः ) ४-वायुः 


“-प्ाणात्मा (पार्थिवः) | ४-मनः (भास्वरसोमः ) £- आकाश: 
कः MSN BS 33232 जमा लड 
आध्यात्ममू, कारणशरीरम्‌, मनो- | अधिदैवतम्‌, सक्ष्मशरीरम्‌, प्राण- | अधिभूतम्‌, स्यलशरौरम्‌, वाङ- 
सयःज्ञानप्रधानः-आत्मग्रासः? नः 'आत्मग्रासः | मयःक्प्रधानः'देवमासः | मयभ्अर्थपरः 'देवम्रासःः | मयःअर्थप्रधान“भूतम्रासः 
७ 
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उत्त तीनों हीं संस्थाओं में दोष-संक्रमण अनिवाय्ये दै । “अविद्या-अस्मिता-राग-दरेष-अभिं निवेश 
क्लेशात्मक, क्लेशप्रवत्तक ये पांच अविद्यादोष कारणशरीरात्मक आध्यात्मिकप्रपश्च पर 
आक्रमण किया करते हें । इस दोषाक्रमण से आत्मप्रषश्च की बह स्वाभाविक ज्ञानशक्ति, 
“जो कि इसे साक्षी-पुरुषात्मा से मिळाती है, आवृत हो जाती है। आत्मसंस्था क्रमशः 
अज्ञानलक्षण मोह, अनैश्वर्य्य, आसक्ति, एवं अधम्मंभावो का अनुगामिनी बनती हुई अशान्त. 
हो जाती दै। 'कामःक्रोघ-लौभ-मोह-मदः मात्स्य ये ६ दोष सूक्ष्मशरीरात्मक आधिदैविक 

प्रपञ्च पर आक्रमण किया करते हैं। इनके आगमन से शारीर-देवताओं ( पञ्चेन्द्रियवगो ) 
. की दिव्य-क््म शक्ति विळुप हो जाती है। परिणामतः इन्द्रियवर्ग सदा क्षुब्ध बना रहता है । 
प्रज्ञापराध की कृपा से अपनी स्वरूपरक्षा करनेवाले 'हीनयोग-अतियोग-मिथ्यायोग- 
अयोग! इन चार कुत्सित योगों को अपने मूल में रख कर पनपनेबाछे सवेविध रोग 
( बीमारियां ) स्थूलशरीरात्मक आधिभौतिक प्रपश्च पर आक्रमण किया करते हें । इनके 
आक्रमण से शरीरबलरक्षक प्राणाग्नि निर्बळ बना रहता दै, स्फूर्ति उत्क्रान्त हो जाती है, 
कर्तव्य-कम्मोत्साइ मन्द पड़ जाता है। दूसरे शब्दों में यों समझिए कि. रोगादि के 
आक्रमण से स्थूलशरीर अरक्षित रहता है, कामादि के आक्रमण से सूक्ष्मशरीर संत्रस्त रहता 
है, एवं अविद्यादि के आक्रमण से कारणशारीर परामृष्ट रहता दै । 


मनुष्य की मनुष्यता के विकास के लिए पहिले से ( जन्मतः ) विद्यमान रहनेवाले इन 
तीनों दोषों का निकालना आवश्यक है, एवं भविष्य के लिए तीनों का निरोध करना 
अपेक्षित है; तभी मनुष्य सुरक्षित रह सकता दै। और यह त्रिविध-रक्षाकर्म्म एकमात्र 
बराह्मणसभाज का ही प्रातिस्विक कर्तव्य माना गया है । . वही अपने ज्ञानबल के प्रभाव से 
इन तीनों दोषों से मानव समाज की रक्षा कर सकता है। चूंकि रक्षा के अधिकरण तीन 
हैं, अतएव त्राह्मणोपदेशलक्षण रक्षाशास्त्र भी 'दर्शनतन्त्रत्रयी” की भांति तीन तन्त्रं में विभक्त 
हो गया है। स्थूलशरीर का चिकित्सक “आयुर्वेदशास्त्र' दै, सूझ्मशरीर का चिकित्सक 
(धम्मशास्त्र'ं दै एवं कारणशरीर का चिकित्सक ।दशनशास्तर' है। दुर्शनशास्त्र-ज्ञानप्रधान 
आत्मप्रपच्व को रक्षा करता हुआ 'ज्ञानग्रधानश्ास्त्र' दै, घम्मंशास्त्र-क्रियाप्रथान देवप्रपतच 
की रक्षा करता हुआ 'कम्मंप्रधानशास्त्रा' दै, एवं आयुर्वेदशास्त्र-अर्थप्रथान भूतप्रप्व की 
रक्षा करता हुआ 'अर्थप्रधानशास्त्र' है। इन तीनों हीं शास्त्रों का प्रवर्तक, किंवा उपदेशक 
ब्राह्मण ही है। बही अपने त्रिविध उपदेशों से व्यक्तियों के तीनों दोषों को निकाल कर 
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भावी आक्रमण से इनकी रक्षा करता है। इस प्रकार शिक्षक होने के साथ साथ ब्राह्मण 
(रक्षक' भी बन रदा है. 

उक्त तीनों आक्रमणों का रारीरत्रयी-सम्बन्धिनी अन्तरङ्गसंस्था से ही सम्बन्ध माना , 
जायगा। क्योंकि बहिजंगत्‌ की दृष्टि से शरीरसंस्था एक अन्तरङ्गसंस्था ही मानी गई दै। 
इस अन्तरङ्गसंस्था पर बाहिर की ओर से दो तरह से आक्रमण और होते हैं, जिनका कि 
साक्षात्‌ सम्बन्ध ( तीनों शरीरों में से ) केवल “स्थूछशरीर' के साथ ही है। उन दोनों बाह्य 
आक्रमणों को हम “आधिदेबिक आक्रमण-आधिभौतिक आक्रमण! इन नामों से 
व्यवहृत करेंगे । 

“उल्कापात” हुआ, प्राम के ग्राम नष्ट हो गए। “भूकम्प हुआ, नगर के नगर भूगभ में 
_ विळीन हो गए। इसी प्रकार, अतिदृष्टि, अनावृष्टि, करकापात, जनपद्विध्वंसिनी, आदि 
आक्रमणो का ईश्वरतन्त्र के साथ, किंवा प्रकृतितन्त्र के साथ ही सम्बन्ध है। इन्हीं आक्र- 
मणों को 'आधिदेविक-बाह्य-आक्रमण” कहा जायगा। इनके सम्बन्ध में राजतन्त्र कुछ नहीं 
कर सकता । करेगा, परन्तु ब्राह्मण के आदेश से, इसके बतछाए पथ से। इन आक्रमणों की 
पुकार? राष्ट्रीय न्यायाल्यो में नहीं हो सकती । अनावृष्टि-अतिदृष्टि-करने वाले मेघों पर अदा- 
छतों में दावा दायर नहीं हुआ करता । इन आक्रमणो को ( क्षत्रिय राजा के सहयोग से) 
रोक सकता है केवल ब्राह्मण, एवं इसका साधन है एकमात्र 'विज्ञानमय-वेदशास्त्र' । 

प्रकृतितन्त्र का सश्चाळन करने वाले प्राणदेवताओं की विषमता से प्रकृतिमण्डल क्षुब्ध हो. 
पड़ता है, एवं यह प्राकृतिक क्षोभ ही उक्त आधिदेविक-आक्रमण का कारण बनता है । राष्ट्र 
का पाप, अनाचार, प्रकृतिविरुद्ध गमन, वर्णाश्रमधम्मों का परित्याग, आदि आदि राष्ट्र के 
छ्य ही ( विकृतिरूप मानवसंस्था में रहनें वाळे प्राण देवताओं से नित्य सम्बद्ध ) प्राकृतिक 
प्राणदेवताओं के क्षोभ के कारण बना करते हैं। विद्वान्‌ ब्राह्मण का यह कत्तेव्य होगा कि, 
वह उन कारणों का अन्वेषण करे, वैज्ञानिक परिवत्तनों द्वारा यह पता लगावे कि, किस दोष से 
प्रकृति का कौन सा प्राणदेवता विकृत हो गया है । . पता छगा कर उसकी चिकित्सा करे | 

इस प्राकृतिक चिकित्सा का प्रधान साधन वेदसिद्ध “यज्ञकर्म्म! ही है। प्रकृति के ( सोर- 
मण्डळ के ) प्राणदेवता पार्थिवसंस्था के साथ यथानियम सङ्गम करते रहते हैं। दोनों का 
परस्पर आदान-चिसर्गात्मक 'अहितां संयोगः'-और 'अयुतां संयोग हुआ करता है। 
. ्याभाबिक-देवसङ्गम कर्मं का नाम प्राकृतिक नित्य यज्ञ है, जैसा कि पाठक मूळभाष्य के 
रह यज्ञा; प्रजा; सृष्ट्या पुरोवाच प्रजापति!” ( गी० ३१०) इत्यादि श्छोकभाष्य 


४०३ 
CC-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


भाष्यभूमिका 


में विस्तार से देखेंगे । इन प्राकृतिक यज्ञा के आधार पर महर्षियों के द्वारा बेध-यज्ञपद्धतियों 
का आविष्कार हुआ है। एवं इन यज्ञ रहस्यों का प्रतिपादक शास्त्र दी-“वेदशाख' है, जिसे 
कि केवळ पारायण की वस्तु बना कर ब्राह्मणवर्ग ने अपना सारा महत्व खो दिया है। दर्शन- 
शास्त्र जहां ज्ञानप्रधान है, वहां वेदशास्त्र विज्ञान-प्रधान है। दर्शनशास्न जहां आध्यात्मिक 

प्रपञ्च का चिकित्सक है, वद्ां वेदशासत्र आधिदेविक आक्रमण का प्रतिबन्धक है। इस प्रकार 
भारतीय ब्राह्मणवर्ण के द्वारा होनेवाछा यह 'रक्षा-कम्म' “आध्यात्मिकः ( कारणशरीरसस्बन्धी ) 


आधिदैविक (सह्टमशरीरसम्बन्धी), आधिभौतिक ( स्थूलशरीरसम्बन्धी ) आधिदैविक 
( प्रकृतिमण्डलसम्बन्धी )) भेद से चार भागों में विभक्त हो जाता है । चारों में यद्यपि प्रकृति- 
मण्डल सम्बन्धी आधिदैविक आक्रमण को पूर्व में हमने बहिरज्ञ आक्रमण साना है, परन्तु 
प्राणदेबता की अपेक्षा से इसे भी एक प्रकार से अन्तरङ्ग आक्रमण ही कहा जायगा | क्योंकि 
प्रकृति के प्राणदेवताओं में कब, क्या विपर्य्यय हो जाता दै, यह स्थूछदष्टि से बाहिर का विषय 
हे। ऐसी दशा में इन चारों को ही हम 'अन्तरङ्करक्षाकम्म? कहेंगे, जिनका कि प्रभु एकमात्र 
वेदवित्‌ कम्मेठ ब्राह्मण ही माना गया है। 


१-( १) - आधिभौतिक आक्रमण-“अर्थप्रधान -स्थूळशरीर सम्बन्धी” 
२-(२)- आघिदेबिक आक्रमण-“कम्मंप्रथान सूक्ष्मशरीर सम्बन्धी” | __ व्यक्तिगत 
३--( ३ )- आध्यात्मिक आक्रमण--“ज्ञानप्रधान-- कारणशरीर सम्बन्धी” 

४--( १)- आघिदैविक आक्रमण--“विज्ञानप्रधान-विश्वशरीरसम्बन्धी” } सामूहिक 


१- १ )-अर्थप्रधानं-'आयुर्वेदशाखमः-- शरीरशुद्धि:- तदिदं 'भूतरक्षासाधकशास्त्रम । 
२-(२)- कम्मंप्रधानं-'ध्मंशाख्रमः अन्तःकरणशुद्विः- तदिदं - 'देवरक्षासाथकशाखम्‌। 
३-( ३ )-ज्ञानप्रधानं -'दर्शनशास्नम-आत्मशुद्विः -- तदिदं--/आत्मरक्षासाधकशालम | 
४--( १ )-विज्ञानप्रधानं-'वेदशास्त्रम!-प्रकृतिविशोधनम्‌-तदिदं-'प्रकृतिरक्षासाधकशास्त्रम | 


प्रकृति से सम्बन्ध रखनेवाले बाह्य-आधिदेविक आक्रमण का स्वरूप बतलाया गया | अब 

एक बाह्य आधिभौतिक आक्रमण और बच जाता है। स्वार्थवश किसी ने किसी की सम्पत्ति 

का अपहरण कर लिया, किसी ने किसी निरपराध को मार दिया, किसी नीच प्रकृति ने किसी 
भद्र पुरुष का अपमान कर दिया, किसी ने किसी निर्बल को सताया, हिस क-वन्य-शूकरादि 

पशुओं ने खेती नष्ट कर डाली, सिंह-व्याधादि से समाज का जीवन आपत्ति में पड़ गया, ये 

सब आक्रमण बाह्य-आधिभोतिक आक्रमण मानें जायँगे । शास्ता क्षत्रिय राजा का कत्तव्य 
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है कि, बह अपने दण्डाञ्ज से समाज को इन आक्रमणों से बचावे । इन क्षतभावो से समाज 
की रक्षा करने के कारण ही वीरभाव प्रधान यह रक्षकवर्ग 'क्षतात्‌-भायते” इस निर्वेचन से 
ध्लत्रिय' कहळाएगा । जो क्षत्रिय राजा अपने इस रक्षा कम्मं में उदासीन है, अथवा अस- 
रथ है, यही नहीं, अपितु जो अविवेकी अपनी उद्दास-बासनाओं की पूर्ति के लिए न्यायविरुद्ध 
विविध प्रकार के कर छगा कर समाज के अथबल-शोषण को ही अपना मुख्य पुरुषार्थ मान 
बैठता दै, वह मदान्ध राजा वेन-रावण-कंस आदि अत्याचारी राजाओं की तरह शीघ्र ही 
अपने आप नष्ट हो जाता है, अथवा समाज-क्रान्ति इसे भस्मावशेष बना देती है। 

उक्त निदर्शनों से यह भलीभांति सिद्ध हो जाता है कि, राष्ट्रीय मानवसमांज पर होने- 
वाले उक्त पांच आक्रमणों में पूर्व के चार आक्रमणों को रोकना तो ब्राह्मण का प्रातिस्विक 
कर्चव्य दै, एवं केवळ एक आक्रमण का निरोध करना क्षत्रिय का प्रातिस्विक कत्तेव्य है। 
इस प्रकार शिक्षक ब्राह्मणवर्ग अपने शिक्षण-कम्म के अतिरिक्त इन चार रक्षा-कर्स्मा का 
अधिष्ठाता बनता हुआ आधिभौतिक-आक्रमण-रक्षक क्षत्रियवर्ग की अपेक्षा कहीं उच्च स्थान 
' में प्रतिष्ठित दै। यही नहीं, क्षत्रिय का यह वाह्य रक्षाकम्म भी ब्राह्मण-पुरोधा को अग्रणी 
बना कर ही सश्चालित होता है । बिना ब्राह्मण के सहयोग के क्षत्रिय न्यायदण्ड सभ्वालन में 
भी असमर्थ ही माना गया है, जैसा कि पूर्व के 'मेत्रावरुण' प्रकरण में स्पष्ट कर दिया गया है। 
इसी प्रकार कृषि-गोरक्षा-वाणिज्य कम्मौ के अधिष्ठाता वेश्यवर्ग की उत्पादन-शक्ति भी 
परम्परया ब्राह्मण के ज्ञानोपदेश पर ही निर्मर दै। तीनों उत्पादन कम्मो के हानि छाम 
वतळाना, देश-काल-पात्र-द्रव्यानुसार इन्हें विभक्त करना ब्राह्मणोपदेश का ही अनन्य कर्तेव्य 
है। एवमेव शूद्रर्ग सम्बन्धी शिल्प-कलावर्ग का तात्त्विक बोध भी ब्राह्मणोपदेश पर ही 
निर्भर है। इस प्रकार कहीं शिक्षारूप से, कहीं पथप्रदर्शनरूप से, कहीं अनुमन्तारूप से 
शिक्षक ब्राह्मण सबको स्व-स्व चरित्र का रहस्य बतलाता हुआ, बिद्याबल से कस्मौ को प्रशस्त- 
कम्म बनाता हुआ “सर्वम! बन रहा है । ब्राह्मणवर्ण की इसी सर्वता का स्पष्टीकरण करते 
हुए राजषि मनु कहते है-- व 


१--भूतानां प्राणिनः श्रेष्ठाः, प्राणिनां बुद्धिजीविनः । 


बुद्धिमत्सु नराः श्रेष्ठा, नरेषु ब्राह्मणाः स्म्रता; ॥ 
--मनुः १॥९६ 
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२--ब्राह्मणण च विद्वांसो, बिद्वत्सु कृतबुद्धयः । 

कृतबुद्धिषु कर्त्तारः, क्‌ ष॒ ब्रह्मवेदिनः ॥ 
-1सनुः १1९७ 

३--उत्पत्तिरेव विप्रस्य मूत्तिधेम्मस्य शाश्‍वती । 
स हि धम्मथिमृत्पन्नो ब्रह्मभूयाय कल्पते ॥ 
"ण्भमनुः १।९८ 

४--जआहक्षणो जायमानो हि प्रथिव्यामधि जायते । 
ईश्वरः सरवबभूतानां घम्मंकोशस्य गुप्तये ॥ 
--मनुः १९९ 

४--सवे स्वं ब्राह्मणस्येदं यत्किश्विजगतीगतम्‌ । 
श्रेष्ठ नाभिजनेनेदं सवे वै ज्राह्मणो5हेति ॥ 
सन्नः १।१०० 

६--स्वमेव त्राह्मणो थुङक्त, स्वं वस्ते, स्वं ददाति च । 

 आनुशंस्यादूत्राह्मणस्य भुञ्जते हीतरे जनाः॥ 
"ण्सनुः ११०१ 

७--तं हि स्वयम्भूः स्वादास्यात्तपस्तप्त्वादितो5सृजत्‌ । 

इव्य-कव्याभिवाह्याय “सवेस्यास्य च मुप्तये' ॥ 
--मनुः १९४ 

८--यस्यास्थेन सदाइनन्ति हव्यानि त्रिदिवौकसः । 

कच्यानि चेव पितरः किं भूतमधिकं ततः ॥ 


--मनुः १।९५ 
६--एतह शप्रस्रतस्य सकाशादग्रजन्मनः । 
स्वंस्वं चरित्र शिक्षेरन्‌ एथिव्यां सर्वमानवाः ॥ 

. --मनुः १२२१ 


४०६ 
(७-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


कम्मंयोगपरीक्षा 


ब्राह्मणवर्ण अन्तरक्षा-कम्म का अधिष्ठाता दै, क्षत्रियवर्ण बहिरङ्गरक्षा-कम्म का सः्चालक 
है। सेवक शाद्रवर्ण के साथ सद्भाव बनाए रखने वाला वेश्यवणे 
ब्रह्मक्षत्र से परितः सुरक्षित रहता हुआ कृषि गोरक्षा-वाणिज्यकम्मो 
द्वारा देश की आर्थिक समृद्धि का कारण छै बनता है। जिस राष्ट्र में चारों वर्ण इस प्रकार 
तुन्यवस्थितरूप से स्व-स्व कत्तेव्य-कम्मा में प्रवृत्त हैं, बह राष्ट्र कभी अवनत नहीं हो सकता | 
बैदिक-“शाब्दसङ्क तविद्या’ के अनुसार इन चारों वणा के जो नाम, तथा उपनाम रक्‍्खे गए हैं, 
उनके रहस्यज्ञान से भी इन वणो का तात्त्विक स्वरूप सर्वथा स्फुट हो रहा दै । चारों के क्रमशः 
ब्राह्मण-क्षत्रिय-वेश्य-श्द्र' ये तो नाम हैं, एवं 'शस्मन्‌- वम्मन्‌- गुप्त-दास' ये चार उपनाम 
हैं। प्रसज्ञांगत इन नामों का भी विचार कर छीजिए | पहिले 'ब्राह्मण' शब्द को ही छीजिए | 
ब्राह्मण शब्द के तीन निर्वचन हो सकते हे, यथा 'जह्मणो5पत्यं ज्राह्मणः'-_'जह्म अधीते- 
इति ब्राह्मणः-त्रह्म जानाति, इति ब्राक्मण:' । ब्रह्म की ( सुख्यस्थानीय, अतएव मुख्य ) 
सन्तान होने से, ब्रह्म ( वेद ) स्वाध्याय से, एवं ब्रह्म ( सर्वकारणभूत अव्यय अक्षरावच्छिन्न 
वाङ्मय क्षरत्रह्म ) के तात्विक बोध से, इन तीन कारणों से इस प्रथम बर्ण को 'भ्राह्मण? कहा 
` जाता है। जिस ब्रह्म सम्बन्ध से यह ब्राह्मण बना हुआ दै, वह ब्रह्म विश्वप्रपश्च का अन्तरङ्ग- 
रक्षक बनता हुआ विश्‍वात्मक शरीर का 'चम्मे दै । चम्मं ही 'शम्म' है। अतएव तत्‌- 
समानधर्म्मा ब्रह्ममूति ब्राह्मण को 'शम्मंनर कहा गया है। 
अन्तरङ्ग आक्रमणों से विमुक्त मनुष्य ही सुखी रइ सकता है, यह पूर्व में बतलाया जा चुका 
है। यही उसका 'शम्म? (सुख) भाव है। इस शस्मंभाव का प्रवत्तेक अन्तरङ्गरक्षक 
ब्रामण ही माना गया हे । अतएव इसे “शस्मन! इस उपनाम से व्यवहृत करना अन्वर्थ बन 
जाता है। जिस राष्ट्र में ्राह्मणवण स्वस्वरूप से प्रतिष्ठित है, उस राष्ट्र की प्रजा सुखी दै, समृद्ध 
है। जहां का ब्रह्म-बळ उच्छिन्न हो गया, वह समाज वैभवशून्य दै, नष्टप्राय दै। समाज, 
किंवा राष्ट्र एक 'शरीर? है। अन्तरङ्ग आक्रमणों से चम्मं ( चमड़ा ) ही हमारे पाश्वभौतिक 
शरीर की रक्षा किया करता है । उधर ब्राह्मण भी अन्तरङ्गरक्षक बनता हुआ “वम्म! स्थानीय 
बना हुआ है। ब्राह्मणवर्ग समाजरूप शरीर का “चर्म है। वेदिक भाषा ( देवभाषा; 
'छन्दोभ्यस्ता' नाम से प्रसिद्ध वेदभाषा, जिसका व्यवहार भौमदेवताओं में होता था ) में 
चकार के स्थान में शकार उच्चारण प्रचलित दै । मनुष्य अपनी मानुषी भाषा में जिसे “चस्म' 


कहते हे, देवता अपनी देवभाषा में उसे 'शर्म्मः कहते हैं। जैसा कि निम्न लिखित वचन से 
स्पष्ट है 


वंगनाम-रदह॑स्प-- 
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. अथ कृष्णाजिनमादते-'शर्म्मासि’ इति । “चर्म्म' वा एतत्‌ कृष्णस्य । तदस्य 
` तन्मालुषं, 'शम्म’ 'देवत्रा' इति । 
( शत० ञ्रा० १।१।४।४। ) | 

रे पौर्णमासेष्टि में हविद्वेब्य को कूटने के लिए उळूखळ के नीचे ऋष्णमृगचर्स्म ( काले हरिण का 
चमड़ा ) बिछाया जाता दै। हविद्रेव्य देवताओं का अन्न (आहुति) बनने वाला है | 
देवता यज्ञसंस्था से सम्बन्ध रखते हैं। उधर सामान्य पार्थिव प्रदेश भूतभाग को प्रधानता 
से अयज्ञिय है। ऐसी दशा में यदि उल्खछ ( ऊखळ ) को जमीन पर रख कर हविद्रन्य 
कूटा जायगा, तो कुट्टनक्रिया से इधर उधर उछळा हुआ यज्ञिय हविद्रॅन्य जमीन पर गिर कर 
अयज्ञिय बन जायगा, एवं ऐसा होना यज्ञकर्ता यजमान के लिए अनिष्ट का कारण होगा । 
इसी आपत्ति से बचने के लिए कुष्णमृगचम्मं का प्रहण होता है। कुष्णमृगचस्म ' त्रयीवेद का 
'शिह्प' ( प्रतिकृति-नकलछ ) होने से साक्षात्‌ यज्ञमूत्ति है। उट कर इस पर गिरा हुआ 
हृविद्रेन्य यज्ञसीमा के भीतर ही रहेगा । इसी उद्देश्य की सिद्धि के लिए 'अध्वर्यु' नाम का क्रृत्विक 
शर्म्मासि! ( यजुः सं० ११४ ) यह मन्त्रभाग बोळता हुआ ऋष्णमृगचर्स्म का ग्रहण करता 
है। मन्त्र की व्याख्या करते हुए याज्ञवल्क्य कहते हैं कि, “यह मनुष्यभाषा में सम्बोधित होने 
वाला कृष्णमृग का “चम्मं? है। परन्तु देवभाषा में इसे “शर्म्म? कहा जाता है। चंकि यज्ञ 
एक देवसंस्था है, अतः इसमें. मनुष्य-भाषा सम्बन्धी “चस? शब्द्‌ का प्रयोग न कर देवभाषा 

सम्बन्धी 'शम्म' शब्द का प्रयोग किया गया है” | ॒ 
यही “शम्म शब्द आगे जाकर 'सुख” का वाचक बन गया है, जेसा कि--“शम्मशात- 
सुखानि च' ( अमर १४२४ ) इत्यादि कोश वचन से स्पष्ट है। सचमुच चर्स्म सुख का 
साधन बना हुआ है। क्योंकि यही शरीर का वेष्टन है। चर्म्म सुखसाधक बनता हुआ 
न सुखरूप है; अतएब लोकभाषा में यह किंवदन्ती प्रचळित दै-“अपने अपने चोठे में- 
( चम्मवेष्टन में ) सब सुखी हैं, मगन रह चोला' | ब्राह्मण क्यों ब्राह्मण, तथा 'शर्म्मा' 


कहलाया ? इस प्रश्न का यही मौलिक समाधान द्दै। 


“आ 


1 च वेदत्रयौर्प केसे है ? इसे यज्ञ्य पदार्थ किस आधार पर माना गया ? एक “म्म होने 
पर भी महघिययो नें इसे क्यों पवित्र मानं लिया ? इत्यादि प्रश्‍नों के समाधान के लिए 'शतपथन्राह्मण-हिन्दी- 
विज्ञानभाष्य' का उक्त प्रकरण हौ देखना चाहिए । 
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त्रस्यापत्यम्‌ः--क्षतात्‌_त्रायते' ये दो निर्वचन क्षत्रिय शब्द के हे। प्रकृतिमें - 


प्राणतत्त्व ( इन्द्रात्मक प्राणतत्त्व ) ही क्षत्र दै, एवं क्षत्रिय इसी का.अपत्य है । प्राणतत्त्व* ही 
क्षतभाव से हमारा त्राण किया करता दै, अतएव तत्समानधर्म्मा क्षत्रिय का भी यही कर्म्म 
बनता दै । प्राणवळ के आधार पर ही बाह्य आक्रमणों से बचाव किया जाता है। अतएव 
तथक्त क्षत्रिय भी बाह्य आक्रमणों से दी समाजरूप शरीर का त्राण करता है। जिस प्रकार 
दूर? अन्तरङ्ग रक्षक दै, वैसे वर्म्म ( कवच ) बहिरङ्ग आक्रमणों से शारीर को बचाता दै। 
समाज-रारीर पर दोनेवाछे बहिरङ्ग आक्रमणों को रोकना चूंकि क्षत्रिय का कम्म दै, अतएव 
बर्मास्थानीय ( कवचस्थानीय ) क्षत्रिय के लिए “वस्म॑न्‌! शब्द प्रयुक्त हुआ है। “विशति- 
भूमौ, अर्थसम्पत्तौ' ही वेश्य शब्द का निर्वचन हे । अर्थसंग्रह में दत्तचित्त रहने के कारण 
ही इसे “वेश्य' कहा गया है। इसके अतिरिक्त इसका मूळ उपादान 'विड्वीय्ये बतलाया 
गया है। चिड अन्नसम्पत्ति दै, अन्नसम्पत्ति ब्रह्म-क्षत्र का भोग्य पदार्थ है। 
विड-रूप वेश्य भोग्यरूप' से ब्रह्म-क्षत्र सीमा में प्रविष्ट रहता दै, इसलिए भी इसे “वेश्य? 
कहना अन्वर्थ बनता दै। जिस प्रकार चम्मं-वस्मं से उभयथा वेष्टित रहता हुआ शरीर 
सुगुप्त ( सुरक्षित ) रहता दै, ठीक इसी तरह ब्राह्मण-क्षत्रिय के उभयविध ( चम्में-वम्मरूप ) 
रक्षाकम्म से सुरक्षित रहता हुआ वेश्य निद्दन्द्व बना रहता है। वेश्य ही समाज का प्रधान 
शरीर माना गया है, क्योंकि अर्थबळ ही राष्ट्र की मूडप्रतिष्ठा दै। चूंकि समाजरारीर- 
स्थानीय वेश्यवर्ग शरीर के चर्म्म-चम्मंस्थानीय ब्राह्मण-क्षत्रियवगो से सुगुप्त दै, अतएवं इसे 
'गुप्त' कहना सवथा अन्वर्थ बन जाता है । 

'आशु-द्रवति' ही शूद्र शब्द का निर्वचन दै। अपने शिल्पादि कत्तेब्य-कम्मो मे, 
एवं सेवाकम्म में बिना प्रतीक्षा किए शीघ्र से शीघ्र दौड़ पड़नेवाला वर्ग ही 'शूद्र' है। सेवाभाव 
में आत्मसमर्पण है । अपने आपका कोई स्वतन्त्र व्यक्तित्व न रखते हुए दूसरों की इच्छा 
का अनुगामी बने रहना ही “दास” भाव है । शाट्रवग की इसी सेवामुला आत्मसमएंण- 


mmm 


१ “प्राणो हि वे क्षत्रम्‌ । त्रायते हेन प्राणः क्षणितोः। प्र क्षत्रमात्रमाप्नोति, क्षत्रस्य सायुज्यं) 
सलोकतां जयति, य एवं वेद” - --शत ब्रा० १४८१४ 


२ “अन्नं वे क्षत्रियस्य विट” --शत० ३।३।२।८। 
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वृत्ति को व्यक्त करने के लिए इसे “दास नाम से व्यवहृत किया गया दै। इन्हीं साडू तिक 
उपनामों को लक्ष्य में रखती हुई स्मृति कंहती है-- 


१--शम्मवद्‌ ब्राह्मणस्योक्त, वम्मेंति क्षत्रसंयुतम्‌ । 
गुस-दासात्मकं नाम: प्रशस्तै वेश्य-शुद्रयो; ॥ 
6 | हट वक 
२-शम्मवदू ब्राह्मणस्य स्याद्‌, राज्ञो रक्षासमन्वितम्‌ । 
वेश्यस्य पुष्टिसंयुक्तं, दासः शाद्रस्य कारयेत्‌ ॥ 
सच्चुः . 
३- शम्मदेवश्व विग्रस्य, वर्म्मंत्रातुच भग्नुजः 
भूतिद्त्तशच वश्यस्य,. दासः गशुद्रस्य कारयेत्‌ ॥ 
=-यसः 


भारतीय समाजशास्त्रियो ने अपनी दिव्यदृष्टि से प्रकृति-सिद्ध चातुवर्ण्य का साक्षात्कार 
किया। बीजरूप से जन्म से ही विद्यमान इस व्यवस्था को परिष्कृतरूप देते हुए समाज को 


चार भागों में विभक्त किया । एवं यही विभाग लोकवेैभवबृद्धि का कारण बना, जेसा कि 
लिखित वचन से स्पष्ट है-- 


` लोकानां तु विदृद्धधर्थ युख-वाहू-रु-पादतः । 
आहाणं-क्षञियं-वेश्यं-शूदरश्वच  निरवत्तयत्‌ ॥ 


पुनः यह स्मरण कराया जाता है कि, इस व्यवस्था का केवळ महर्षियो की कल्पना से 
सम्बन्ध नहीं है। अपितु यह सामाजिक व्यवस्था बीजरूप से स्वयं अव्ययेश्वर द्वारा प्रकट 
हुई दै, जेसा कि पूर्व में विस्तार से बतळाया जा चका है। ईश्वरीय व्यवस्था कभी अनित्य; 
एवं एकदेशी नहीं मानी जा सकती। पहिले से ही विद्यमान चारों वणी के प्रयोजक 'दिव्य- 
वीर-पशु-स्तः-- भावों के प्रवर्तक क्म-क्षत्र-बिट्‌-शूद्र” भावों को वंशाबुगत बनाते हुए 
नियसिद्ध व्यवस्था को सुव्यवस्थित कर देना ही यहां के समाजशास्त्रियों का कत्तव्य था । 
१४१० 
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कम्मेयोगपरीक्षा 
समाज, किंवा राष्ट्र की सुसम्रद्धि के लिए जहां चातुवण्य आवश्यक है, वहां इनकी 
न ल्परवा के लिए इनके प्रातिस्विक धर्म भी भिन्न हीं होने 
वर्णमेदमूलक चाहिएं। प्रकृति भी यही आदेश दे रही है। भिन्न भिन्न प्राकृतिक 
वीय्यों से उत्पन्न भिन्न भिन्न वणे कभी समानधम्मं के अनुगामी नहीं बन सकते, नहीं 
बनना चाहिए । वणो के भेद से, वणेप्रजा के अवान्तर श्रेणि-विभागों की अपेक्षा से हमारा 
सनातनधर्म्म-सम्राद “ब्राह्मणधम्म, श्षत्रियधर्म्म, बेश्यधम्म, शूद्रघर्म, आश्रमधर्म्म, 
मनुष्यधर्म्म, स्त्रीधम्म, पुत्रधम्म, राजधम्म? आदि भेद से अनेक भागों में विभक्त रहता 
हुआ अपनी 'सम्राट' उपाधि को चरितार्थ कर रहा है। 
पश्चिमी -शिक्षास्रीत में प्रवाहित हमारे नवशिक्षित बर्ग का कहना है कि, “इस भारतीय 
धर्म्मंमेद ने, एवं तत्प्रतिपादक भारतीय धम्मंशास्त्रों नें हीं भारतश्री का अपहरण किया है। 
यही धम्ममेद राष्ट्र को एकसूत्र में बद्ध नहीं होने देता । इसी भेदवाद्‌ ने संघठन शक्ति को 
छिन्न भिन्न बना रक्खा है। और इन सब उत्पातों की जड़ है 'पुराणकाल” । विशुद्ध 
- वेदिक साहित्य की दृष्टि में सब के लिए समानधम्म का ही विधान है। एक ही धम्मं 
प्रजावग को समानधारा में प्रवाहित रख सकता है, एवं ऐसा अभिन्नधस्म ही राष्ट्र-अभ्युदय 
का कारण बन सकता है ।-“यह ब्राह्मण दै, यह क्षत्रिय है, यह वेश्य दै, यह शूद्र है, यह 
चाण्डाल है, यह छोटा दै, यह बड़ा है? यह सब केवळ कल्पना का कल्पित जगत्‌ है। न 
कोई किसी से छोटा है, न कोई किसी से बड़ा दै । समदशीं ईश्वर के प्राङ्गण में सब समानरूप से 
प्रतिष्ठित हें। अतः सबको साथ मिळ कर एक ही नियम से चलना चाहिए । सब का खानपान, 
विवाह आदि सब कुछ समानरूप से होनें चाहिएं। स्वयं वेद भगवान्‌ ने भी भेदभाव- 
विरहित, स्पृश्यास्पृश्य की विभीषिका से एकान्ततः मुक्त, एकधस्मे, किंवा समानधम्मे के 
अनुगमन का ही आदेश किया दै। देखिए | 


१--सह नाववतु, सह नौ अनक्त, सह वीर्यं करवावहे । 
तेजस्विनावधीमस्तु, मा विद्विषावहै ॥ 
२-सङ्गच्छध्वं सं बदध्वं, सं वो मनांसि जानताम्‌ । 
देवाभागं यथा पूर्वे सञ्जानाना उपासते॥ 
३--समानो मन्त्रः, समितिः समानी, समानं मनः सह चित्तमेषाम्‌। 
४११ 
SR 


RI 


भाष्यभूसिका. 


समानं मन्त्रमभिमन्त्रये वः, समानेन वो इविषा जुहोमि॥ ` 
४--समानी व आकूतिः, समाना हृदयानि वः । 

समानमस्तु वो मनो, यथा. वः सुसहासति॥ 
५--यदेवेह-तदसुत्र, यदमुत्र-तदन्विह । 

मृत्योः स मृत्युमाप्नोति, य इह नानेव पश्यति ॥ . 
६- ब्रह्मं वेदं सपे, नेह नानास्ति किश्चन॥ 
७- विद्याविनयसम्पन्ने ब्राह्मणे, गवि, हस्तिनि | 

शुनि चेव, श्वपाके च, पण्डिताः समदशनः ॥ 
८--अयं निजः, परो वेति, गणना छघुचेतसाम्‌ । 

उदारचरितानां तु वसुधेव ढुटुम्बकम्‌ ।। 


देखा, और खूब देखा । “भगर समझ, तो यह समभे कि, अबतक कुछ नहीं समे” 
को सर्वात्मना चरितार्थ करनेवाले इन वेदभक्तों नें तो वेदभक्ति की सीमा का ही उल्लंघन 
कर डाला। परमार्थतः शास्त्रों पर अणुमात्र भी निष्ठा न रखनेवाले इन वेडालब़तिका नें 
( ऐसे ऐसे वेदवचनां को आगे करते हुए) मुग्ध जनता को व्यामोह में डालते हुए आज 
(अन्धेनेव नीयमाना यथान्धाः? को अक्षरशः चरितार्थ कर रक्खा है। इनकी इस भ्रान्ति 
के निराकरण के लिए आवश्यक है कि, पहिले इश्वरीय-प्राकृतिक जगत्‌ से सम्बन्ध रखनेवाले 


|] Ly 
पदार्थधम्म-सेदों का दिग्दशन कराया जाय, एवं अनन्तर वणं 


घर्मम-मेद के साथ इस पदार्थः 
धम्मंमेद का समन्वय किया जाय। घारणार्थक 'घृञ धातु से ध्म शब्द निष्पत्न हुआ 
है। यद्यपि 'शब्दशास्त्रः ( व्याकरण) की दृष्टि से धम्मं शब्द के-“धरतीति धम्मः 
“प्रियते-इति-धम्मः' ये दोनों हीं निवंचन हो सकते हैं। परन्तु इन दोनों व्युत्पत्तियो में 
रक्त के धर्म्मविचार प्रकरण में हमें--“घरतीति धम्म? इस प्रथम व्युत्पत्ति का ही आश्रय 
लेना पडेगा, जेसा कि आगे जाकर स्पष्ट हो जागया । । 

धारणार्थक इस धर्म्म के 'कम्मे', एवं “संस्कार! भेद से दो बिभाग माने जा सकते 
हैं। जिन धम्मौ का हम अनुष्ठान करते हैं, वे सब कर्म्मरूप, किंवा क्रियारूप धम्मे कहलाएंगे | 
इन कर्मरूप घम्मौ के अनुष्ठान से अन्तःकरण में एक प्रकार का बंद अतिशय उत्पन्न होता 
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जोकि अन्तर्जगत्‌ में अन्तर्य्याम सम्बन्ध से प्रतिष्ठित होता हुआ लौकिक-पारळौकिक 
सदूभावों का प्रवर्तक बना करता है। कर्म्मात्मक धम्म से उत्पन्न इस अतिशयात्मक घम्म 
को ही संस्काररूप धम्मं माना जायगा। कम्मेरुप धर्म हो, अथवा अतिशयरूप धर्स्म हो, 
दोनों की प्रतिष्ठा (आधार ) चूंकि धर्म्मी ही बनता है, धर्म्माचरण करनेवाला ही तो 
कर्म्मात्मक धम्मे का आलम्बन बनता है, एवं यही संस्कारात्मक धस्म का अधिष्ठान बनता 
है, अतएव इन दोनों दीं दृष्टियो से 'प्रियते असौ धर्म्मः' इस निषेचन के अनुसार दोनों को. 
ही “धमम? कहेंगे । | 

पहिले क्रियात्मक धम्मं को लेकर ही धम्मं का विचार कीजिए। क्रियामेद से इस 
क्रियात्मक धम्मे के “धस्म--अधस्मे' नामक दो भेद हो जाते हैं। कितनी हीं क्रियाएं 
(कर्म्म ) ऐसी हैं, जो अपने आश्रित पदार्थ के स्वरूप का नाश कर डाछतीं हैं। एवं कितने 
एक कर्म्म अपने आश्रित की स्वरूप-रक्षा के कारण बनते हैं। जो क्रियात्मकधम्मे धर्स्मी- 
पदार्थों के नाशक होंगे, उन सब धर्मों को 'अधम्मे' रूप धम्मे कहा जायगा, एवं जो क्रिया- 
त्मकधर्म्म घस्मीपदाथौ के स्वरूप रक्षक होंगे, उन्हें धम्मरूप धम्मं माना जायगा । 

उदाहरण के लिए शरीर को ही लीजिए। शरीर में होनेवाळी अन्नादान-लक्षणा क्रिया 
जहाँ शरीररक्षा का कारण बनती है, वहां विसर्गरूपाक्रिया स्थितिनाश का हेतु बन रही द्दै। 
दोनों हीं विरुद्ध क्रियाएं यद्यपि धम्मी पदार्थ से ही धृत हैं, और इस दृष्टि से पूर्वोक्त 'धम्मिणा- 
प्रियते-इति धर्म्मः लक्षण के अनुसार दोनों हीं विरुद्धक्रियाओं को 'धर्म्म' शब्द से ही व्यवहृत 
किया जा सकता है, तथापि अन्नादलक्षणा क्रिया चूंकि घर्म्मी की स्वरूपरक्षा कर रही है, एवं 
अन्नविसर्गलक्षणक्रिया धम्मीं के स्वरूपोत्क्रान्ति का कारण बन रही है, अतः-ध्रियते-इति 
धर्स्म? इस लक्षण की उपेक्षा कर-'धर्म्मिणं-घरतीति धम्मेः! इसी लक्षण को स्वीकार 
किया जायगा। “यत्‌ स्याद्‌ धारणसंयुक्तम दी धम्मे का धम्मंत्व है । इसीलिए कतृ प्रधान 
व्युत्पत्ति ही हमें मान्य दे । विसर्गक्रिया धस्मी की धृति उखाड़ फॅकती दै, अतः वह 'घरतीति' 
मर्य्यादा से सर्वथा बहिष्कृत दै। अतएव च वह 'धरियते' के अनुसार 'धम्मे' पदवाच्य बनती 
हुई भी 'घरति' की मय्यादा से सर्वथा “अधर्म्म' रूपा ही मानी जायगी। वह क्रियात्मक 
धमं घस्म माना जायगा, जोकि घस्मी से ध्रियमाण रहता है, ध्रियमाण बन कर घम्मीं को 
धारण करता है, एवं अपने धृतिधम्मं से धम्मीं को स्वस्वरूप में प्रतिष्ठित रखता द्व । फळतः 
घस्म का निम्न लिखित लक्षण हमारे सामने उपस्थित होता दै 
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“भ्रियमाणः सन्‌ धरति, स्वयं धर्मिमिणा घियते, 
धर्म्मिणं च स्वस्वरूपे5वस्थापयति यः, स धम्म: |! 


उक्त लक्षण धम्मंतत्त्व “स्वाभाविक', 'आगन्तुक' भेद से दो भागों में विभक्त है। 
स्वाभाविकधम्मं 'स्वधम्म दै, आगन्तुकधम्मं 'परधम्म? दै । स्वधम्म सदा अभयस्थान 
है, परधर्म्म यदा कदा भयावह भी बन जाया करता दै। इन दोनों धम्मो में स्वाभाविक 
स्वधम्म ही धर्म्मी वस्तु का “स्वरूप” ( स्व-रूप, अपनारूप, अपनापन ) कहळाएगा । 'अरिन' 
एक धर्म्मी पदार्थ है । इस प्राणाग्नि में जब प्रकाशधर्म्मा इन्द्र, एवं तापधर्स्मा वेश्वानर, 
दोनों अन्तय्यौम सम्बन्ध से प्रतिष्ठित हो जाते हैं, तो यह प्राणाग्नि भूताग्निरूप में परिणत 
हो जाता है। एवं इस भूतदशा में ताप और प्रकाश, दोनों इसके स्वरूपधम्मे बन जाते हैं। 
इन दोनों स्वरूपधम्मो को पथक कर देने पर धर्म्मी भूताग्नि का कोई रूप शेष नहीं रहता। 
एबमेव शेत्य, एवं आप्यायन (तृप्ति ) इन दो स्वरुपधम्मौ को छोड़ कर पानी का भी कोई 
स्वरूप बाकी नहीं वचता । जिस पदार्थ का स्वरूपधम्म जबतक सुरक्षित दै, तभी तक वह 
पदार्थ स्वस्वरूप में प्रतिष्ठित दै। उधर परधम्मंछक्षण आगल्तुकधम्म चूंकि एक वस्तु में 
अन्यवस्तुओं के सम्बन्ध से आते, तथा जाते रहते हैं, अतएव इन्हें सङ्करधस्मं, किंवा 
व्यभिचारी धम्मं कहा जाता दै । 


उक्त दोनों धस्मो के धम्मीं से धृत रहते हुए भी, दोनों में स्वभावभूत, स्वधम्मंलक्षण 
स्वाभाविकधम्म हीं मुख्य मानें जायँगे, एवं आगमापायी आगन्तुकधस्म गोण हीं कहे 
जायॅगे। साथ ही यह भी स्मरण रखने की बात दै कि, ये आगन्तुक धर्म्म तभी तक 'घर्म्म! 
माने जायंगे, जबतक कि ये स्वधम्म के अनुकूल बने रहेंगे। स्वाभाविकधम्म को क्षति 
पहुंचाते हुए ये भी 'धरति! लक्षणा कतृ व्युत्पत्ति से वञ्चित होते हुए अधर्म्म ही मानें जायंगे | 
क्‍योंकि प्रतिकूलदशा में जाते हुए ये परधर्म स्वाभाविकधम्मो के नाश के कारण बनते हुए 
वस्तुस्वरूप को धारण करने के स्थान में बस्तुप्रतिष्ठोच्छित्ति के ही कारण बन जाते हैं । 
उदाहरण के लिए पानी को ही लीजिए। “आपो द्रवा? स्निग्धाः? इस दार्शनिक सिद्धान्त 
के अनुसार 'द्रवत्त” पानी का स्वरूपधस्म बना हुआ है, और इसी दृष्टि से-“सांसि डिक 
द्रवत्तवं जले! यह नियम बना है । यह स्वरूपधर्म “धरुणाग्नि' की कृपा का दी फल दै। 
“अपां संघातो विलयनं च तेजः संयोगात्‌' ( वेशेषिक दर्शन ) इस कणाद सिद्धान्त के 
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अचुसार पानी में जो द्रवता ( तरळता-बददाच ) है, बह धरुण (तरह) अग्नि के प्रवेश की 
ही महिमा दै। तापधम्मे धरुणारिन का स्वरूपधस्म था। बद्दी तापघर्म्म पानी में प्रविष्ट 
होकर अपने ताप को तरळता में परिणत करता हुआ आज पानी का आत्मल्क्षण स्व॒रूपधर्म्म 
बन रहा दै। यही अग्निधस्म का जळ के प्रति आत्मसमर्पण है। जो अग्निधम्म किसी 
समय अग्नि का स्वरूपधम्मं बन रहा था, आज वही आत्मसमर्पणयोग से तरळता में 
परिणत होता हुआ पानी का स्वरूपधस्म बन गया। अब इस धर्म्म की सत्ता में 
धर्म्मी पानी की स्वरूपरक्षा दै, इसकी उत्क्रान्ति में पानी के स्वरूप की उत्क्रान्ति है । 

पानी किसी बटलोद्दी में भर कर अंगीठी पर रख दिया जाता है। अप्नि-ताप पानी में 
प्रविष्ट होने छगता है, पानी गरम हो जाता है। यह “तापधम्म' पानी के लिए आगन्तुक 
धम्मं है, एवं इसका उस पानी के साथ' बाहिय्याम? सम्बन्ध है। जब तक यह आगन्तुकधम्म 
पानी के स्वरूपधम्मं पर कोई आक्रमण नहीं करता, तबतक तो इसे 'आगन्तुक- ध्म” ही 
कहा जायगा । परन्तु आत्यन्तिक इन्धन ( ईंधन-काष्ठ.) संयोग से प्रबळ बनता हुआ यदि 
यद्दी तापधम्म प्रतिकूल अवस्था में परिणत होता हुआ पानी को “बाष्प? ( आप ) रूप में 
परिणत कर इस का स्वरूप खो देता दै, तो उस समय यह आगन्तुक धर्म्म धर्म्म न रह कर 
अधम्मे बन जायगा। इसी लिए तो धम्मरहस्यवेत्ताओ ने.इस आगन्तुक. परधर्म को 
'भवावह! कहा है । 

विश्व के जितने भी स्थिर-चर पदार्थ हैं, सब के धम्म प्रथक एथक हैं, एवं यह धम्ममेद ही 
- इनकी मूलप्रतिष्ठा बन रहा है। जिस दिन यह स्वाभाविक, स्वधम्म भेद उत्क्रान्त हो जायगा, 
उस दिन क्षणमात्र में विश्वप्रपश्च स्मृतिगर्भ में विलीन हो जायगा। जब कि विश्व के 
मूलतत्त्व ( प्राकृतिक पदार्थ ) विभिन्न धम्मौ से नित्य आक्रान्त हैं, तो इन्हीं विभिन्नधर्म्मा 
प्राकृतिक पदाथो को उपादान बनाकर उत्पन्न होने वाळे अस्मदादि विक्ृत-प्राणियों के 

घस्म समान केसे हो सकते हैं। प्रत्येक की प्रकृति भिन्न, आकृति भिन्न, अहंकृति भिन्न, 
` फिर धम्मं का अभेद केसा । कल्पनारसिक जिस धर्म्ममेद को हमारे पतन का कारण समम 
रहे हें, बही धर्म्मभेद हमारे गौरव का कारण बन रहा है । 

उदाहरण के लिए हमारे उपासनाकाण्ड को ही छीजिए। हमारी देवप्रतिमाएं संकड़ों 
'परद को हैं। उपासक मनुष्य जेसी योग्यता रखता है, उस योग्यता के अनुरूप ही देवोपा- 
सना का विधान हुआ है। सारिवकप्रकृति व्यक्ति कभी राजस-तामसभावों की उपासना में 
सफळ नहीं हो सकता । बिष्णु, शिव, काली, लक्ष्मी, सरस्वती, गणपति, आदि प्रतिमामेद 
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इसी धर्म्भमेद पर अबळम्बित हें । भेदवाद को व्यावहारिकरूप प्रदान करते हुए सबंत्र अभेद 
दर्शन करना हो हमारे धम्मं की सब से महत्वपूर्ण विशेषता है । अनेकत्व के आधार पर 
एकत्व की आराधना करना ही हमारा मुख्य लक्ष्य दै। निलविज्ञानसहकृत ज्ञानमार्ग ही 
हमारा श्रेयः-पन्था है। सब स्वधम्मेलक्षण अपने अपने कर्तव्य कम्मों में, अपने अपने धम्मो 
में अनन्यभाव से प्रतिष्ठित रहते हुए परस्पर सहयोग बनाए रक्खं, यही हमारी राष्ट्रवादिता है, 
जिसका कि--'सहनाववतु, सहनौ थुनक्त' इत्यादिरूप से वेदशास्त्र ने विश्लेषण किया है। 
जिस प्रकार परस्पर में सर्वथा विभिन्न धम्मौ का अनुगमन करते हुए सूय्ये-एथिवी-चन्द्र-वायु- 
जळ आदि प्राकृतिक पदार्थ उस महाविश्वधस्म, एवं धम्म॑मूर्तिमहामदेश्वर के लिए समान हैं, 
ठोक वही लक्ष्य हमारा है। परप्रत्ययनेयबुद्धि पूर्वोक्त जिन वेद्प्रमाणों से धम्मे का अभेद सिद्ध 
करने चले हैं, उन को तात्पय्य क्या दै ९ यह स्पष्ट है । | 
आत्मदृष्टि से वास्तव में सभी चर-अचर समानधरातळ पर प्रतिष्ठित हें । परन्तु 
वर्णमूछक व्यवह्ारकाण्ड में सब विभक्त हैं। इन विभक्तों में उस अविभक्त के दर्शन करना 
ही हमारा परमपुरुषार्थ दै। शास्त्र ने 'पण्डिताः समदर्शिनः” कहते हुए स्पष्ट गी 
समदृष्टि का प्राधान्य माना है। दर्शन सम, व्यवहार भिन्न, यही रहस्य दै। क्योंकि 
ब्यवहार कभी सम होही नहीं सकता । भेद्वाद से पळायित होने वाले महानुभावों 
/ को पहिले ईश्वरीय सृष्टि के साथ प्रतिद्ठन्हिता करनी चाहिए, जहाँ कि पदे पदे भेदवाद पनप 
रहा है। अवश्य ही अभिन्‍्नधरातल पर प्रतिष्ठित विभिन्‍न खम्मेभेदभिन्न-सनातनधम्म 
ही हमारे कल्याण का अन्यतम: मार्ग दै। दूसरे शब्दों में वर्णप्रवत्तेक-देवमेदमूछक, वर्ण 
मेद, तथा धम्मं मेद ही कल्याणकर दै। जिस धम्मभेद को हानिप्रद घोषित किया जा रहा 
` है, उस धम्मं भेद का परित्याग ही प्रत्यक्ष में हमारी अवनति का मूळ कारण सिद्ध हो रदा 
है, यह कोन बुद्धिमान स्वीकार न करेगा ? 
अस्तु, धम्मभेद हानिकर है, अथवा लाभप्रद ? इस सम्बन्ध में विशेष विस्तार अन- 
पेक्षित दै। यहां ता हमें ब्रह्म से उत्पन्न होने चाळे उसी धम्म का विचार करना दै, जो ' 
कि वणी की प्रतिष्ठा बना हुआ है । 'तदेतत्‌ क्षत्रस्य क्षत्र -यद्‌ धम्म;” ( शत० १४) 
कहते हुए वेदभगवान्‌ स्पष्ट ही चातुवेण्य धम्मं की भिन्नता, मौलिकता, तथा नित्यता सिद्ध 
कर रदे हें। ब्राह्मण का ब्राद्मणत्व, क्षत्रिय का क्षत्रियत्व, वेश्य का वेश्यत्व, तथा शूद्र का 
शूद्॒त्व, यह “त्व' लक्षण धर्म दै क्या पदार्थ इसी प्रश्‍न का लोकदृष्टान्त से स्पष्टीकरण 
करते हुए उसी श्रुति ने आगे जाकर कहा कि,- सत्य ही का नाम धम्म दै, धम्मं का ही नाम 
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सत्य दै । घस्मेलक्षण यह सत्यपदार्थ हृदयभाव से सम्बन्ध रखता हुआ 'अन्तय्यांमी” 
की नित्य 'नियति' ही है, जैसा कि पूर्वे के 'सत्यानृतविवेक? परिच्छेद में विस्तार से बतळाया 
जा चुका है। पानी सदा नीचे की ओर ही बहता है, अग्नि सदा ऊपर ही की ओर प्रज्वलित 
होता है, बायु सदा तिर्यक्‌ द्दी चलता है। पदाथा का यह नियत धर्म्म, नियत भाव 
ही सत्य दै । जो पदार्थ जिस वर्ण का है, वह अपने अन्तर्य्यांमी की 'नियतिः लक्षण 
नियत सर्य्यादा का ही अनुगामी दै, यही उसका सत्यानुगमन है, यही वास्तविक सत्य- 
आग्रह दै, एवं यही धर्म्म का धम्मंत्व है । 

अज्ञानतावश हम स्वयं भी वर्णंधम्म से विमुख रहें, एवं अभिनिवेश के अनुमह से 
मनमाने सत्य की, मनमाने धम्मं की कल्पना कर अन्य मुग्ध मनुष्यों को भी सत्यपूत बर्ण- 
धम्मं से च्युत करने का प्रयास करते रहें, साथ ही अपने इसी मिंथ्याप्रयास को समाग, 
धर्म्ममार्ग घोषित करने की धृष्टता करते रहें, सवोपरि-'हमें अपने अन्तर्यामी की ओर से 
ऐसा ही सत्य आदेश मिला दै, यही ईश्वर की इच्छा दै. कह कर ईशवरवादी बनते का 
दुःसाहस करते रहें, यह तो सल-आम्रह नहीं, धम्मं आग्रह नहीं, मिथ्या-आम्रह है, अधम्मे- 
आग्रह है, दुराग्रह दै, पतन का मार्ग दै। नियति का स्वरूप भी तो वर्णधर्मा की विकृति 
से बिगड़ जाता है। यद्यपि यह ठीक है कि, अन्तर्य्यामी की सत्य-नियति आपामर- 
विह्न सब में समानरूप से प्रतिष्ठित दै। परन्तु स्वस्वरूप से सबेथा शुभ्र रहने वाला भी 
सोर प्रकाश जैसे ऋण-नील-हरितादि दर्षणों के आवरण से तद्रूप बन जाया करता दै, 
एवमेब नियति. का यह विशुद्ध सप्रकार भी वणंधम्मे-विरोधी विकम्मंलक्षण असत्‌ 
कर्म्माचरण से उत्पन्न होने वाळे अविद्यादोषावरणों के मध्य में आ जाने से तद्रूप ही 
बन जाता है। इस दूषित नियति के अनुशासन को कभी आत्मनियति का अनुशासक 
नहीं माना जा सकता । यह आवाज नियति की आवाज नहीं दै; अपितु दोषों की 
प्रतिध्वनि हे, जिसे कि हमने नियति समझने की आन्ति कर रक्खी दै। “नियति' का 
बिगड़ना ही 'नियत बिगड़ना' है । जिसकी नियत ( नियति-अन्तःरेरणा-मन्शा-मानस- 
ररणा ) में फर्क आगया, बह सत्य से वञ्चित हो गया। जो सत्य से वञ्चित हो गया, वह 
अपना, एवं अपने साथ साथ अपने मुग्ध सहयोगियों का भो सर्वनाश करा बेठा । 

दूसरी दृष्टि से धरम्ममेद की मीमांसा कीजिए। हम ( मानवसमाज ) ईश्वरीय जगत्‌ 

एक स्वल्प अंश हैं। अतः सर्वप्रथम हमें उस ईश्वरीय ( प्राकृतिक ) थम्मे का ही 
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अन्वेषण करना चाहिए । देखें बाँ अनीश्वरवादमूछक, प्रजातन्त्रानुगत साम्यवाद की 


प्रतिच्छाया दै १ अथवा ईश्वरवादमूलक, राजतन्त्रानुगत भेदवाद का साम्राज्य दै ! 
'तत्वमीमांसा करने पर हम इस निश्चय पर पहुंचते हैं कि, 'भेद” का ही नाम विश्व है | 
उस निरुपाधिक, अद्य, निर्विकार, अखण्ड, सर्वंबलविशिष्टरसमूत्ति, केवळ 'परात्पर ब्रह्म 


के अतिरिक्त सम्पूर्ण प्रपथ्व क्षणिक क्रिया से नित्य आक्रान्त रहता हुआ परस्पर सथा 


भिन्नरूप ही दै । ब्रह्मातिरिक्त यच्चयावत्‌ पदार्थ विभिन्न धम्मां से .नित्य आक्रान्त है, 
जैसाकि पूर्व के 'ब्रह्म-कम्मंपरीक्षा' प्रकरण में भी स्पष्ट किया जा चुका है 

इसी तात्त्विक मेद के आधार पर संसरणशीळ संसार स्वस्वरूप से प्रतिष्ठित है 
भगवान्‌ सूर्य उष्णता लक्षण अपने स्वधम्म से अन्नादि का परिपाक करते हैं, एवं प्रकाश- 
लक्षण स्वधस्मै से विश्व के चक्षु बने हुए हैं। चन्द्रदेवता “आप्यायन? लक्षण स्वधर्म्म से 
ओषधियों को आप्यायित करते रहते हैं, एवं चान्द्रधम्मे से आप्यायित रहने बाढी 


ओषधियाँ ( अन्न ) अपने आप्यायनरूप स्वधस्म से पार्थिव प्रजा को आप्यायित करतीं 


रहतीं हैं। प्रथिवी ने धृति लक्षण अपने स्वधर्म्म के बळ पर ही पार्थिवप्रजा का भार 
वक्षस्थळ पर वहन कर रक्खा दै। वायुदेवता गतिरूप अपने स्वधम्म से ही पदाथो के 
प्रवर्याशों का एक दूसरे पदाथो में आदान-प्रदान करने में समर्थ हो रहे हैं। पजेन्यदेवता 
विकासलक्षण अपने इसी धर्म्म से मेघों में प्रतिष्ठित रहने बाळे 'नमुचि' के संकोचलक्षण 
स्वधर्मा का नाश कर जलवर्षण कम्म में समर्थ बन. रहे हैं। निदर्शनमात्र है । : ईश्वरा- 
वयवरूप प्रकृतिमण्डल के सम्पूर्ण देवता अपने अपने स्वधर्म के बळ पर अपने अपने 
आधिकारिक कर्म्म का अनुष्ठान करते हुए ही 'विश्वसाम्राज्य” के स्वरूप संवाहक बने हुए हैं । 
जाने दीजिए इस 'प्राकृतिक-धर्म्मभेद-मीमांसा” की विस्तृत चर्चा को। इसे अधिक 
तूलरूप देना व्यर्थ है। हमारा लक्ष्य तो इस समय-घरम्मं-अर्थ-काम-सोक्ष' नामक चार 
पुरुषाथो में से 'धम्म नामक पहिला पुरुषार्थ ही दै। चूंकि यह धर्म्म उस तत्त्वात्मक 
प्राकृतिक धम्मं से समतुलित दै, अतएव तद्भेद ही एतङ्गेद में दृढ़तम प्रमाण दै । प्राकृतिक 
धम्मों के साथ इन धम्मौ का प्रन्थिबन्धन-सम्बन्ध समभते हुए ही हमें अपने उद्दश्यभूत 
ुरुषार्थ-“ध्स्मः का विचार करना पढ़ेगा। . डे 
जिन कम्मौ से, जिन वस्तुओं के संसर्ग से, जिन नियमोपनियमो के परिपालन 
मनुष्यत्त् सुरक्षित रहता दै, उन सबका. संम्रह 'मनुष्यधर्म्म! है। एवं मलुष्यता के प्रतिबन्धक 
कम्मे-नियमादि इसके लिए 'अधम्म? दै। एवमेव सभ्यतानुगामी सभ्यो की सभ्यता जिन 
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उपायों से सुरक्षित रहती दै, वे सब उपाय सभ्यों के स्म कहळाएंगे, एवं विपरीतभाव 
अधर्म्म साना जायया । ठीक इसी परिभाषा के अनुसार जिन कम्मौ से, जिन व्यवस्थाओं 
मे, जिन आचरणों से तत्तदरणी की स्वरूप रक्षा होगी, वे वे कर्म्मादि उन उन वणौ के धर्म्म 
माने जायंगे; एवं विपरीत कर्म्मादि “अधर्मं? शब्द से व्यवहृत किए जायंगे। जब कि-- 
दिव्य-बीर-पशु-स॒त' भावप्रयोजक 'जनह्म-क्षत्र-विट-शूद्र' चारों भाव संथा भिन्न भिन्न हैं, तो 
इनके धम्म भी प्रथक्‌ प्रथक्‌ ही माननें पड़ेंगे। क्योंकि धम्मंमेद ही अवच्छेदकमर्य्यांदा से 
धर्म्मावच्छिनन धस्मींमेद का कारण माना गया है। इन भिन्न भिन्न धर्मों से कृतात्मा 
बणौ के घर्स्म भी भिन्न भिन्न ही मानना न्यायसङ्गत होगा । 

इन वर्णधम्मौ को महर्षियों नें--'सामान्यधम्म-विशेषधम्मः भेद से दो भागों में बांट 
दिया है। 'सत्य-अहिसो-दया-शौच-इन्द्रियनिग्रह-अमानित्व-अदम्भित्व-अलोभत्व-अमा- 
त्सय्य-सबभूतहितरति' आदि सामंन्यधम्म हें । एं ये चारों वणों के लिए, दूसरे शब्दों में 
मनुष्यमात्र के समान हैं, इनके अनुगमन में “मनुष्यत्त” ही अधिकारसमपक प्रमाणपत्र है 
इन्हीं को “आनृशंसघम्म' भी कहा गया है। चूंकि इनका लक्ष्य 'मनुष्यत्त्व की रक्षा 

. करना है, उधर मनुष्यत्त्व मनुष्यमात्र के लिए समान धर्म है, अतएव इनमें सब समानरूप से 

अधिकृत हैं। - | $ 

कहीं कहीं विशेष परिस्थितियों मै इन सामान्यथम्मो का भी अपवाद हो जाता है। 
यदि किसी का निरपराध वघ हो रहा है, और उस समय यदि हमारे मिथ्या बोलने से उसकी 
रक्षा हो जाती है, तो उस समय-'स वे सत्यमेव वदेत्‌? इस सामान्य धर्म्मं की उपेक्षा कर 
हमें मठ बोळ देना चाहिए। उस समय “नानृतं वदेत्‌! का आवश्यकरूप से अपवाद्‌ मान 
ढेना चाहिए १ । इसी प्रकार-“मा हिंस्यात्‌ सर्वा भूतानि’ इस सामान्य विधि का-- 
‘अग्नीषोमीयं पशुमालभेत? इत्यादि रूप से अहिंसा का भी अपवाद माना गया दद इस 
यज्ञकस्म के अतिरिक्त और भी कई एक ऐसे स्थळ हैं, जिनमें अहिंसा सर्वथा 'अपवाद? बन 
रही हे। एक ऐसा दुष्ट व्यक्ति, जिसकी सत्ता से बहुतां को कष्ट मिल रहा हो, मार देना 
पुण्य माना गया है। देखिए | 


— 


१ 'वणिनां हि वधो चत्र, तत्र साक्ष्यनृत॑ बदेत? । 
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एकस्मिन्‌ यत्र निधनं प्रापिते दुष्टकारिण; । 
बहूनां भवति क्षेमं तस्य पुण्यप्रदो वधः ॥ 


इसी 'अपवाद? के आधार पर महाभारत ( वनपवं ) से सिंह-शूकर-ब्याघादि हिरक 
पशुओं की सृगया ( शिकार) का आदेश मिला है। इस प्रकार मनुष्यमात्रोपयोगी इन 
सत्यादि सामान्यधस्मो में भी यथावसर परिस्थिति के अनुसार अपवाद होते रहते हैं । 
इस अपवाद रहस्य को न जानने के कारण हीं आज कितने एक सज्जन यह कहते सुने 
गए हैं कि, “बह शास्त्र केसा, जो कहीं अहिंसा को श्रेष्ठ बतला रहा दै, तो कहीं हिंसाका 
विधान कर रहा दै। दोनों में से कोनसा आदेश सच्चा माना जाय”। इनके परितोष 
के लिए यही कहना पर्य्याप्त होगा कि, “ध्म? एक 'सुसूक्ष्म' तत्त्व दै। देश-काल-पात्र- 

>भ्रद्धादि भावों के समन्वय के तारतम्य से ही धम्मंब्यवस्था व्यवस्थितं हुई है । परो- 
क्षतत्त्वमूळा इन घम्मन्यवस्थाओं के सम्बन्ध में शब्दशास्त्र के निर्णय के अतिरिक्त और 
कोई दूसरी गति नहीं दै। 

जिस प्रकार सामान्य धम्मं “मनष्य सामान्य? के स्वरूप रक्षक हैं, वहां विशेष धम्म 
तत्तद्विशेषवणों के ही उपकारक मानें गए हैं। सामान्य धर्म सासान्यों का धम्मं है, 
विशेष धम्म विशेषों का धम्मं है। दोनों धम्मों का जहां विरोध आता है, वहां सामान्य 
धम्म की उपेक्षा कर दी जाती दै, एवं विशेष धर्म को प्रधानता दे दी जाती है। उदाहरण 
के छिए “अर्जुन! को ही लीजिए। अर्जुन एक विशिष्ट 'मनुष्य” था, और इसी दृष्टि से 
इसे मनष्यत्वानबन्धी, अहिसाल्क्षण सामान्य धम्मं का अनुगमन करना चाहिए था। 
परन्तु भगवान्‌ ने अहिंसाभावपरायण अर्जन के सामने इसके विशेषधम्मं (क्षात्रधस्म ) 
का महत्व रखते हुए बतछाया कि,--“अजुंन ! तू “क्षत्रिय” है । क्षत्रियत्त तेरा विशेष 
धम्म है। सामान्य-विशेष की तुलना में बिशेषधर्म्म मुख्य है। युद्ध में सम्मुख उपस्थित 
आततायी शत्रु को बिना संकोच मार देना ही क्षत्रिय का परमधम्मं है” । इसी 


ढक्षण-बिशेषधम्म की ( सामान्य धम्मं की तुलना में ) महत्ता बतछाता हुआ गीताशास्त्र 
कहता है 


१--सहज कर्म कौन्तेय ! सदोषमपि न त्यजेत्‌ । 
सर्वारम्भा हि दोषेण  धूमेनाभिरिवावृताः ॥ 
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२--स्वधर्ममपि चावेश्य न विकम्पितुमह॑सि । 
धर्म्याद्वि युद्धाच्छ योऽन्यत्‌ क्षत्रियस्य न विद्यते ॥ 
३--सुखिनः कषत्रियाः पार्थं ! लभन्ते युद्धमीदृशम्‌ ॥ 
४--अथ चेक्तमिमं सङ्ग्रामं न करिष्यसि | 
ततः 'स्वधर्म' कीतिं च हित्त्वा पापमवाप्स्यसि ॥ 
५--स्वधमे निधनं श्रेयः, परधमो भयावहः | 
श्रयान्‌त्स्वधर्मो विशुणः परधर्मात्‌ स्वनुष्ठितात्‌ ॥ 


इसी आधार पर कल्पसूत्रकार अयज्ञिय शाट्रवर्ग के लिए वेदाध्ययनादि का प्रबल _ 
निषेध कर रदे हैं। इस स्वधम्मं सेद का विज्ञानकृत धर्म्ममेद के साथ (प्राकृतिक धम्मे- 
भेद के साथ) ही सम्बन्ध समझना चादिए। प्रकृतिसिद्ध, वर्णमेदमूछक घम्ममेद ही 
#स्वघम्मं सेद्‌? माना जायगा । यदि किसी ने समय विशेष में उत्पन्न होने वाढी विशेष 
परिस्थितियों को लक्ष्य में रखते हुए कुछ विशेष नियम बना लिए हैं; तो वह धम्मेभेद 
मतवाद का आसन ग्रहण करता हुआ कभी शाश्‍वत धर्म्स न माना जायगा । 
समाज की सुव्यवस्था के लिए यदि वर्णव्यवस्था आवश्यक दै, तो इस वर्णव्यवस्था को 
उ नी सुव्यवस्थित रखने के लिए धम्ममेद की व्यवस्थिति आवश्यकरूप 
म से अपेक्षित दे। अब इस सम्बन्ध में प्रश्‍न यह उपस्थित होता है 
कि, प्रत्येक वर्ण को किस आधार पर स्वधम्मेलक्षण अपने अपने 
बण ध्म पर ही प्रतिष्ठित रक्खा जा सकता है? क्योंकि हम देखते हें कि, निरन्तर 
उपदेश सुनते रहने पर भी वर्णधर्म्म की ओर हमारी , प्रवृत्ति नहीं होती। सब कुछ सुन- 
सुनाकर भी, शास्त्रीय वर्णधर्स्म का महत्त्व स्वीकार करलेने पर भी उस ओर प्रवृत्ति की 
इच्छा नहीं होती, इसका क्या कारण १ प्रबृत्ति दोकर भी क्यों बिगड़ जाती है! इच्छा 
रहने पर भी क्यों नहीं हम इच्छाजुसार वणंधम्मे का अनुष्ठान करते १ 
उक्त प्रश्नों के सम्बन्ध में दो समाधान हमारे सामते आते हैं, एक 'सस्कारात्मक)' 
एवं एक 'अन्नात्मक' | संस्कारात्मक समाधान की '्वर्णाश्रमविज्ञानप्रकरण” के आगे 
'संस्कारविज्ञान' नामक स्वतन्त्र प्रकरण में मीमांसा होने वाढी है, अतः इसके सम्बन्ध | 
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में कुछ भी न कहा जायगा । दूसरे अन्नात्मक समाधान का ही इस परिच्छेद में संक्षेप 
से दिगृदर्शन कराया जायगा । 

यद्यपि वर्णधम्मों के लिए 'संस्काराभाव' ही महाम्रतिबन्थक माना गया है, परन्तु 
(अन्नदोष' को भी इस सम्बन्ध में कम महत्त्व नहीं दिया जा सकता। घर्स्मभेद की 
रक्षा का 'अन्नभेद' भी एक प्रधान साधन माना गया है। आहार-विहारादि की 
विभिन्नता पदार्थधम्म भेद पर प्रतिष्ठित दै, एवं पदार्थधम्मं भेद की विभिन्नता के आधार 
पर अनुष्ठेय बर्णधर्म्म भेद प्रतिष्ठित है । फलतः यह्‌ सिद्ध हो जाता है कि, वर्णानुगतधम्मे- 
भेद की रक्षा के लिए, हम वर्णधम्म से विमुख न हो जायं, इस उद्देश्य की सिद्धि के 
लिए धर्म्मानुगत आहार-विहारादि का ही अनुगमन आवश्यक दै। यदि सब चणो के 
समान हीं आहारादि हो जायंगे, तो इन समान आहारादि से निष्पन्न होने वाळा वर्णाध्यक्ष 
भूतात्मा ( कर्म्मात्मा ) समानढक्षण बनता हुआ कभी धर्म भेदभिन्न-वणं भेद का 
अनुगामी न रह सकेगा । 

भारतीय धम्मे के मौलिक रहस्य से लेशमात्र भी परिचय न रखनेवाले कितने एक महानु- 
भावों के श्रीमुख से साभिनिवेश आज यह कहते सुना गया है कि, “खानपान का धम्म के 
साथ कोई सम्बन्ध नहीं दै। क्या हमारा धर्म्म ऐसा कच्चा दै, ऐसा निर्बेछ है, जो खान-पान 
से ही बिगड़ जाय। खान-पान की अर्गला, कच्च-पक्के ( सकरे-नखरे ) का आडम्बर, ये 
सब निरर्थक कल्पना हैं'। आर्यप्रजा की उस सुसंस्क्ृत-बुद्धि का ऐसा पतन हो जायगा, . 
यह कल्पना भी न थी । भगवान जाने, इन बुद्विवादियों नें घम्म का क्या लक्षण बना रक्खा 
है। हमारा अपना तो इस सम्बन्ध में यही विश्वास दै कि, जब से हमारी अन्नमय्यांदा में 
उच्छुछ्ठळता आई दै, तभी से हमारी दिव्यशक्तियों का हास आरम्भ हो गया दै। सुनते हे, 
इसी असदन्नपरिप्रह से “भीष्म! जैसे धम्मंज्ञ को भी अधस्मरत दुर्य्यांधन की सहायता के लिए 
बाध्य होना पड़ता था। अन्न ही भूतात्मा का स्वरूप समर्पक माना गया दै। खगोलीय 
सूर्यचन्द्र शनेश्वरादि अ्रोपप्रहों की क्ररदशाओं से तो मनुष्य फिर भी समय पाकर मुक्त हो 
जाता है, परन्तु महाम्रहलक्षण अन्नमरह से गृहीत प्रजा का त्राण कठिन है । वेद ने “मह, 
तत्त्व की मीमांसा करते हुए अन्न को ही प्रधान अह! माना है। वहां कहा गया दै किं 
“सूर्ये एक प्रकार का प्रह दै, क्योंकि इसने अपने उदर में ( सौरमण्डळ में ) सम्पूर्ण त्रेलोक्य 
प्रजा को भोग कर रक्खा दै। “बाक्‌' दी मह है, वाक से ही सम्पूर्ण प्रजा गृददीत है, और यह. 
“वाळ ग्र नामात्मक है। ( हम देखते हैं कि, प्रत्येक वस्तु का ग्रहण वस्तु के नाम से ही दोता 
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है, अतः नाम को भी अवश्य ही ग्रह कहा जा सकता है |) अन्न ही (वास्तव में प्रधान) 
ग्रह दे। अन्नप्रह से दी सब गृहीत हें । इसका प्रत्यक्ष प्रमाण यही है कि, जो जो व्यक्ति 
हमारा अन्न खा लेते हैं, वे सब इस हमारे अन्नम्रह से गृहीत बनते हुए हमारे अधिकार में आ 
जाते हैं, एवं उनका अपना आत्मस्वातन्त्र्य नष्ट हो जाता है। यही वास्तविक परिस्थिति 
है। अर्थात्‌ अन्नग्रह ही सब ्रहों में प्रधान तथा प्रबळ ग्रह दै” 


“एब वे ग्रहः-य एष तपति ( य्यः ), येनेमा:सर्वाःप्रजा गृहीताः । वागेव ग्रहः । 
वाचा हीदं सब गृहीतस्‌ । किस तद्यद्वाणग्रहः ? नामेव ग्रहः । नाञ्नाहीदं सर्व शृहीतम्‌ । 
किष्चयनामग्रहः ? बहूनां वे नामानि विद्याथ नस्तेन तेन गृहीता भवन्ति। अन्नमेव- 
ग्रह । अन्नेन हीदं सर्वं गृहीतम्‌ । तस्माध्याबन्तो नोऽशनमश्नन्ति, ते नः सवें गृहीता 
भवन्ति । एपेव स्थितिः । - ( सिद्धान्तपक्ष ) 


+-शत्त० ब्रा० ४६1५ हि 


क. । 

सभी आहार समानधर्स्मवाले हों, यह बात नहीं है। कितनें हीं भोग्यपदार्थ सत्त्वगुण- 
प्रधान बनते हुए ज्ञानशक्ति-प्रवद्धक हैं, कितने ही रजोगुण-प्रधान बनते हुए क्रियाशक्ति के 
उत्तेजक हैं, कितनें हीं रजस्तमः प्रधान बनते हुए अर्थशक्ति के उपोदूबलक हैं। इधर वर्ण- 
सम्प्रदाय में सत्वप्रधान ब्राह्मणवर्ण ज्ञानशक्ति का, रजप्रधान क्षत्रिय क्रियाशक्ति का, एवं 
रजस्तमः प्रधान वैश्य अर्थशक्ति का अनुगामी है। तीनों का सेवक तीनों भावों से उत्क्रान्त 
है। जिसकी मस्तिष्क-शक्ति जितनी अधिक विकसित रहेगी, उसकी उपदेशशक्ति भी उसी . 
अनुपात से विकसित रहेगी । इसी प्रकार युद्धकर्म्म सहोबछोपेत ( साहसयुक्त ) हृदयबल की 
अपेक्षा रखता है। फलतः जिस क्षत्रिय के हृदय में जितना अधिक सहोबळ होगा, वह 
अपने यशोवीर्य्य विकास में उसी अनुपात से सफल होगा | | 

उक्त गुण-शक्ति-वीर्य्यादि विवेक से यह भळीभांति सिद्ध हो जाता है कि, उपदेशक 
एक ब्राह्मण के लिए मस्तिष्कशक्ति के संरक्षक, तथा वद्धक सात्त्विक आहार-विद्दारादि दी 
उपयोगी बनेंगे | रक्षक क्षत्रियवर्ण के लिए हृदयबळ संरक्षक साक्तिक-राजस आहार- 
विहारादि ही उपयुक्त मार्ने जायंगे । वैश्यवर्ण के लिए अर्थशक्तिसंरक्षक राजस-तामस 
` आहार-बिह्वारादि ही उपकारक सिद्ध होंगे। एवं शूद्र अच्छन्दस्क होने से वर्णत्रयी का उच्छिष्ट 
बनता हुआ यथाकाम, यथाचार होगा । 
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इसके अतिरिक्त अब हमें यह भी मान लेने में कोई आपत्ति नहीं करनी चाहिए कि 
अपने प्रातिस्विकरूप से सवथा सात्त्विक रहता हुआ भी अन्न तत्तत्प्रकृतिप्रधान तत्ततव्यक्तियों 
की आत्मसीमा में प्रविष्ट होता हुआ, अपने प्रातिस्विक सात्त्विकगुण से अभिभूत होता हुआ 
-गुणों से युक्त हो जाता है । ब्राह्मण हो, क्षत्रिय हो, अथवा वेश्य हो, यदि वह 
शास्त्रविरुद्ध पथ का अनुगामी है, असदूवृत्ति से यदि वह धनोपाळन करता है, तो उसके 
प्रातिस्विक दिव्यभाव इस वृत्तिदोष से दूषित हो जाते हैं, वणधम्म अभिभूत हो जाता है। 
ऐसे वणो के अधिकार में रहनेवाढी अन्नादि सम्पत्ति भी दूषित ही बनी रहती है। क्योंकि-- 
“यावद्वित्तं तावदात्मा' इस श्रौत-सिद्धान्त के अनुसार भोग्यसम्पत्ति में सम्पत्ति के 
अधिष्ठाता का आत्मा विभूतिरूप से प्रतिष्ठित रहता है। इसी आधार पर धर्म्मशास्त्रं नें 
सूतकान्न परिग्रह निषिद्ध माना दै '। अतएव उन वर्णियों के अन्न परिम्रह से भी अपने 
आपको बचाना चाहिए, जो कि बणीं असदूवृत्ति से धनोपाल्जेन कर रहे हैं। 
अन्नाहुति प्रण में भी कुछ एक विशेष नियमों का ध्यान रखना आवश्यक है। 
अपवित्र स्थान में, असमय में, अव्यवस्थित ढंग से, अतिभोजन से, इत्यादि दोषों से सात्त्विक 
अन्न भी तामस बन जाया करता है। स्वयं भोज्यपदार्थों की परिपाक-सम्बन्धिनी 
अवस्थाओं का भी ध्यान रखना आवश्यक दै। घृत-तेलादि पदार्थ संक्रमणभाव के 
प्रतिबन्धक माने गए हैं। कारण यदी है कि, वरुण से प्रतिमूच्छित अग्नि का ही नाम 'घृत' 
है, एवं वरुण से प्रतिमूच्छित इन्द्र का ही नाम “तेछ' है । अग्नि तापधम्मा दै, इन्द्र प्रकाशधर्म्मा 
है। एवं ताप-प्रकाश के साथ “विद्युत! का घनिष्ठ सम्बन्ध रहता है।. दूसरे शब्दों में 
(विद्युत्‌-ताप-प्रकाश' तीनों सहयोगी तत्त्व हैं। तापलक्षण अग्नि, एवं प्रकाशलक्षण इन्द्र 
दोनों तत्त्व विद्युत्‌ के सहयोग से ही वरुणदोषों के संक्रमण को रोकने में समर्थ होते हैं । 
वरुण जलीय देवता दै, अतएव जो अन्न केवळ जलूसम्मिश्रण से सम्पन्न होगा; उसमें 
चारुण भाग की प्रधानता रहेगी । वायुमण्डळ में वारुणवायु का साम्राज्य दै। वारुण- 
वायु में तमोगुणवद्ध क बरुणप्राणप्रधान आप्य असुरतत्त्व प्रतिष्ठित रहता दै। सजातीया- 
कर्षण सिद्धान्त के अनुसार यह प्राकृतिक आसुरदोष इस वारुण अन्न के साथ सम्बन्ध 


नाल 


१ इस विषय का विशद वैज्ञानिक विवेचन 'श्राद्धविज्ञाना? न्तर्गत “आशौचविज्ञान! नामक 
अवान्तर प्रकरण में देखना चाहिए । 
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करता रहता दै। यद्दी कारण दै कि, केवळ जळपक्त अन्न अधिक देर तक पड़ा रहने सें 
नीरस बन जाता दै, उसका अझतभाग उच्छिन्न हो जाता है, मत्यै आसुरभाग व्याप्त 
हो जाता दै। दिन में सूय्य की सत्ता रहती दै। अतएव सौर इन्द्रप्राण के सहयोग से 
दिन में वरुण का संयोग प्रबळ नहीं बनने पाता। परन्तु सूर्य्यास्त होते ही वारुणी-रात्रि 
के सहयोग से वरुणाक्रमण को स्वतन्त्रता मिळ जाती दै। फलतः रात का बासीभोजन 
दूसरे दिन तो सर्वथा ही आसुरभावयुक्त बन जाता है, जैसा कि 'यातयामं गतरसं 
पूतिपर्यषितं च यत्‌? इत्यादि गीता सिद्धान्त से स्पष्ट दै । 

वारण प्राकृत दोष के अतिरिक्त जलपक्क अन्न को छू देने से भी छूनेवाळे दोष अन्न में 
संक्रान्त हो जाते हें । यद्यपि यह ठीक है कि, जळ में गोंदे हुए आटे की रोटी का अभिसे 
भी परिपाक होता है, एवं ऊपर घृत भी छगाया जाता है। परन्तु यह घृताग्नि-सम्बन्ध 
सर्वथा बहिय्याम दै। ओर ऐसा बहिय्यांम सम्बन्ध सांक्रमिक भावों को रोकने में असमर्थ 
है। अतएव केवळ जलीय अन्न को 'सांक्रामिक अन्न माना गया है, जिसके लिए कि 
आज लोकभाषा में 'सकरा' शब्द प्रयुक्त हो रहा दै। ऐसे अन्न को रक्षापूर्वक, मर्य्यादा- 
गृह ( चौके ) में बेठ कर, स्वयं शुचिभाव में परिणत होकर ही आत्मसात्‌ करना चाहिए 

जिन अन्नों का परितः-घृत-तेछ से सम्बन्ध करा दिया जाता है, वें अन्न पूर्वोक्त विद्युत 
सम्पर्क से दोषावह नहीं बनते। न उनमें यातयामता आती, न वारुणदोषों के आक्रमण का . 
ही कोई असर होता। इसमें भी जातिभेद मानना ही पड़ेगा । बिशुद्ध दुग्ध के पदाथा, एवं 
अन्नपदार्था में भी तारतम्य रहेगा, जो कि तारतम्य तत्तत्पदाथों के वेय्यक्तिक स्वरूप से 
सम्बन्ध रखता दै। चांवल को ही ढीजिए। पयःपक्क, घृतपक, केवळ वन्हिपक अन्न फलवत्‌ 
प्राह्म दै, परन्तु चांवल अग्राह्म दै । कारण स्पष्ट है। चांबळ विशुद्ध वारुणान्न है। अतएव 
जलाधिक्य में ही इसका प्रभव होता है। इस सांक्रामिक वारुणभाग की प्रधानता से 
घृतादि का सम्पक भी इसे उक्त दोष-संक्रमण से नहीं बचा सकता। फलत क्षीरान्न (खीर ) 
भी जलीयान्नवत्‌ सांक्रामिक ही सानी जायगी। वक्तव्य यही है कि, घृत-तेल्युक्त अन्न 
सक्रमणभाव से निर्गत माने जायंगे, एवं इनकी आहुति में मय्यांदागृहादि का विशेष प्रतिबन्ध 
न होगा। निष्कर्ष यह निकला कि, चाहे जिस किसी का अन्न खाना निषिद्ध, चाहे जहां 
पेठ कर खाना निषिद्ध, चाहे जो खाना निषिद्ध, चाहे जिस समय खाना निषिद्ध, चाहे 
जितना ( अमर्य्यादित ) खाना निषिद्ध। इसी अन्नमर्य्यादा से हम अपने वणेधस्मे की 


~ 
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रक्षा करने में समर्थ दो सकेंगे। दृष्टि तो डालिए उन भूसरों के कान्तिशून्य सुखारविन्दों 
पर, जिन्होंने असदभपरिम्रद्द ठेते लेते अपने ब्राह्मण्य का सबंथा पराभव कर डाला है। 

हम यह मानने से इन्कार नहीं करते कि, ढशुन-एजन पलाण्डु आदि से भोतिक शरीर 
का यथावसर उपकार होता दै । . परन्तु यह भी सिद्ध विषय दै कि, तमोगुणप्रधान ये सब 
पदार्थ आत्मगत त्रह्मवीर्य्य ( ज्ञानशक्ति ) के अन्यतम शत्रु हैं। जिन्हें आसुरज्ञान, आसुरबल, 
क्षणिक विज्ञान, तथा विशुद्धभूतोन्नति ही अपेक्षित हो, वे सानन्द इन तामस पदाथा का 
सेवन करें, परन्तु दिव्यज्ञानोपासक, छोकवैभव के साथ साथ आत्मवेभव का अनन्यपक्षपाती 
एक भारतीय ब्राह्मण तो इन्हें याज्य ही मानेगा । यही अवस्था सद्यादि इतर, तासस पदाथा 
की समकिए। इन्हीं सब गुणतारतस्यों के आधार पर घम्मांचाय्या नें खान-पान के 
सम्बन्ध में हृढतम नियन्त्रण छगाना आवश्यक सममा दै। 'खान-पान से हमारा क्या 
बिगड़ गया ९ अथवा क्या विगड़ेगा? ९ इन प्रश्नों के समाधान के लिए तो वर्तेमानयुग 
का अव्यवस्थित, शक्तिशून्य, उत्पथगामी, कान्तिशून्य, दीनवीय्यं प्रजावर ही प्रत्यक्ष प्रमाण 
है। जिन महानुभावो की इस "सम्बन्ध में यह धारणा दै कि, “खानपान का आत्मा से 
कोई सम्बन्ध नहीं दै, इनका केवल शरीरपुष्टि से सम्बन्ध है। अतएव जो पदार्थ शरोर के 
लिए हितकर हो, उनके प्रण में कोई आपत्ति नहीं है” । उनके परितोष के लिए यही कहना 
पर्याप्त होगा कि, जब हम अतिभोजन कर ठेते हैं, तो शरोरयष्टि तो शिथिळ दो ही जाती दै, 
साथ ही में स्नायुतन्तुओं में प्रवाहित ज्ञानधारा भी मन्द पड़ जाती दै। कारणशरीररूप 
आत्मा, सूक्ष्मशरीररूप इन्द्रियवर्ग, एवं स्थूळशरीररूप भौतिक शरीर, तीनों का त्रिदण्डवतू 
“अन्योच्न्याञ्चित' भाव है। एक दूसरे के भाव एक दूसरे में संक्रान्त हुए बिना नहीं रह 
'सकते। फठतः अन्नदोष से आत्मा कभी नहीं बच सकता । . देखिए), श्रुति इस सम्बन्ध में 
क्या. कहती है-- | 

'अन्नमशितं त्रेधा विधीयते । तस्य यः स्थविष्ठो धातुस्तत्‌. पुरीषं भवति, 
यो मध्यमस्तन्मांसं, योऽणिष्ठस्तन्मनः | आपः पीतास्त्रेधा विधीयन्ते । तासां यः 
स्थविष्ठो धातुस्तन्मूत्र, योमध्यमस्तल्णोहितं, योऽणिष्ठः स प्राणः । तेजोऽशितं गोथा 
विधीयते। तस्य यः स्थविष्ठो धातुस्तदस्थि, यो मध्यमः सा मञ्ञा, योऽणिष्ठः सा 
वाक्‌ । अन्नमयं हि सौम्य ! मनः, आपोमयः ग्राणः, तेजोमयी वाक्‌ । 
-—छन्दोग्यडपनिषत्‌ ६।५। १-२-३-४ कं० । 
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“स॒ वा एप आत्मा वाङमयः,. प्राणमयो, मनोमयः' | 
—वृहदारण्यकोपनिषत्‌। 


इस प्रकार उक्त श्रुतियाँ आत्मा को अन्न-अप्‌-तेजोमय बतलातों हुईं स्पष्ट शब्दों में यह 
सिद्ध कर रहीं हैं कि, आहारादि का आत्मा के साथ घनिष्ठ सम्बन्ध है । भुक्तान्न चान्द्र्सोम 
की प्रधानता से सौम्य है, आन्तरिक्ष्य वायु के प्रवेश से वायव्य है, एवं पार्थिव मद्धाग के 
समावेश से पार्थिव है। इन तीन उपादानों को लेकर ही अन्न की स्वरूप निष्पत्ति हुई दै । 
एस-अस्रक-मांस-मेद्‌-अस्थि-मज्जा-शुक्र' यह सप्तधातुसमष्टि अन्नगत पार्थिवभाग से सम्पन्न 
होती दै, यही स्थूलशरीरात्मक ( आत्मा का) वाकूभाग है । सप्तधातुप्रतिष्ठाढक्षण 'ओज? 
अन्नात आन्तरिक्ष्य वायु से सम्पन्न होता है, यही सूक्ष्मशरीरात्मक ( आत्मा का ) प्राणभाग 
है। सर्वप्रतिष्ठाढक्षण मन अन्नगत दिव्यचान्द्ररस से सम्पन्न होता है, यही कारणशारीरात्मक 
(आत्मा का ) मनोभाग दै। इस प्रकार वही अन्न द्रव्यमेद से सम्पूर्ण आत्मसंस्था की 
प्रतिष्ठा बना हुआ हे । ऐसी दशा में आत्मस्वरूप-रक्षा के लिए, आत्मरक्षापूर्वक वणस्वरूप 
की रक्षा के लिए, वर्णरक्षापूर्वक वर्णधर्मं की रक्षा के लिए आह्वार-विहारादि की 
( गुणभेदभिन्ना ) विभिन्नता अवश्यमेव अनुगमनीय सिद्ध हो जाती दै, जिसका कि उपबृ हण 
स्वयं गीताभाष्य में होनेवाला है । 

मनुष्य अनृतसंहित’ दै, और इसके इस स्वाभाविक अनृतभाव के नियन्त्रण के लिए ही 

५ कुछ एक ऐसे नियम अपेक्षित हैं, जिनके नियन्त्रण में रहता हुआ. यहद 
> का सामाजिक अपने वर्णधर्म्म का दुरुपयोग न करने लग जाय। प्रकृति - के अनुरूप 

$ चारों वर्ण व्यवस्थित हुए। “चारों वर्ण अपने अपने कम्म में दृढ़ रहते 
हुए समाज, तथा राष्ट्र का सुचारुरूप से सथ्वाळन करते रहें” इस उद्देश्य की सिद्धि के लिए 
कुछ एक विशेष नियम बनाए गए। अधिकार-प्रदान के साथ ही वर्णो पर ऐसे नियन्त्रण 
लगाना आवश्यक समका गया, जिनसे नियन्त्रित रहते हुए ये अपने अधिकार का दुरुपयोग 
न कर बेटें । | ली 

पहिले ब्राह्मणवर्ण को ही छीजिए । ब्रह्मवीर्य्य का अधिकारो ब्राह्मणवणे सर्वश्रेष्ठ ज्ञानशक्ति 
की प्रतिष्ठा बनता हुआ समाज का मुकुटमणि दै। सबसे अधिक प्रतिष्ठा इसी वणे की दै । 
मनुष्य जब प्रतिष्ठा की चरम सीमा पर पहुंच जाता दै, तो उसे अभिमान के साथ साथ 
अतिमान हो जाता है। पराभवमूलक इस अतिमान से ब्राहमण का वह ब्रह्मवीय्ये हतप्रभ 
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बन जाता है, जिसके कि आधार पर यह समाज की चतुर्विध रक्षा करने में समर्थ बनता है | 
पराभवमूळक इसी अतिमान दोष से ब्राह्मण को बचाने के लिए “इस पर निन्न लिखित 
नियन्त्रण लगाए गए-- 


१-सम्मानाद ब्राह्मणो नित्यमुद्धिजेत विषादिव । 

अमृतस्येवे चाकांक्षेदवमानस्य. सर्वदा ॥ 
-—भलुः २।१६२ 

२--सुखं ह्यवमतः शेते, सुखं च परिवुद्धथते । 

सुखं चरति लोकेऽस्मिन्नवमन्ता विनश्यति ॥ 
-मच्चुः २१६३ 

३--अलामे न विषादी स्याछ्लामे चेत्र न हषेयेत्‌ । 

प्राणयात्रिकमात्र! . स्यान्मात्रासङ्गाद्विनिर्गतः ॥ 
—सचुः ६५७ 


निष्कर्ष यही दै कि, घ्राह्मणवर्ण धनबछ, शस्त्रबळ, तथा प्रतिष्ठातिमान तीनों से अपने 
आपको बचाता रहै। यदि ज्ञानबछ के साथ साथ इसे धनादि इतर बलों का सहयोग 
प्राप्त दो जायगा, तो अवश्य ही इसका ज्ञानबळ गिर जायगा। शास्त्रोक्त मार्ग से 
आजीविकामात्र के लिए अर्थपरिम्रह का अनुगमन करता हुआ ब्राह्मण कभी घनादि ढिप्सा 
न रक्खे। क्योंकि लक्ष्मी की अनन्योपासना ज्ञानोपासना की मद्दाप्रतिबन्धिका दै । ० 

क्षत्रिय के हाथ में शासनदण्ड है। शासन-धन, दोनों के एकत्र समन्वय से भी अनर्थ 
हो जाने की सम्भावना निश्चित है। अतएव शासक क्षत्रिय के हाथ से अर्थबळ खोस छिया 
गया। साथ ही में इसे अपने शासनबळ के दुरुपयोग से बचाने के लिए इस पर धम्मेदण्ड 
का नियन्त्रण छगाया गया--- 


दण्डो हि सुमहत्तेजो दुर्धरश्चाङ्कतात्मभिः । 
धर्माद्‌ विचलिते हन्ति नुपमेव सबान्धवम्‌ ॥ 
४ --मनुः ७२८ 
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यह भी बहुत सम्भव दै कि, वेश्यवर्ग धन-सम्पत्ति को अपनी बपौती समझने की भूल 
करता हुआ उसका सामाजिकव्यवस्था में उपयोग न करे। इसी सम्भावना को निर्मळ 
बनाने के लिए इस पर ब्रह्म, तथा क्षत्र, दोनों का नियन्त्रण छगाया, साथ ही-“दद्यात्न 
सर्वभूतानामन्नमेव अयल्तः” इस आदेश से आदिष्ट किया गया। इस प्रकार एक दूसरे 
के पारस्परिक नियन्त्रण से नियन्त्रित रहता हुआ कभी भी, कोई भी वर्ण उच्छुछ्नल नहीं 
बन सकता, जिन नियन्त्रणों के कि शिथिल हो जाने से आज हमारी वर्णप्रजा सर्वथा 


उच्छुङ्कल बन रही है 


वर्णोत्पत्ति, वणविभाग, वर्णधम्मं, धम्मभेद, व्यवस्थानियन्त्रण, आदि रूप से चातुचंण्यं 
के सम्बन्ध में जो कुछ कहना चाहिए था, पूर्व परिच्छेदों से गतार्थ दै । 
अव इस व्यवस्था के सम्बन्ध में केचळ . यह प्रश्‍न बच रहता है कि, 
(वर्णव्यवस्था जन्मना हे; अथवा कर्म्मणा १। इस प्रश्‍न के दो अर्थ 
माने जा सकते हें । जिन वणौ को लेकर वर्णससुदाय को एक सामाजिकरूप दे दिया गया 
है, वे वर्ण जन्मना हैं, अथवा कर्मणा 0 । अर्थात्‌ ब्राज्ञण-क्षत्रियादि वर्ण उत्पन्न होने के 
अनन्तर तत्तत्‌ कम्मो के अनुगमन से ब्राह्मण-क्षत्रियादि कहळाए, अथवा जन्म से ही ये 
ब्राह्मण क्षत्रियादि ब्राह्मण-क्षत्रियादि हैं १ एक दृष्टि। चारों चणो का व्यवस्थित विभाग 
जन्मना दै, अथवा कर्म्मणा | यह दूसरी दृष्टि है। दोनों दृष्टियों में से प्रथम दृष्टि का ही 
प्रकृत में विचार अपेक्षित है। क्योंकि वर्णविभार आप्तमहर्षियों का कम्मं दै। उन्होंने 
नियसिद्ध वर्णप्रजा को सामाजिक रूप दिया है। चूंकि “वर्णव्यवस्था, दूसरे शब्दों में 
वणो का सामाजिकरूप ऋषियों के कम्मं से सम्बन्ध रखता दै, अतः सामाजिकसंघठनात्मिका 
वर्णव्यवस्था को तो क्म सिद्ध ( क्रूषि-कर्म्मसिद्ध ) ही माना जायगा। फळतः 'वणेव्यवस्था 
जन्मना दै, अथवा कर्म्मणा १? इस प्रश्न का 'जिन वणो की यह व्यवस्था है, वे वण जन्म- 
सिद्ध हैं, अथवा कर्म्मसिद्ध ९? यह पिळा अर्थ ही प्रधान माना जायगा, एवं इसी अर्थ की 


कर्म्मणावर्णव्यवस्था, और 
वादौ के १३ आक्षेप 


ष्टि से प्रश्‍न-मीमांसा की जायगी । च्छ 
यह प्रश्न हमारी अज्ञानता से आज एक विचित्र पहेळी बन रहा दै। जा चारों बणों 
छ प्रकृति में रहने वाले वर्णदेवताओं के साथ सम्बन्ध दै, जब कि स्वयं अव्ययेश्वर इस 
बणेसष्टि के प्रवत्तेक हैं, तो इसे कम्ममूला फ्योंकर माना जा सकता है। जो महानुभाव- 
० ९, 
'चातुवण्ये मया सृष्टं, गुण-कम्मंविभागः? इस वाक्य के 'गुण-कम्मे' शब्दों को आगे 
RR 
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करते हुए वर्णसृष्टि को कर्म्ममूळा सिद्ध करने का प्रयास कर रहे हैं; उनसे हम प्रश्‍न करेंगे कि, 
किस के गुण-कर्म्म विभागों को आधार बनाकर अव्ययेश्वर ने चातुर्वेण्य सृष्टि की ९ | 
विचार करने पर उन्हें इस तथ्य पर पहुंचना पड़ेगा कि, सुप्रसिद्ध त्राह्मण-क्षत्रिय-वैश्य-शूदर 
नामक वणौ का गुण कम्मे यहां अभिप्रेत नहीं है, अपितु: इन वणा के उपादान-कारणभूत 
“दिव्य-वीर-पशु-छत' भावप्रवत्तक 'ब्रह्म-क्षत्र-विट-शूद्र/ं तत्वों के शुण-कर्म्म ही यहां 
गुण-कर्म्म शब्द से अभिप्रेत हैँ। जो वीर्य्य जिसः गुण-कर्म्म से युक्त था, भगवान्‌ ने 
( क्षरद्दा ने ) उस वीय्य से उसी वर्ण की सृष्टि की दै। दूसरे शब्दों में विभक्त ब्रह्म-क्षत्रादि 
बीय्यो के विभक्त गुण कस्मों के आधार पर ही प्रजापति ने वर्णस्रृष्टि की है । 


क्या आपने 'सृष्टम! के अर्थ का विचार किया। भेंने गुण-कर्म्माचुसार चातुवेण्य 
उत्पन्न किया? उक्त वाक्य का यही तो अर्थ है। थोड़ी देर के लिए गुण-कम्म शब्दों से 
ब्रह्म-क्षत्रादि वीय्यों के गुण-कर्म्म न मान कर, यदि -्राह्मण-क्षत्रियादि के ही गुण-कर्म्म 
मान भी लिए जाते हैं, तब भी 'सृष्टम! मर्य्यादा से वर्णसृष्टि का जन्मभाव ही सूचित होगा] 
गुण-कर्म्मानुसार मैनें वणी को उत्पन्न किया? का विस्पष्ट तात्पय्ये यही होगा कि, जिस 
आत्मा ( भूतात्मा ) में जैसे गुण-कर्म्म संस्कार थे, उसे मैने उसी वर्ण में उत्पन्न किया । 
शुक्रःशोणित के समन्वित रूप में प्रविष्ट होने वाला औपपातिक; कर्म्मभोक्ता, कर्म्मात्मा 
कम्मं-गुण संस्कारों के अनुसार ही तत्तदर्ण के रजो-वीय्यो में आता हुआ तत्तद्वणों में जन्म 
लेता है, यही तात्पर्य्यं माना जायगा । यदि किसी उपाय से आप उक्त वचन का यह अर्थ 
कर डाळं कि-“मेंने पहिले तो व्यक्ति उत्पन्न कर दिए, फिर जिस व्यक्ति में जेसा गुण देखा, 
जिस व्यक्ति का जेसा कर्म्म देखा, उसे उसी गुण-कर्म्मानुसार उसी वर्ण का मान लिया” तब 
कहीं आप की अभीष्टसिद्धि हो सकती दै। परन्तु देखते हैं कि, ऐसा अर्थ कर ठेना सर्वेथा 
असम्भव ही है। (पूर्व मया सृष्टं, तदनु गुण-कम्म-बिभागशः चातुर्ण्यं विहितम 
क्या आप ऐसा सम्भव मान लेंगे ? असम्भव। वहां तो गुण-कर्म्मविभागशः-चातुवेण्यं 
मया सृष्टंम्‌! यह सम्भूति बन रही है। जिसका स्पष्ट ही यही तात्पर्य्यं दै कि, “मेने वणे- 
्रवत्तक वीय्यंभावो के गुण-कर्म्मानुसार, अथवा औपपातिक कर्म्मात्माओं के सांस्कारिक 
गुण-कर्म्मानुसार ही चातुवर्ण्य सृष्टि की” । 


यदि हमारे ( मनुष्यों के) गुण-कम्म हीं चातुर्वण्यं सृष्टि के आरम्भक होते, तब तो यह 
व्यवस्था केवळ मनुष्यसम्प्रदाय में हीं होनी चाहिए थी । परन्तु हम देखते हें कि, विश्वगर्भ 
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मं निवास करनेवाले चर-अचर पदार्थमात्र में चातुवेण्येविभाग व्यवस्थित है। देवसृष्टि से 
आरम्म कर स्तम्बसृष्टि पर्यन्त, सवत्र, सब सृध्टियों में आहाणादिवर्ण विभाग नित्यसिद्ध दै । 
ऐसी परिस्थिति में तो “चातुवण्य मया सृष्टम्‌’ इस वाक्य को हम विशेषभावापेक्ष मनुष्यवर्ग 
से सम्बद्ध न मान कर व्यापक वर्णसृष्टिपरक ही मानेंगे । सामान्यरूप से “चातुवर्ण्य मया०? 
इत्यादि कहते हुए भगवान्‌ ने यही बतळाया है कि, “मेने ( अव्ययाक्षरगर्मित वाङ्मय क्षरत्रह्म 
ने हीं ) वर्णप्रवर्तक ब्रहम-क्षत्रादिभावों के विभक्त गुण-कस्मो के आधार पर विश्व में वण सृष्टि 
की है” । फळतः चातुवेण्यस्ृष्टि का जन्ममूरत्व ही प्रामाणिक बन रहा है । 

यद्यपि. विषय आवश्यकता से अधिक विस्तृत होता जा रहा दै। तथापि हम देखते हैं कि, 
बिना विस्तार के विषय का यथावत्‌. स्पष्टीकरण सम्भव नहीं है। फिर उस युग के लिए तो 
यह विस्तारक्रम और भी आवश्यक हो जाता दै, जिस ( वर्तमान) युग में अपनी ओर से 
कुछ भी प्रयास करने की न तो प्रवृत्ति ही दै, एवं न समय ही। अतएव विस्तारभय की 
उपेक्षा कर प्रकृत प्रश्न के सम्बन्ध में विशद मीमांसा करना अनिवार्यं बन जाता है। हमें 
विश्वास दै कि, इस प्रकरण के सम्यक अवलोकन से यह प्रभ सर्वथा समाहित बन जायगा। 

वत्तेमान युग में वर्णब्यवस्था सम्बन्धी जन्म-कम्मं विवादों को हम चार भागों में विभक्त 
मान सकते हैं। इन चारों विभागों के प्रवत्तेकों, किंवा बिचारको को हम क्रमशः 
“सनातनधर्मावलम्बी, आर्य्यसमाजी, सुधारक, तटस्थ समालोचक? इन नामों से 
व्यवहृत कर सकते हें । ये चारों वर्ग इस सम्बन्ध में अपने क्या विचार रखते है? पहिले 
इसी प्रश्न की क्रमिक मीमांसा कर ळीजिए। | 


(१ )--“वर्णव्यवस्था, किंवा वर्णसृष्टि का मानुष-कल्पना से कोई सम्बन्ध नहीं दै। यह 

- वर्णसृष्टि अनादिकाळ से यों हीं चली आ रही दै। विश्वनिम्मांता स्वयं जगदीश्वर 

इस दुर्णसृष्टि के आविर्भावक हैं। विराट्‌ पुरुष के सुख से ब्राह्मणवण, बाहू से 

क्षत्रियवर्ण, उरु से वैश्यवर्ण, एवं पादभाग से शूद्रवर्ण उत्पन्न हुआ हे। जब कि 

यह्‌ चातुवेर्ण्यसृष्टि ईश्वरीय दै, तो हम ( सनातनधम्मांवलम्बी ) अवश्य हदी 

ब्राह्मणादि चारों बण को योनि (जन्म) से ही व्यवस्थित मानने के लिए 
तय्यार हैँ?। --स० घर 


(२ ) “वर्णव्यवस्था बेदसिद्ध है, इसमें तो कोई सन्देह नहीं । परन्तु इसकी मूलप्रतिष्ठा 
गुण-कर्स्म हीं हैं। बेदिकयुग में जो जैसा कम्मे करता था, जिसमें जेसा गुण था, 
४३१ 
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बह व्यक्ति उसी वर्ण का मान लिया. जाता था । यद्यपि उपलब्ध धस्मंशास्त्रों से 
कई एक वचन ऐसे भी मिळते हैं, जिनसे कि इन वणो का जन्ममूलत्त्व सिद्ध हो 
रहा है। परन्तु वे सब वचन प्रक्षिप्त दें। स्वार्थी ब्राह्मणों नें अपनी वेय्यक्तिक 
प्रतिष्ठा सुरक्षित रखने के लिए स्वार्थवशः अपनी ओर से ( बना बना कर) ऐसे 
बचनों का धम्मंम्रन्थो में समावेश कर दिया है। जबतक यह वर्णविभाग शुण- 
कर्म्मानुगत बना रहा, तबतक देश की समुन्नति होती रही। जिस दिन से इस 
बर्णविभाग ने 'जन्म' का आसन ग्रहण किया, उसी दिन से भारतवर्ष के पतनका _ | 
श्रीगणेश हो गया। ऐसी दशा में विशुद्ध वेदभक्तों - ( आर्य्यसमाजियों ) का यह 
आवश्यक कत्तव्य हो जाता दै कि, वे पोराणिक-काछीन उक्त अविद्या को दूर कर 
गुण-कर्म्म द्वारा ही वर्णविभाग का प्राधान्य स्वीकार करें”! --आ० स० 

(३ )--“ज़िस समय ( वैदिककाल में ) भारतवर्ष उन्नति के सर्वान्नत शिखर पर पहुंचा 
हुआ था, उस समय ०वर्णव्यवस्था! नाम की कोई कल्पित व्यवस्था न थी। न 
उस समय वणो का झगडा था, न ऊंच-नीच का भाव था, न स्पृश्य-अस्पृश्य का 
विवाद था | सब मनुष्य समान श्रेणि में प्रतिष्ठित थे। सबको. सब कर्मों का 
अधिकार था। सबकी सम्मिलित ईश्वरोपासना थी। सबके सामाजिक 
ब्यवहार परस्पर ओत-प्रोत थे। सत्य-अहिंसा-अस्तेय, आदि ही उस युग के 
प्रधान धर्म्म थे। दुर्देववश आगे जाकर मनुष्यों की बुद्धि नष्ट दो गई; नेतिकबछ 
का पतन दो गया। परिणामतः पौराणिकयुग में व्यक्तिस्वार्थ के प्राधान्य से 
मतिमन्दों के द्वारा नाशकारिणी वर्णव्यवस्था का जन्म हुआ। जबसे जातिदेष- 
मूळा यह वर्णभदव्यवस्था प्रकट हुई, तभी से भारतश्री का, राष्ट्रीयसंघबळ का 
हास आरम्भ हो गया । - इसी कल्पित वर्णभेद से, तथा जातिभेद से राष्ट्रसंघठन 
के साथ साथ सामाजिक संघठन भी विच्छिन्न हो गया। उद्य-नीच-भावों न 
जातिद्वेष का बीजवपन कर दिया । अपने आपको सवर्ण माननेवाळे उच्चश्रेणि के 
वर्गा नें असवर्ण जातियों पर ऐसे ऐसे भीषण अत्याचार किए, उन्हें सदा के लिए 
अपना गुढाम बनाए रखने के लिए ऐसे ऐसे कल्पित शास्त्र ( स्थृतिरयां ) बना 
डाळे गए, जिन अत्याचारों, तथा अय़ाचार समर्थक धम्मंग्रन्थों को देख कर. 
सम्यदेशो के सामने हमें अपना मस्तक छञ्जा से अवनत कर लेना पड़ता दै। 
एसी अवस्था में प्रत्येक देशादितेषी का यह आवश्यक क्त्य होना चाहिए कि । 
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बह अपनी पूरी शक्ति लगाकर इस अनर्थकारिणी वर्णव्यवस्था का समूळ विनाश 
करने का प्रयत्न- आरम्भ कर दे। तभी भारतराष्ट्र की उन्नति सम्भव है? । -ए० 


(४)-“वेदो में वर्ण व्यवस्था नहीं दै, यह बात तो गळत है । वैदिक कालीन सामाजिक, 
एवं नागरिक छोकनीतियों के अध्ययन से हमें इस निष्कर्ष पर पहुंचना पड़ता है 
कि, उस समय समाज को सुव्यवस्थित बनाए रखने के लिए अवश्य ही “वर्ण- 
ब्यवस्था’ विद्यमान थी। हां, इस सम्बन्ध में यह निश्चित रूप से कहा जा 
सकता है कि, यह व्यवस्था उस समय विशुद्ध कम्मंप्रधान हो थी। जाति, 
किंवा जन्म से इसका कोई सम्बन्ध न था। जो व्यक्ति जेसा कम्मं करता था, 
बह उसी वर्ण का मान लिया जाता था। आगे जाकर समाज के कुछ एक 
बुद्धिमानों नें यह अनुभव किया कि, जब तक यह व्यवस्था व्यक्तिमुळा रहती 
हुई कर्म्मानुगामिनी बनी रहेगी, तब तक समाज का भलीभांति संघठन न हो 
सकेगा । इसी अड्चन को सामने रखते हुए तत्कालीन समाजशास्रियो नें इसे 
वंशानुगत बना डाला । इस प्रकार आरस्भ में कस्मंमूला रहने वाली यह वर्ण- 
व्यवस्था आगे जाकर वंशानुगामिनी बनती हुई जन्ममूळा मान ळी गई” |--त० स० 


इन चार बिचारको में से तीसरे ( सुधारक ) वर्ग के सम्बन्ध में तो हमें कुछ भी वक्तव्य 
नहीं दै। कारण, इन महानुभावों के अभिनिवेशा को दूर करने को शक्ति तो सवंशक्तिमान्‌ 
स्वयं जगदीश्वर में भी नहीं दै । जिन बुद्विवादियों नें अपना यह सिद्धान्त बना रक्खा 
हो कि,-“इम जिसे ठीक समझो बह उपादेय, तथा ग्राह्य, अन्य सब कुछ हेय, तथा त्याज्य” 
तो फिर इन का अनुरखन कौन, तथा कैसे कर सकता है । अपने बुद्धिवाद के आधार पर 
अपनी स्वतत्त्रप्रज्ञा ( अमय्या दितप्रज्ञा ) के बछपर ये महानुभाव पहिले से ही अपना एक 
निश्चित सिद्धान्त बना ठेते हैं। एवं उस स्थिर सिद्धान्त को प्रमुख बना कर शास्त्रों पर 
दृष्टि डालने का अनुग्रह करते हैं। यदि शास्त्रीय बचन इनके उस स्थिर सिद्धान्त के 
प्रतिकूळ पड़ते हैं, तो झटिति इन के मुख से क्षेप शब्द निकळ पडता दै । वणन्यवस्था 
सम्बन्धी सैकड़ों प्रमाण शास्त्रों में विद्यमान हैं। स्प्रश्यास्परश्य का पूण विवेक शास्त्रा में 
सुव्यवस्थित है । परन्तु इन विक्षिप्तों की दृष्टि में स्वसिद्धान्त विरोधी वे सब शास्त्रीय वचन 
प्रक्षिप्त बन रदे हे। और अपनी इस भ्रश्षिप्तब्र्ति' को सुरक्षित रखने के ढिए कहा यह जाता 
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है कि, “मूलसाहित्य में ऐसे बचनों का सर्वथा अभाव था । ये तो स्वार्थियों द्वारा पीछे 
से मिला दिए गए हैं” । 

प्रकरणारम्भ में मी यह स्पष्ट किया जा चुका है कि, सलज्ञान के सम्बन्ध में शब्द- 
प्रमाण के अतिरिक्त नि्रान्त साधन दूसरा नहीं दै। शब्दशास्त्रों में भी स्वतःप्रमाणलक्षण 
वेदशाख् की नित्य-निर्वाध-निर्श्नाल्त प्रामाणिकता तो सभी को सदा से मान्य है। जो 
महानुभाव इस वेदप्रामाण्य में भो 'नच-सुच' करने लगें, बतछाइए | उनका परितोष 
किस आधार पर किया जाय ९ यही इस सम्बन्ध में हमारे लिए एक जटिल समस्या है। . 
मानने-मनवाने के सो रास्ते हैं। परन्तु जिन्हा ने “नहीं मानते, नहीं मानंगे, नहीं मानना 
चाहिए” इस वाक्य को अपना मूळ-मन्त्र बना लिया हो, उन्हें केसे सत्तपथ का 
अनुगामी बनाया जाय १ अथवा छोड़िए, इस उलछमकन को। संसार में ऐसी भी अनेक 
जातियाँ हैं, जो वेदमा पर निष्ठा नहीं रखतीं । हम समक छंगे, देश के दुर्भाग्य से हमारे 
देश में, हमारे समाज में, हमारी जाति में भी एक ऐसे अवान्तर विभाग ने जन्म छे डाला | 
(काले कारुणिक ! त्वयेघ कृपया ते भावनीया नराः? सर्वश्री उदयनाचार्य के इन शब्दों 
में हम अपने इन सुसम्बन्धियों के लिए भगवान्‌ से केवल यह प्रार्थना ही कर सकते हैं कि, 
भगवन्‌! आप ही इन्हें ऐसो बुद्धि-प्रदान करें, जिस. से ये अपना स्वरूप सम्झ, एवं 
पतन के मार्ग से अपने आप को बचावं | 

अब एक सनातनघर्स्मावलस्बी के सामने समाधान के लिए दो वर्ग बच जाते हैं। दोनों 
हीं वर्ग वर्णव्यवस्था की वेदिकता तो स्वीकार करते हैं, परन्तु वरणस्रृष्टि को वे जन्मसिद्ध 
मानने के लिए तय्यार नहीं है । वर्णसृष्टि जन्मसिद्ध क्यो नहीं मानी जा सकती ९ क्यों इसे 
गुण-कर्म्ममूछा ही मानना चाहिए १ इन प्रश्नों के सम्बन्ध में उनकी ओर से हमारे सामने 
निम्न लिखित १३ विप्रतिपत्तियाँ उपस्थित होतीं हें । 

(१)--वर्ण सृष्टि को जन्मसिद्ध मानना सर्वथा असङ्गत है। जन्मसिद्ध वही सृष्टि मानी 
जाती है, जिसके कर्ता स्वयं जगदीश्वर होते हैं। मनुष्य-अश्व-गौ-बृषभ-स्ृग-पश्षी-हमि- 
कीट आदि वर्ण ( जातियाँ ) हीं जन्मसिद्ध हैं। क्योंकि इनके प्रवर्तक स्वयं ईश्वर प्रजापति 
हैं। आदिपुरुष जगदीश्वर के लिए सम्पूर्ण विश्वक्षेत्र समान है। वह नितान्त समदर्शी दै | 
भारतवर्ष में रहने वाले मनुष्यों को ही ईश्वर ने उत्पन्न किया है, यह कौन बुद्धिमान स्वीकार 
करेगा ? उसकी दृष्टि में तो जो श्रेणि भारतवर्ष की है, वही स्थान, वही महत्त्व अफ्रिका, 
अमेरिका, युरोप, आदि इतर भूखण्डों काहै। यदि भगवान्‌ के मुख-बाहू-ऊरू-पादों से 
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श्रह्मणादिं चारों वर्ण उत्पन्न होते, तो अन्य देशों में भी वर्ण-विभाग उपलब्ध होता। परन्तु 
देखते हैं. कि वणेव्यवस्था; वर्णभेद, घम्ममेद्‌, तत्प्रतिपादक सन्वादि धर्स्मशा्न, सब कुछ 
एकमात्र भारतवर्ष की ही बपौती बन रहे हें । यही नहीं, अपितु आरतीयशास्न भारतेतर 
देशों को 'म्लेच्छदेश” कह रहे हैं, उनके यातायात में प्रायश्चित्त का विधान कर रहे हैं, उनके 
धर्मों को परधर्म्म मान रहे हैं। क्या वे देश ईश्वरीय सृष्टि से बाहिर हैं? क्या वहां का 
जन-समाज ईश्वर के सुखादि अङ्गो से उत्पन्न नहों हुआ ९ जब कि मनुष्यमात्र, किंवा 
प्राणिमात्र उसी की सन्तान है, तो सत्र समरूप से वर्णविभाग क्यों न हुआ ९ इन्हीं सब 
कारणों के आधार पर हमें कहना पड़ता दै कि, 'वर्णसृष्टि' नास का प्रपश्च केवळ भारतीय 
विद्वानों के मस्तिष्क की उपज है। हमारे समाजशख्त्रियों ने 'ज्ञान-कस्मे-अर्थ-शिल्प! चारों 
समृद्धियों से समाज को सुसम्पन्न बनाने के लिए ही उन चार विभागों की कल्पना आवश्यक 
समभी, जो कि विभाग कालान्तर में ब्राह्मण-क्षत्रियादि नामों से प्रसिद्ध हुए। आज पश्चिमी 
देशों में भी तो गुण-कर्म्मानुसारिणी यह व्यवस्था एक दूसरे रूप से विद्यमान है। 'सिविल- 
मिलिटी-मर्चेन्ट-लेबर? चारों विभाग वहां भी चारों बलों का सम्पादन कर रहे हैं। क्या 
वहां जन्म सम्बन्ध से ये चार विभाग व्यवस्थित हुए हैं? असम्भव ? ठीक यही बात भार- 
तीय वर्ण-न्यवस्या के सम्बन्ध में घटित हुई दै। महीदास-ऐतरेय ने स्पष्ट ही इस व्यवस्था की 
कल्पितता घोषित की है । देखिए | 


'देबविशः ` कल्पयितव्या:-इत्याहुः । ताः कर्पमाना अनु मलुष्यविशः कल्पन्ते, 
इति सर्वा विशो कर्पते, यज्ञोऽपि’ 
--ऐतरेय ब्रा० १३९ 


Ly 
(२ )--महाभारत हमारी सभ्यता का सर्वमान्य ग्रन्थ है। उसने भी pe 
गुण-कम्मप्रधान ही सानी है। महाभारत के कथनालुसार सस्यतारम्भयुग में एक ही व 
था। आगे जाकर इस एक ही वर्ण का कर्म्ममेद से चार भागों में श्रेणि-विभाजन हुआ-- 


1० बा 


१ यहां जितने बचन उद्धृत होंगे, उनका अर्थ स्वयं ऊह्य है। अतिशय विस्तार भय की अपेक्षा से इनके 
अथौ को उपेक्षा कौ गई है। 
४३७५ - 
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न विशेषोऽस्ति वर्णानां सर्व ब्राह्ममिदं जगत्‌ । 
बरह्मणा पूर्वसृष्टं हि 'कम्मभि'--वणतां गतम्‌ ॥ 


¬ महाभारत, शान्तिपर्व १८८१० 


उसी महाभारत के वनपव में 'युधिष्टिर-नहुष-संवाद' प्रकरण में यह स्पष्ट कर दिया गया 
है कि, वर्णव्यवस्था के मूळ गुण-कम्म हीं हैं। श्षिशाप से महाराज नहुष 'सर्प? योनि मे 
परिणत हो गए थे। उसी समय की निम्न लिखित संवादभाषा दै 


युधििरः--सत्यं-ज्ञानं-क्षमा-शील-मानुशस्यं-तपो-घ्ृणा । 
दृश्यन्ते यत्र नागेन्द्र | स ब्राह्मण’ इति स्मृताः ॥ १ ॥ 


सपः (नहुष:)--चातुवेण्य प्रमाणं च सत्यं च, ब्रह्म चेव हि। 
शूद्र ष्वपि च सत्यं च, दान-मक्रोध एव च॥ २॥ 

युधिष्ठिः--शूद्र तु यड्भवेळक्त्म, द्विजे तच्च न विद्यते। 
न वे शूद्रो भभेच्छुद्रो, ब्राह्मणो न च बराह्मणः ॥ ३॥ 

यजैतल्लक्ष्यते सर्प ! वृत्तं, स ब्राह्मणः स्मृतः । 
यजौतन्न भवेत्‌ सर्पं ! तं शाद्रमिति निर्दिशेत्‌ ॥ ४ ॥ 

सर्प: (नहुषः)--यदि ते वृत्ततो राजद ! ब्राह्मणः प्रसमीक्षितः । 
बृथा जातिस्तदायुष्मन्‌ ! कृतिर्यावन्न विद्यते ॥ ५ ॥ 

युधिषिरः जातिरत्र महासर्प ! मनुष्यत्वे महामते ! 
सङ्करात्‌ सर्ववर्णानां दुष्परीक्षेति मे मतिः॥ ६॥ 


--म० भा० वनपवे ३८० अ० 


उक्त वचनों का तात्पय्ये यही है कि, जिस मनुष्य में सत्य-ज्ञान-क्षमा-आदि गुण-कर्म 
देखे जाते हों, उसे ब्राह्मण कहना चाहिए। यदि किसी शूद्र में भी ऐसे गुण-कर्म्म देखे जायेंगे। 
तो वह भी ब्राह्मण ही माना जायगां। जाति ( जन्म ) से न शूद्र शूद्र है, न ब्राह्मण ब्राह्मण 
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है। अपितु जो शूद्रशम काम करता है, वह ब्राह्मण भी शूद्रहै। एवं जो शूद्र बराह्मणोचित 
कम्मौ के मेद से ब्राह्मणादि चार वणो में परिणत हो गई है। गुण-कर्म्म के अतिरिक्त ( केवळ 
मनुष्य को छोड़कर ) और किसी वर्ण की परीक्षा का अन्य साधन नहीं है। 


( ३)-यद्दी बात 'युधिष्ठिर-यक्षसंवाद! से सिद्ध की गई है। पिपासाकुछ, धर्मपुत्र 
युधिष्ठिर से यक्षवेशधारी धम्म राज प्रश्न करते हैं :-- 


यक्ष: (घम्मराज;)--राजन्‌ ! कुलेन वृत्तेन स्वाध्यायेन श्रुतेन वा। 
ब्राह्मण्यं केन भवति प्रज्रूद्म तत्‌ सुनिश्चितम्‌॥ १॥ 
युधिष्ठिः--श्रुणु यक्ष ! कुलं तात ! न स्वाध्यायो न च श्रुतम्‌ । 
कारणं हि ह्विजच्वे च वृत्तमेव न संशय; ॥ २॥ 
वृत्तं यत्नेन संरक्ष्यं ्राह्मणेन विशेषतः ॥ ३॥ 
वनपर्व ३१३ 
यक्ष का प्रश्न यह दै कि, जन्स-कम्म -स्वाध्याय-उपदेशाश्रवण, इन चारों में से किस के अनु- 
गमन से, किंस के अनुष्ठान से ब्राह्मण “ब्राह्मण” माना जायगा ९ युधिष्ठिर उत्तर देते हें कि, हे 
यक्ष। जन्म-स्वाध्याय-उपदेशश्रत्रण, तीनों में से एक भी डविजवर्ण के द्विजवर्णत्व का कारण 
नहीं दै। निःसल्देह एकमात्र 'दत्त' ( कम्मे ) ही ब्राह्मण्यादि की भूछ प्रतिष्ठा मानी गई दै । 
जिसे अपने वर्ण की रक्षा अभीप्सित हो, उसे अपने कम्मं की ही रक्षा करनी चाहिए । 
(४ )--इसी प्रकार 'ब्राह्मणव्याधसंवाद' में भी शुण-कम्मौ की ही प्रधानता व्यक्त हुई 
है। जेसा कि निल्न लिखित व्याध-बचन से स्पष्ट दै !-- 


व्याध:--शूद्रयोनौ हि जातस्य सदूगुणालुपतिष्ठतः । 

वेश्यक्तं रभते ब्रह्मन्‌ ! क्षत्रिय तथेव चः॥ १॥ 
आजेवे वर्तमानस्य ब्राह्मण्यमभिजायते | 
गुणास्ते कीत्तिता; सर्वे किं भूयः श्रीतुमिच्छसि ॥ २ ॥ 


--वनपवे २१२ अ० 
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तात्पर्य्य यही दै कि, शूद्र-माता पिता से उत्पन्न होने बाळा एक शूद्र सद्गुर्णो का अनु- 
गमन करता हुआ ( गुण क्म तारतम्य से ) वेश्य भी. बन सकता दै, क्षत्रिय भी बन सकता 
है। यही नहीं, ब्राह्मण्य-सम्पादक आजवगुण का अनुगमन करने से वही शूद्र श्राह्मण्य' भी 
प्राप्त कर सकता है। इस प्रकार केवळ गुण-कम्मौ के मेद से वर्णपरिवत्तेन सम्भब है। 

_ (५ )-महाभारत की तरह 'वाल्मीकिंरामायण' भी गौरवपूर्ण एक प्रामाणिक ग्रन्थ 
माना गया है। वहां सी आरम्भ में एक ही वर्ण ( सनुष्यजाति ) की सत्ता मानी गई है । 
एकवर्ण सत्ता ही यह सिद्ध करने के लिए पर्य्याप्त प्रमाण है कि, 'भारतीय वर्णव्यवस्था? का 
एकमात्र आधार गुण-कम्मे विभाग ही है । देखिए ! 


अमरेन्द्र ! मया बुद्धया प्रजाः सृष्ठास्तथा प्रभो । 
७ 
एकवर्णाः, समाभाषा एकरुपाश्च संवेश।॥ १ ॥ 


/ --बा० रा० उ० ३०१९ 


( ६ )--युगधस्मों की सभ्यता के अन्वेषण से भी हमें उक्त निष्कर्ष पर ही पहुंचना 
पडता है। यदि वर्णसष्टि अनादि रही होती, तो अवश्यमेव कृतयुग में भी इस की सत्ता 
उपलब्ध होती । परन्तु हम देखते हैं कि, ऋतयुग में कहीं भी वर्णव्यवस्था का वर्णन नहीं 
मिळता । चिरकाळ के अनन्तर त्रेतायुग में ही इस व्यवस्था का जन्म हुआ। देखिए! 
आप का पुराण ही इस सम्बन्ध में अपनी क्या सम्मति प्रकट कर रहा है-- 


समं जन्म च रूपं च म्रियन्ते चेव ताः समस्‌ | 
तदा सत्यमलोभरच क्षमा तुष्टिः सुखं दमः ॥ १ ॥ 
निरविशेषास्तु ताः सर्वा रूपायुःशीरचेष्टितेः । 
अबुद्धिपूर्वकं वृत्तं प्रजानां जायते स्वयम्‌ ॥ २ ॥ 
* अञ्नवृत्तिः कृतयुगे कर्मणोः शुभपापयोः । 
. चर्णाश्रमव्यवस्थाशच न तदासन्‌ न सङ्करः ॥ ३ ॥ 
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अनिच्छाइपयुक्तास्ते वर्तयन्ति परस्परम्‌ । 
तुल्यरूपायुषः सर्वा अधमोत्तमवर्जिताः ॥ ४॥ 
सुखप्राया ह्यशोकाश्च उत्पद्यन्ते कृते युगे । 
नित्यम्रह््मनसो ` महासत्ता महाबहाः ॥ ४ ॥ 


—चायुपुराण ८ अ० ५९ से ६३ प२। 


उस युग में ( कृतयुग में ) सभी मनुष्यों का जन्म, रूप आदि समान था । कोई असमय 
में न मरता था। सब की मृत्यु समान ( नियत समय पर) होती थी। सल, अळोभ, 
. क्षमा, तुष्टि, सुख, दम, सब के समान धम्मं थे। रूप-आयु-स्वभाव-शारीर चेष्टा, आदि 
सब धम्मौ में तत्कालीन मानव समाज समान था । बिना किसी नियन्त्रण के सब को 
अपने अपने कर्तव्य कस्मा का पूरा ध्यान था। उस युग में पाप-पुण्य को लेकर कोई 
झगड़ा उपस्थित नहीं होता था। न उस समय वर्णव्यवस्था थी, न आश्रम व्यवस्था थी, 
न एक दूसरा मनुष्य एक दूसरे के कस्मा की नकढ ही करता था । अर्थतृष्णा, पारस्परिक 
रेष का सर्वथा परित्याग कर सब प्रजावग परस्पर मिल जुळ कर रहते थे । सब का स्वरूप- 
आयु-समान थी, उत्तम-सध्यम-अधम श्रेणी की कुत्सित भावना किसी में न थी । सब सुखी 
थे, शोक का नाम भी न था; सब सदा प्रसन्न रहते थे, सब बड़े ओजस्वी थे, एवं 
शरीर से बलवान थे । 

( ७ )-शुण-कर्म्म मूलक इस प्रचलित वर्णविभाग का जन्म कब हुआ? ओर क्यों 
हुआ १ इन प्रश्नों का उत्तर भी उसी वायुपुराण से पूछिए। वह आप को 
बतलावेगा कि 


विषादव्याकुठास्ताचे प्रजास्तृष्णाक्षुधात्मिका । 
ततः प्रादुर्बभौ तासां सिद्धिस्त्रतायुगे पुनः ॥ १ ॥ 


--वा० ८१९९ 
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संसिद्धायां तु वार्त्तायां ततस्तासां स्वयम्भुवः । 
मर्य्यादा; स्थापयामास यथारब्धाः परस्परम्‌ ॥ १ ॥ 
ये वे परिशुहीतारस्तासामासन्‌ विधात्मकाः । 
इतरेषां कृतत्राणाः स्थापयामास क्षत्रियात्‌ ॥ २॥ 
उपतिष्ठन्ति ये तान्‌ वे धावन्तो निर्भेयास्तथा । 
सत्यं जह्म यथाभूतं ब्‌ वन्तो ब्राह्मणाश्च ते ॥ ३॥ 
ये चान्येऽप्यबलास्तेषां वेश्यसंकम्मेसंस्थिताः । 
कीनाशा नाशयन्ति स्म एथिव्यां प्रागतन्द्रिता ॥ ४ ॥ 
वेश्यानेव तु तानाहुः कीनाशान्‌ वृत्तिसाधकान्‌ । 
शोचन्तश्च द्रचन्तश्चं परिचर्यासु ये रताः॥ ५॥ 
निस्तेजोऽ्पपीर्य्याश्च धूद्रास्तानन्रबीत्तु सः | 
क ह 1 


--वायुपुराण ८ अ० १६१ से १६६ प० | 


तात्पर्य्ये इन बचनों का यही है कि, कृतयुग समाप्त हो जाने पर युगधम्मं के अनुग्रह 
से मानवसमाज मनुष्यधम्मं से विसुख बनता हुआ अपने सामूहिक वेभव का नाश करा 
बेठा। सब उच्छुङ्कङ बन गए, किसी को कर्तव्य का ध्यान न रहा। इस अव्यवस्था को 
दूर करने के लिए ब्रह्मा ने त्रेतायुग में ( मनुष्यों की योग्यता के अनुसार) मानवससाज 
को चार भागों में विभक्त कर दिया । लड़ाकू मनुष्यों का क्षत्रिय सभाज: बना डाली, 
सत्यवक्ता $श्वरवादी समाज “ब्राह्यण मान लिया गया। अर्थवृत्ति-कुशळ मनुष्यों का 
यवर्ग? बना दिया गया । एवं सेवाभाव परायण, निर्बळ, आत्म-विश्‍वास-शून्य मनुष्यों 
से शूद्रवगे का संघठन कर डाला । 

(८ )-अन्य पुराणों को अपेक्षा सनातनधर्रिमयो में आज दिन 'श्रीमद्भागवत' 
का विशेष प्रचार देखा-सुना जाता दै। देखें, इस सम्बन्ध में उन का यह आराध्यप्रन्थ 


क्या उद्गार प्रकट कर रहा है। जन्मपक्षपातियाँ को तो यहां से भी निराश दी 
छोटना पड़ेगा। सुनिए! 
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कम्संयोगपरीक्षा 

आदी इतयुगे वरणो नुणां 'हंस' इति स्मृतः | 

झतदृत्याः अजा जात्या तस्मात्‌ कृतयुगं विदुः ॥ १॥ 

त्रतासुखे महाभाग ! प्राणान्‌ मे हृदयात्‌ 'त्रयी- 

विद्या! प्रादुरभूत्तस्या अहमासं त्रिवुन्युखः ॥ २ ॥ 

विग्र-क्षत्रिय-विट्‌-शूदा, गुख-बाइ-रु-पादजा; ॥ ३ ॥ 

नश्रीमद्चायवत ११ स्कं० १७ अ० | 
(६ )--अब इस सम्बन्ध में कल्पसूत्रकारों की सम्मति का भी अन्वेषण कर लेना 

चाहिए। 'संस्कारप्रकरण? देखने से ड पता चलता दै कि धमंसून्नकारों नें संस्कारलक्षण 
क्म विशेषों, एवं यज्ञछक्षण कस्मेविशेषों को ही तत्तइणो की प्रतिष्ठाभूमि माना है। इन 
सांस्कारिक कस्मा से पहिले एक मनुष्य सामान्य मनुष्य ही है । यदि जन्मना ही वर्णव्यवस्था 


होती, तो संस्कारादिलक्षण कम्मा से पहिली अवस्था में भी उसे ब्राह्मण-कषत्रियादि 
माना जाता। देखिए | 


१--'जन्मना जायंते शद्रः संस्कारादृद्विज उच्यते’ ॥ 
२--'स्वाध्यायेन, जपे, होमे, स्त्रेविद्य , नेज्या सुते! । 
भहायज्ञेश्च, यज्ञेश्च ब्राह्मीयं क्रियते तनुः ॥ 


चूंकि संस्कारात्मक कम्मे से ही द्विजभाव सम्पन्न होता दै, अतएव 'पतितसावित्रीक' 
( जिसका नियत समय के भीतर भीतर यज्ञोपवीत संस्कार न हुआ हो ) डिजाति 'ब्रात्य' 
कहलाता है, एवं इस व्रात्य द्विजाति के साथ संस्कृत ट्विजातिवर्ग को भोजनादि का निषेध 
हुआ दै। 'प्राह्मणो मदिरां पीत्वा ब्राह्ण्यादेव हीयते' इत्यादि वचन भी कसं की 
` प्रधानता ही सूचित कर रहे हैं । 'मद्यपानकर्म ब्राह्मण का ब्राह्मणत्त नष्ट कर डालता है! यह 
कथन स्पष्ट ही सिद्ध कर रहा है कि, ट्विजातिवर्ग का ट्विजातित्त्व केवळ कम्मं पर ही अवलम्बित 
। संकरीकरण, मलिनीकरण आदि कमा के अतिरिक्त घम सूत्रों में कितनें एक कम्मे 
जातिश्च शकर' भी मानें गए हैं। इसी प्रकार निम्न लिखित कुछ एक वचन भी हमारे 
उग-कस्मपक्ष को ही पुष्ट कर रहे हैं-- 
४४१ 
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र भांष्यभमिका 
x ७५ 


शूद्रो ` ब्राह्मणतामेति, * आह्मणश्चेति भूद्रताम्‌ । 

क्षत्रियाज्ञातमेवन्तु विदया्वश्यात्तथैव च ॥ १॥ 
¬ यथा काष्ठमयो हस्ती, यथा चम्मेमयो सुगः । 

यश्च विग्रोऽनधीयानस्त्रयस्ते नामधारकाः ॥ २ ॥ 

यथा पण्दोऽफलः स्त्रीषु, यथा गौगवि चाफला । 

यथा चाज्ञे फलं दानं तथा विग्रोऽनुचोऽफलः॥ ३ ॥ 

योऽनधीत्य हिजो वेदमन्यत्र कुरुते श्रमस्‌। 

स जीवन्नेव शूद्रत्रमाश गच्छति सान्वयः ॥ ४ ॥ 


—स्स्टुतयः । 


(अथ योऽयमनग्निकः स इुम्मे लोष्टः । तद्यथा इुम्भे लोष्टः प्रक्षिप्तो नेव - 
शौचार्थाय कल्पते, नेव शस्यं निवेत्तयति, एवमेवायं ब्राह्मणोऽनझ्िकः | तस्य 
्रा्मणस्यानग्निकस्य नैव देवं दद्यात्‌, न पितर्य्‌ । न चास्य स्वाध्यायाशिषः, न यश 
आशिषः स्वगङ्गमा भवन्ति । 

गोपथ घ्रा० पू० २।२३ 
“ब्राह्मपोचित कम्मौ से शू ब्राह्मण बन-{सकता दै, शूद्रोचित कस्मा से ब्राह्मण शूद्र बन 


जाता है। जो महत्त्व एक लकड़ी के हाथी का दै, शुष्कचम्म से निम्मित एक झग पुत्तलिका 
का है, एवमेव बिना पढ़ा लिखा ब्राह्मण भी नाममात्र का ब्राह्मण दै। जो ब्राह्मण अपने 


ब्राह्मयोचित वेदस्वाध्याय को छोड़ कर अन्य कम्मौ में प्रवृत्त रहता दै, वह इसी जीवन में 
दु कळ SE ट्‌ [२ 
` ` अपने वंश सहित शूद्र बन जाता हे । अभिद्दोत्र न करनेवाला ब्राह्मण सर्वेथा निष्फळ ब्राह्मण 


है। ऐसा ब्राह्मण न देव कम्म का अधिकारी है, न पित्र्य कम्म का। ऐसे ब्राह्मण के आशी- 
बांदों का कोई महत्त्व नहीं है। ऐसे ब्राह्मण की यज्ञाशी यजमान को कभी स्वर्ग नहीं पहुंचा 
सकती” इत्यादि रूप से स्पष्ट ही गुण-कम्मों का प्राधान्य सूचित हो रहा दै | 

( १० )--अब एक वैदिक प्रमाण हम पाठकों के सम्मुख और उपस्थित करते हैं जिसके 
विद्यमान रहते हुए किसी भी दृष्टि से वर्णव्यवस्था की कर्म्मप्रतिष्ठा का, गुण-कम्मे-प्राधान्य की 
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अपळाप नहीं किया जा सकता । 'एक ब्राह्मण भी अपने दिव्य कसम के प्रभाव से ब्राह्मण 
बन सकता दै? इसी सम्बन्ध में ब्राह्मणमन्थों में सुप्रसिद्ध 'ऐतरेयन्राह्मण 
उपलब्ध होता है। आख्यान का स्वरूप यों हैं | 

“एक बार सरस्वती नदी के तट पर क्रूषियों नें 'सत्रयज्ञ' करना आरम्भ किया | उसी 
समय उस क्रूषिसण्डली में “इळूष' नामक अवर्ण भनुष्य का पुत्र, अतएव 'ऐलष' इस उपनाम 
से प्रसिद्ध 'कवष' नामक शूद्रपुत्र ( यज्ञकस्म करने की इच्छा से ) उपस्थित हुआ। ऋषियों 
नें--/यह दासीपुत्र ( जारज ) है, जुआरी है, अन्नाह्मण है, भछा यह हमारे मध्य में कैसे यज्ञ- 
दीक्षा छे सकता हैँ” यह सन्त्रणा करते हुए इसे सोमयज्ञमण्डप से बाहिर निकाल दिया। 
बाहिर निकाल कर ही उन्होनें विश्राम न किया। अपितु बलपूर्वक घसीटते हुए सरस्वती- 
तीर्थ से बहुत दूर एक रेतीले, सर्वथा तप्त, तथा निजंळ प्रदेश में उसे डाळ दिया! “यह 
अन्नाह्मण होकर ब्राह्मणोचित कम्म करना चाहता है, अवश्य ही इस पापात्मा को दण्ड मिळना 


चाहिए” इसी भावना से ऋषियों नें भूख-प्यास से तड़पा तड़पा कर मारडालने के अभिप्राय 
से कबष को उक्त प्रदेश में फेक देना उचित सममा । 


उस तप्त, एवं निजळ बालुकामय प्रदेश में फेंके गए कबष प्यास से व्याकुळ होकर वेदिक . 
'आपोनप्त्रीय' सूक्त का स्मरण करने छगा। इस मन्त्रस्मरणलक्षण मन्त्रदशन के प्रभाव से 
'तत्काळ वहाँ शीतळ-जळधारा बह निकली | वह निम्मंळ जळ वहां से बड़े वेग से चलता 
हुआ उस सरस्वती क्षेत्र के चारों ओर व्याप्त हो गया, जिस के कि तीर पर क्रृषि लोग सत्रा- 
नुष्ठान कर रहे थे। चूंकि इस जळख्नोत ने सरस्वती को चारों ओर से घेर लिया था, अतएव 
आज भी ( कवष द्वारा उदूभावित ) यह नदी 'परिसारक' नाम से प्रसिद्ध दै। 


१ में एक आख्यान 


यज्ञानुष्ठान में संम महर्षि इस अप्रत्याशित, तथा आकस्मिक जलस्रोत से बढ़े आश्चर्य 
में पड़ गए। उन्होनें निश्चय कर लिया कि, अवश्य ही कवष पर देवता का अनुप्ह हुआ 
दै। ऋषि वहां पहुंचे, जहां प्रसन्न मुख कबष बैठा बैठा जळखोत वहा रहाया। वहां | 
इच कर क्रृषियों नें उस का महत्व स्वीकार किया, एवं स्वयं भी आपोनप्त्रीय सूक्त का 
अुगसन किया” | ( देखिए-ऐतरेय ब्राह्मण, ८।१। ) 

पाठकों को यह जानकर कोई आश्चर्य्य नहीं करना चाहिए किं, ये अब्राह्मण, ऐलूष 
पष ही ऋग्वेद के-“प्र देवत्रा बरह्मणे गातु०” ( शक्‌ सं० १०३०१) इत्यादि आपोनप्वीय- 

कै सन्त्रदरष्टा महर्षि हो गए हैं। जहां हमारे सनातनधम्मी जन्म का पचड़ा छया कर 
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भाष्यभूमिका 


शूद्वों को वेदाध्ययन से रोका करते हैं, वहां अत्राह्ाण कबष जेसे शूद्र वेदसूक्तों के दृष्टा तक 
हो गए हैं। क्याँ अब भी वर्णव्यवस्था को जन्मसिद्ध मानने का ही अभिमान 
किया जायगा ९ नजक 

( ११ )-- इसी प्रकार--'ज्राह्मण्यं चव गाधिजः’ ( मनुः ७४१ ) इत्यादि धम्मंशास्त्र 
सिद्ध पौराणिक (विश्वामित्राख्यान' से भी कोई भारतीय अपरिचत नहीं है। विश्वामित्र 
अपने उद्धत कम्मो से आरम्भ में क्षत्रिय थे। आगे जाकर ये .ब्राह्मणोचित, तपश्चर्य्यादि 
कम्मों के अनुष्ठान से ही राजर्षि से “ह्म्षि' बन गए। बिश्वामित्राख्यान की ही तरह 
(वीतिहोत्र, क्रषभपुत्रादि' के आख्यान भी इस सम्बन्ध में द्रष्टव्य हैं। श्रीमद्भागवत में 
तो एक स्थान पर कम्मं के प्रभाव से सम्पूर्ण कुछ का ही परिवत्तन सिद्ध किया गया 
है। इस सम्बन्ध में निम्न लिखित वचन द्र्य दै- 


उरुश्रवाः सुतस्तस्य देवदत्तस्ततोऽभवत्‌। 
ततोऽग्निवेश्यो भगवानञिः स्वयमभूत्‌ सुतः ॥ १ ॥ 
“कानीन! इति विख्यातो जातूकण्यों महानुषिः । 
ततो 'त्रहमकुरुं जातमग्निवेश्यायनं नुप 1॥ २॥ 
नाभागो दिष्टपुत्रोऽन्यः कर्म्मणा वेश्यतां गतः । 
भलन्दनः सुतस्तस्य वत्सग्रीतिर्मलन्दनात्‌॥ ३ ॥ 


_--श्रीमद्चागवत ९ स्कं० २ अ० । 


इसी प्रकार हरिवंश पुराण ने मी-'नाभागारिष्टपुत्रौ द्वौ बेश्यौ ब्राह्मणतां गतौ'. 
इत्यादि रूप से कर्मणा ही वर्णव्यवस्था स्वीकार की दै। इन सब निदशनों को देखते हुए 


« हमें निःसंदिग्ध बन कर वर्णव्यवस्था को शुण-कम्मंप्रधान ही मानना पड़ता दै। 


(१२ )--एक सब से बड़ी विप्रतिपत्ति और लीजिए। ब्राह्मण-क्षत्रियादि वर्णभेद यदि 
योनिमूलक होते, तो अवश्य ही इन बणौ के स्वरूप (आकृति ) में अन्तर ( पारस्परिक भेद ) 
विद्यमान रहता । गौ-अश्व-गज-पक्षी-मनुष्य, आदि जातिमेद योनिकृत है; अतएव इन का 
स्वरूप भी परस्पर सर्वथा भिन्न है। इधर आप के ब्राह्मणाँदि वणो में आकृतिमूळक जन्म 
जात ऐसा कोई पारस्परिक भेद नहीं है, जिस के आधार, पर हम इन्हें योनिमूलक मान छ। 
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यदि कोई दुराप्रही इस सम्बन्ध में यह कहने का साहस करे कि, स्वभावमेद ही वर्णमेदों 
का परिचायक दैः तो उत्तर में कहना पड़ेगा कि, यह स्वभावभेद भी व्यभिचार मर्य्यादा से 
नित्य आक्रान्त है। हम देखते हे. कि, कितने एक शूद्र भी ब्राहमणवणोचित शील-सन्तोष- 
सदूबुद्धि आदि सत्‌ स्वभावों से युक्त हैं। इधर ऐसे भूमुरों की भी कमी नहीं है, जो सर्वथा 
बुद्धिशूल्य हैं, मिथ्याभाषी हैं, विनय-शील-आजबादि सदूगुणों से वञ्चित हैं, एवं निनद 
कम्मो के अलुयायी हैं। फलतः इस सम्बन्ध में स्वभावमेद का भी कोई महत्त्व नहीं 
रह जाता । 

योनिगत-व्यवस्था के पक्षपातियों की कृपा से ही आज हम अपने मनुष्यत्त्वानुवन्ची 
नैतिक बढ से गिर रहे हैं, अथवा तो गिर चुके हैं। एक जात्योपजीवी ब्राह्मण योग्य-गुण- 
कम्म के अभाव से ब्राह्मण-धस्म के ( ज्ञानशक्ति के ) प्रचार-प्रसार में असमर्थ है। इधर इन्डी 
गुण-कम्मौ से युक्त रहता हुआ भी शूद्र वर्णाभिमानियो के कल्पित नियन्त्रण से अपने गुण- 
करम्मो का विकास करने में असमर्थ बनाया जा रहा है। अयोग्य ब्राह्मण समाज्ञ-शक्ति का 
नाश कर रहे हैं, योग्य शूद्र समाज-बन्धन को विभीषिका से समाज का उपकार ऋरुने हें 
असमर्थ हो रहे हैं। इस प्रकार सर्वथा शास्त्रविरुद्ध, साथ ही उन्नति का अवरोद कर्ने 
वाली, योनिमूला, यदद कल्पित वर्णव्यवस्था आज हमारे सर्वनाश का ही कारण सिद्ध झो 
रही दै । ऐसी दशा में हमें गुण-कम्मांनुगात ही वर्णव्यवस्था अपनानी चाहिए! ज्दोळि 
यही शास्त्रसम्मत है, एवं इसी से समाज की उन्नति सम्भव है 

( १३ )-सनातनधम्मांवलम्बी विद्वान अपने योनिभाव को सुरक्षित रखने के किए 

गावत्या्‌ 


सम्भव हो सकता है, जब कि वर्णव्यवस्था का मूल आधार योनिभाव ( जन्स ) सान 

लिया जाय”। ... | 
इस सम्बन्ध में भी हमें कुछ कहना है । '्राह्मण उसके मुख से उत्पन्न हुए हैं, किया 
नाण उस का मुख है? इस कथन का तात्पर्य्य केवळ यही है कि, विश्व में अपने सर्वश्रेष्ठ 
के कारण ब्राह्मण उस का मुखस्थानीय है, बलाधाता क्षत्रिय बाहुस्थानीय है; 
पोषक वैश्य ऊरुस्थानीय है, एवं शूद्र पादस्थानीय दै यही अर्थ सीमांसा-सस्सत भी 
। भला यह कौन वैज्ञानिक स्वीकार करेगा कि, ब्राह्मणादि वण ईश्वर के मुखादि अवयवों 
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से निकल पढे । ईश्वर का साकार स्वरूप तो--'उपासकानां सिद्धच्थे ब्रह्मणो रूपकस्पना! 
, के अनुसार केवळ उपासक को सिद्धि के लिए उपकल्पित दै। इसी लिए तो-'अपाणिपादो 
जवनो _ग्रहीता' इत्यादि उपनिषच्छू,तियाँ उस निरुपाधिक परमात्मतत्त्व को ऱ्य 
बतढा रहीं हैं। यदि अभ्युपगमवाद से थोड़ी देर के लिए उसे विग्रहवान्‌ ( शरीरधारी ) मान 
भी लिया जाय, तब भी उसे नियत सुख-बाहू आदि से तो कदापि युक्त नहीं माना जा 
सकता। 'सर्वतः पाणिपादं तत्‌, सबंतो-क्षिशिरोमुखम्‌' ही उस का विग्रह होगा । और 
ऐसा विग्रह कमी परमार्थतः ब्राह्मणादि की उत्पत्ति का कारण नहीं माना जा सकता | 
यही समाधान 'गायत्र्या ब्राह्मण निरवत्तयत्‌' इत्यादि ब्राह्मण श्रुतियों के सस्बन्ध में 
सममिए। गायत्री छन्द के आठ अक्षर हें । कोई भी विचारशीछ कथमपि यह स्वीकार नहीं 
कर सकता कि, आठ अक्षर वाले एक शब्दरूंप छन्द से ब्राह्मण उत्पन्न हो गया। ऐसी 
दशा में इन श्रुतियों का भी औपचारिक अर्थ ही न्यायसङ्गत माना जायगा। “ब्राह्मण का 
उपास्य देवता प्रधानतः गायत्री है, एवं यही इस के कसम का रक्षक है” इस औपचारिक अर्थ 
से ही इन श्रुतियों का यथावत्‌ समन्वय होगा । 
श्रुतियों में, एवं स्मृतियो में वर्णसृष्टि के सम्बन्ध में जहां जहां--“उत्पन्न-जात-प्रस्नत 
आदि शब्दों का व्यवहार हुआ है, वहां वहां सर्वत्र उन्हें औपचारिक मानते हुए ही उन उन 
प्रकरणों का समन्वय कर लेना चाहिए। यदि ऐसा न माना जायगा, तो चातुर्वण्यं के सम- 
धरातल पर प्रतिष्ठित आश्रमव्यवस्था का समन्वय असम्भव बन जायगा । वर्णो की तरह 
इन चारों आश्रमों की उत्पत्ति भी ईश्वर के अज्ञ से ही मानी गई है। इधर हम देखते हैं 
कि, कहीं भी आश्रमव्यवस्था योनिमूला नहीं मानी जा रही। जब कि ईश्वरावयवों से 
प्रसूत आश्रमव्यवस्था इसी औपचारिक भाव के द्वारा योनिगत नहीं मानी गई, तो तत्सम 
वर्णव्यवस्था को ही किस आधार पर, एवं क्यों योनिगत मान लिया जाय? आश्रम 
व्यवस्था भी ईश्वराङ्गाँ से ही उद्भूत है,'इस सम्बन्ध: में प्रमाण छीजिए-- 
ग्रहाश्रमो जघनतो, बअह्मचस्य हृदो मम। 
वक्षस्थानाइने वासो, न्यासः शीर्षाणि संस्थितः ॥ १ ॥ 
वर्णानामाश्रमाणां च जन्मभूम्यनुसारिणीः । 
आसन्‌ प्रकृतयो नृणां नीचेनींचोत्तमोत्तमैः ॥ २॥ 
--धीमङ्कागवत, ११ स्कं १० अ० । 
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प्रकार अपर बतळाए गए १३ अव्यथ कारणों के आधार पर हम इसी निश्चय पर 
पहुंचते हैँ कि, भारतीय वर्णव्यवस्था का छ मूलस्तस्भ गुण-कम्म विभाग ही है। शास्त्र- 
विरोध की क्या कथा, अपितु हमारी इस कम्मेमूळा वर्णव्यवस्था को सिद्ध करने में श्रुति, 
_ दृति, पुराण, इतिहास, लछोकब्ृत्त, समाजनीति, राजनीति, आदि, सभी दमत प्रमाण बन 
रहे हैं। फळतः इस सम्बन्ध में लेशमात्र भी संकोच न करते हुए कहा जा सकता है, 
और अवश्य कदा जा सकता हैं कि-“बर्णव्यवस्था गुण-कम्मेणा ही सिद्ध है । 
जो १३ कारण वादी की ओर से उपस्थित हुए हैं, उन कारणों की मौलिकता, तथा 
तत्वार्थता से परिचित न होने के कारण आज सर्वसाधारण ने भी 
वर्णविभाग को शुण-कम्मंप्रधान मान लेने की भूछ कर रक्खी है 
आपातरमणीय दृष्टि से अवळोकन करने पर वास्तव में ये १३ कारण 
समीचीन से प्रतीत होने लगते हैं, एवं इन की उपस्थिति से एक शास्त्रनिष्ठ आस्तिक व्यक्ति भी 
थोडी देर के लिए गुण-कर्म्म विभाग की प्रामाणिकता की ओर आकर्षित हो जाता है। परन्तु 
जब तास्विक दृष्टि से इन कारणों को निकषा ( कसौटी ) पर कसा जाता है तो, वादी का 
वागजाळ सर्वथा नगण्य प्रतीत होने लगता है । वर्णसृष्टि का मूलाधार योनिभाव ( जन्मभाव ) 
ही है, इस सिद्धान्त का दिग्दर्शन तो आगे कराया जाने वाला है ही। पहिले वादी की ओर 
से उपस्थित पूर्वोक्त तेरह कारणों की मीमाँसा कर लेना उचित होगा। देखें उन कारणाभासों 
१ ‘nd तर्क यह है कि,--“यदि वर्णव्यवस्था ईश्वरक्ृत होती, तो इस 
का प्रचार प्रसार केवळ भारतवर्ष में ही न होकर सवेत्र सब मनुष्या में होता, त्र वणस 
मूलक वर्णभेद को उपलब्धि होती” । 
उत्तर में यही निवेदन दै कि,--“वर्णसृष्टि केवळ भारतवर्ष की प्रातिस्विक सम्पत्ति दै” यह 
आपने किस आधार पर मान छिया। आप तो भारतीय मनुष्येतर मनुष्यों की कहते हैं 
हमारी दृष्टि से तो प्राणिमात्र में, न केवळ प्राणिमात्र में ही, अपितु SFI जड्पदाथो में मी 
यह्‌ वर्णविभाग, किंबा वर्णसृष्टि यथातुरूप विद्यमान है। संसार में “पदाथ! नाम से सस्बो- 
षित होनेबाळा ऐसा कोई पदार्थ नहीं, जिसमें वर्णविभाग न हो। इस El लला 
के कारण ही तो हम इसे ईश्वरक्ृत, तथा नित्य कहते हैं। बीजरूप से सवत्र वणविभाग 
विद्यमान है। स्वयं आपने भी 'सिविल' 'मिलेट्री' आदि मेदों को आगे करते हुए पश्चिमी 
देशों में भी बर्णव्यवस्था स्वीकार की दै। 


जन्मना वर्णव्यवस्था और 
सिद्धान्ती के १३ समाधान 
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उनकी और हमारी व्यवस्था में अन्तर केवळ यही है कि, हमनें ( भारतीय महर्षियों नें) 
प्रकृति के सूक्ष्म रहस्यों का यथावत्‌. अध्ययन कर उस नित्य सिद्ध वर्णसष्टि को यथानुरूप 
व्यवस्थित कर उसे एक परिष्कृत रूप दे डाला है, एवं इसी व्यवस्था के आधार पर उसे 
“वंशानुगत बना डाढा है। क्रषियों नें वर्णस्ृष्टि नहीं की है, अपितु वर्णव्यवस्था की है, 
जो कि वर्णव्यवस्था अपनी वंशानुगति से आगे जाकर एकमात्र भारतवर्ष की ही प्रातिस्विक 
सम्पत्ति बन गई दै। ऋषियों नें इसे बंशानुगत बताते हुए सुव्यवस्थित किया, गर्भाधानादि 
श्रौत-स्मात्त-संस्का रविशेषों से उस वर्ण-बीज को पुष्पित, तथा पल्लवित किया। उधर 
स्थूळ-भूतबाद ( जडवाद ) को ही प्रधानता देने वाळे पश्चिमी देश वर्णसृष्टि के मूळ रहस्य 
को जानने में असमर्थ रहे। अतएव वहां वर्णव्यवस्था व्यवस्थित न हो सकी। 
उदाहरण के लिए 'विद्युतः को ही लीजिए। प्रथिवी में ऐसा कोई पदार्थ नहीं, जिसमें : 
विद्युच्छक्ति न हो। अब यदि कोई वैज्ञानिक उस का अन्वेषण कर अपने देश में यदि उस का 
सुव्यवस्थित रूप से उपयोग करने छग जाता दै, तो क्या इसी हेतु से अन्यत्र सत्र विद्युच्छक्ति 
का अभाव मान ल्या जायगा, जहां के कि निवासी अज्ञानतावश इसके आविष्कार से 
वञ्चित हैं। ठीक यही बात 'वर्णन्यवस्था' के सम्बन्ध में समभिहए। वर्णसृष्टि विद्युतूवत्‌ 
जहां सर्वव्यापक है, वहां वर्णव्यवस्था एकमात्र भारतवर्षे की ही प्रातिस्विक सम्पत्ति दै । 
हम मानते हैं कि, ईश्‍वरीयतत्त्व बीजरूप से सर्वत्र समानरूप से ही विद्यमान रहते हैं। 
परन्तु कहीं उनका विकास हो, कहीं विकास न हो, यह भी ईश्वर की ही इच्छा है। एतावता हो 
ईश्वर पर कभी पक्षपात का दोष नहीं छगाया जा सकता। यदि सर्वत्र सब भाव समान 
रहें, तो सृष्टि का महत्त्व ही नष्ट हो जाय। क्योंकि विषमता ही सृष्टि की स्वरूपरक्षा का 
. मूल कारण माना-गया है। | 
“सब तत्त्वों का विकास सब देशों में समान रूप से रहे” यह सिद्धान्त वेज्ञानिक तात्त्विक 
दृष्टि से संथा असङ्गत है। आप उस ईश्वर से ही क्यों नहीं पूछते कि, जिसने देशों, देश 
की वस्तुओं, पशुओं, पक्षियों, मनुष्यों, मनुष्यभाषाओं, आदि में विभिन्नता क्यों उत्पन्न की ! 
सब की आकृति, प्रकृति, अहंकृति आदि समान ही क्यों न बना डाढी गईं १ भागीरथी का 
आगमन उत्तर भारत में ही क्यों हुआ ९ . शालग्राम शिळा 'शालग्राम' में ही क्यों प्रकट हुई ९ 
स्यं में उदय-अस्तरूपा विषमता क्यों रक्खी गई १ स्त्री-पुरुष के शरीर संगठन में यों पक्ष- 
पात किया गया? क्या कारण है कि, मरूभूमि में बञ्जक धान्यादि ( बाजरा आदि ) 
विशेष रूप से उत्पन्न होते हैं, एवं बिहार-बह्०लाल आदि जलीय प्रान्तों में चावळ का प्राधान्य 
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ह! जूट की खेती का एकमात्र अय बङ्गाल को ही क्यों मिला 0 क्यों पर्वतीयों का शरीर इतर 
प्रान्त वालों की अपेक्षा अधिक सच्छ-सबळ होता दै? कोन वस्तु कहां, कब, केसी, 
और क्यों उत्पन्न होती दे ? ये सब अचिन्त्य प्रश्‍न हैं, अचिन्त्य जगदीश्वर, एवं जगदीश्वर 
की अचिन्त्य, तथा विचित्र प्रकृति का अचिन्य-विचित्र ( विषमतामूडक ) विस्तार है । बही 
ऐसा क्यों हुआ, अन्यत्र ऐसा क्यों न हुआ' यह अनतिप्रश्‍न है, प्रश्‍नमर्य्यादा से बद्दिभूःतत 
है। हमें जैसा है, जेसी स्थिति है, केवळ उस का विचार करना चाहिए । तेल से ही 
प्रकाश क्यों होता है, पानी से दीपक क्यों नहीं जळ पड़ता ? ये सब अचिन्त्य भाव हें । 
एवं इन अचिन्त्य भावों के सम्बन्ध में तर्क का दुरुपयोग करना नितान्त व्यर्थ है ' । 
(स्थितस्य गतिश्चिन्तनीया के अनुसार जेसा कुछ सम-विषम दै, हमें उसी का बिचार 
करना चाहिए । न 
भारतवर्ष पूव” देश है, योरूप आदि पश्चिम देश दै। यहां इन्द्रप्राण का साम्राज्य है, 
वहां वरुण देवता का आधिपत्य है। इन्द्रदेवता 'देवसृष्टि' के अध्यक्ष हैं, वरुण “आसुरीसृष्टि' 
के प्रवत्तेक हैँ। वर्णध्यवस्था, तन्मूलक वर्णभेद, तन्मूलक प्रजामेद, ततूप्रतिपादक श्रुतिस्प्ृति- 
शास्त्र, एवं ततूप्रतिपादित सनातनधम्मं, इन सब दिव्यभावो का दिव्यभावप्रधान इन्द्रमूळा 
देवसृष्टि के साथ सम्बन्ध है। आसुरीसृष्टि का पूर्व देशों में ऐकान्तिक अभाव हो, यह 
बात भी नहीं है, एवं दिव्यस्रष्टि का पश्चिम देशों में सवंथा अभाव हो, यह बात भी नहीं 
है। बीजरूप से स्त्र दोनों भाव विद्यमान अवश्य हैं। अन्तर केवळ यही है कि, यहां 
इन्द्र के प्राधान्य से देवसृष्टि विकसित है, एवं वहां वरुण की प्रभुता से आसुरीक्ृष्टि का 
प्राधान्य है। जैसा कि, 'गीताभूमिका प्रथमखण्ड' के “आत्मनिवेदन? प्रकरण में 'मेत्रावरुण- 
सृष्टिप्रकरण? में विस्तार से बतळाया जा चुका है । | 
दिव्यसृष्टि-मुलळक वेदशास्त्र, तन्मूलक सनातनधर्म्म, तन्मूलिका वर्णव्यवस्था, एवं तन्मूळक 
वर्णधस्मभेद, सब कुळ इसी देश की अपनी हीं सम्पत्ति है, इस सम्बन्ध में प्रसक्ष प्रमाण 
यही है कि, नित्य-अपौरुषेय-प्राक्ृतिक त्रयीवेद की प्रतिक्कतिरूप 'कृष्णम्रग' इसी देश में स्वच्छन्द 
विचरण करता है, यही देश आर्य्यावत्त है, एवं इस की तुलना में वरुणप्रधान इतर देश इस 


SR 


1 अचिन्त्याः खळ ये भावा न तांस्तकेण योजयेतत्‌। 


भङृतिभ्यः परं यच्च यद्चिन्त्यस्य लक्षणम्‌॥ 
bs ४४९ 
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प्राकृतिक वेद्सस्पत्ति से, वेद्धर्म्म से प्रत्या वच्वित रहते हुए 'अनाय्ये हें । यही कारण है 
कि, सभ्यताभिमानी इतर देशों के पूर्वज जिस युग में भूतज्ञानाभावळक्षणा अज्ञाननिद्रा पं 
निमम थे, उसी युग में भारतवर्ष तत्त्वज्ञान की चरमसीमा पर जा पहुंचा था। वेदविद्या 
का सर्वप्रथम आविष्कार इसी भारत देश में हुआ। आत्म-परमात्म जेसे अतीन्द्रिय तत्वों 
का सब से पहिले भारतीयों ने हीं साक्षात्कार किया । इन कुछ एक प्रयक्ष सिद्ध कारणों 
के आधार पर क्या हम यह नहीं कह सकते कि, वेदविद्या, सनातनधर्स्म, वर्णव्यवस्था, बीजरूप 
से सावभौम बनते हुए भी एकमात्र भारतवर्ष की ही प्रातिस्विक सम्पत्तियाँ हैं। वहां इन 
सब के विकास का अभाव था, दै, और रहेगा। भारतवर्ष की इसी वेय्यक्तिक महत्ता का 
दिगदर्शन कराते हुए धम्मांचाय्यं कहते हैं-- 


१--निषेकादि स्मशोनान्तो मन्त्रेयस्योदितो विधि! । 


तस्य शास्त्रे धिकारोऽ स्मिज्ज्ञेयो नान्यस्य कस्यचित्‌ ॥ 
२- सरस्वती दृपद्दत्योर्देवनद्योर्यदन्तरम्‌ । 


तं देवनिम्मितँ देश 'बरह्मावत्तः प्रचक्षते ॥ 
३--तस्मिन्‌ देशे य आचार! पारम्पर्य्यक्रमागतः । 
वर्णानां. सान्तरालानां स 'सदाचार' उच्यते ॥ 
४- कुरुक्षेत्र च मत्स्याश्च पञ्चालाः शूरसेनकाः । 
एष ब्रह्मषिंदेशो वे - ब्रहमवर्त्तादनन्तरः ॥ 
४--एतद्द शम्रसनतस्य सकाशादग्रजन्मनः । 
स्वं स्वं चरित्रं शिक्षेरन्‌ एथिव्यां सर्वमानवाः ॥ 
६--हिमवद्विन्ध्ययोमध्यं यत्‌ प्राग्‌ विनशनादपि । 
ग्रत्यगेव प्रयागाच्च मध्यदेशः प्रकीत्तितः ॥ 
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७- आसमुद्राचु' वे पूर्वादासम्मुद्रातु पश्चिमात्‌ । 
तयोरेवान्तरं गिर्योराय्यावत्त विदुर्बुधाः ॥ 
८--कृष्णसारस्तु चरति मृगो यत्र स्वभावतः । 
स ज्ञयो यज्ञियो देशो म्लेच्छदेशस्ततः पर; ॥ 
६--एतान्‌ द्विजातयो देशान्‌ संश्रयेरन्‌ प्रयत्नतः 
शद्रस्तु यस्मिन्‌ कस्मिन्‌ वा निवसेद्वृत्तिकर्षितः || 
१०--एषा धम्मंस्य वो योनिः समासेन प्रकीतिता । 
सम्भवश्चास्य सवस्य वर्णधम्मोन्निवोधत ॥ 
भनुः २ २० १६ से २५ पर्यन्त । 


आगे जाकर तकवादी--'देवविशः कल्पयितव्या!’ इत्यादि ऐतरेय श्रुति को आगे करता 
हुआ यह सिद्ध करना चाहता है कि, वर्णसृष्टि, किंवा वर्णव्यवस्था काल्पनिक दै। इस 
सम्बन्ध में हम उस से पंछते हैं कि, उसने श्रुति के 'कल्पयितव्या!? शब्द का क्या अर्थ समझ 
रक्खा है? । 'ग्राणो यज्ञेन कल्पताम्‌'-'आयुयज्ञन कल्पताम्‌? इत्यादि यजुश्रुति के 
'कल्पताम का वह क्या अर्थ समझता है ? । यदि 'कल्पना' शब्द का 'मिथ्या-बनावटी' 
ही अर्थ दै, तव तो--'मेरा प्राण यज्ञ से कल्पित हो, मेरी आयु यज्ञ से कल्पित हो? इन वाक्यों 
का कोई तात्त्विक अर्थ नहीं होना चाहिए। . 'अन्न'-उक्क-प्राण! इन तीनों के अन्योऽन्य 
परिग्रह का ही नाम यज्ञ दै, वाक'-चित्त' के उत्तरोत्तरिक्रम का ही नाम यज्ञ दै, आदान- 
विसर्गात्मिका प्राकृतिक क्रियाविशेष का ही नाम यज्ञ है। इसी यज्ञ से हमारे प्राणतत्त्व 
की रक्षा होती है, एवं यज्ञद्वारा सुरक्षित यही यज्ञात्मक प्राण आयु का स्वरूप निम्मांण करता. 


हब 


१ भारतीय सीमा का विशद भौगोलिक विवेचन 'शतपथत्राह्मण-हिन्दी-विज्ञानभाष्य' के 
'पाझसुचनकोश? नामक अवान्तर प्रकरण में देखना चाहिए । 
२ “अस्नोकंप्राणानामन्योऽन्यपरिम्रह्मो यज्ञः” | 
३ “वाचश्चित्तस्योत्तरोत्त रिक्रमो यज्ञः” | 
४५१ 
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है, एवं इसी अर्थ में 'कल्पताम्‌! शब्द प्रयुक्त हुआ. है। 'कल्पना? का अर्थ है 
सम्पादन । ऐसी दशा में 'देवविशः कल्पयितव्या!' का भी यही अर्थ सौमांसा-सस्मत 
अतएव प्रामाणिक माना जायेगा कि, “सब से पहिले प्रजापति के द्वारा देवप्रजा की जा 
( सम्पादन, उत्पत्ति ) हुई, एवं अनन्तर इस .देवप्रजा से मनुष्यप्रजञा की कल्पना ( उत्पत्ति ) 


रचना, 


_हुई। स्वयं मनु ने भी सृष्टि का यही क्रम हमारे सामने रक्खा है। सप्तप्राणरूप सप्तर्षिमुशि 


पुरुष प्रजापति के श्रृषि भाग से पितर, पितरों के समन्वय से देवासुर, देवताओं के समन्वय 
से चर-अचरसृष्टि का विकास हुआ दै, जेसा कि निम्न लिखित वचन से स्पष्ट है-- 


ऋषिभ्यः पितरो जाता, पितृभ्यो देवदानवाः । 
देवेभ्यश्च जगत्सवं चरं स्थाण्वनुपूर्वशः ॥ 
¬ सच्चः ३।२०१ 


मानस संकल्प, किंवा मानस काममय व्यापार का ही नाम 'कल्पना? हे । (इदं कुर्वीय- 
इद्‌ मे स्यात? इल 


यात! इयाकारक कल्पनाभाव को उपक्रम बना कर ही प्रत्येक करस का आरभ 
होता दै। एक चित्रकार चित्र के बाहा-स्वरूप निर्म्माण से पहिले अपने मानस जगत्‌ 
(अन्तजंगत्‌ ) में उस लक्षीभूत चित्र का संकल्प द्वारा सूक्ष्मरूप प्रतिष्ठित करता है, यही सक्षम 
मानसंचिंत्र-इस का काल्पनिक चित्र दै। एवं यही काल्पनिक चित्र आगे जाकर स्थूळ भूतों 
के ( कागज, रङ्ग, तूलिका आदि से ) युक्त होकर स्थूल बनता हुआ बहिजंगत्‌ की वस्तु 
बन जाता है [= 3 3 यय TW २ eR 
` ` मनुष्य यजमान द्वारा किए जाने वाले वेध यज्ञ में प्राकृतिक याज्ञिक भावों की ज्यों की 
त्यों कल्पना की जाती है । वहां जेसी प्राणदेवव्यवस्था है, यहाँ भी मन्त्री के आह्वान से उन 
सब देवप्रजाओं की कल्पना की जाती है, एवं इसी अभिप्राय से देवविश कल्पयितव्या 
: यह आदेश मिला है। देवंप्रजा कल्पना का क्या कारण ? क्यों यज्ञ में देवप्रजा का आह्वान 
होता है ? इस प्रशन की उपपत्ति बतळाते इए “ताः कल्पमाना अनु मनुष्य विशः कल्पन्ते 
यह कहा गया दै। इस कथन का तात्पर्य्य यही है कि, यह यज्ञकर्म्म प्राकृतिक यज्ञकस्मे की 
प्रतिक्ृति दवे ` अतः जो कम्मं वहां होता है, उस संब का यहां भी होना आवश्यक दै। दम 
देखते हैं कि, प्राकृतिक यज्ञ में यज्ञकत्ता संवत्सर प्रजापति पहिले तो देवप्रजा. उत्पन्न करते ह 
एन उन देवप्रजाओं से मघुष्यप्रजा का निर्म्माण करते हैं। अतएव यजमान को भी वर्ण 
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धर्मर्माबुगत:मानसप्रजा (अपना सन्ततिवगे ) की स्वरूपनिष्पत्ति के छिए प्रहत्यंदुसार देव- 
प्रज्ञा की कल्पना करनी चाहिए । “यह देवा यजञेंकुंबस्तत्‌ करवाणि' दी ऐतरेय अति का 
“रहस्य हठ :] 

यदि वण्णसृष्टि केवळ मनुष्यों की कल्पना (रचना) होती, तब तो उक्त श्राति से फ्रि भी 
यथाकथच्चित्‌ स्वाथसाधन सम्भव था। परन्तु यहां तो आरंम्म में हों पराक कल्पंना 
का स्पष्टीकरण हुआ हे । “अग्नि-इन्द्र-विश्वेदेव-पूषा' ये चार प्राणदेवता हीं मनुष्यों से 
सम्बन्ध रखने बाळी वर्णसृष्टि के काल्पनिक आकार ( बीजरूप ) हैं। और इस इष्टि से तो 
आपका-'ताः कल्पमाना असु मनुष्यविशः कल्पन्ते' यह ऐतरेय बचन गुण-कर्म्म भावों 
की सर्वथा उपेक्षा करता हुआ वणसृष्टिमूला वर्णव्यवस्था को जन्ममूछा भनबाने में हीं प्रमाण 
बन रहा है। इस प्रकार इस प्रथमतक का निस्तर्क बन जाना भी स्वतः सिद्ध है । 

(२ )-दूंसरा तर्क /ऐतिहृयप्रमाण' से सम्त्रन्ध रखतां है। वादी की ओर से महाः 
भारत के कुछ एक वचन ऐसे उद्धृत हुए हैं, जिन से प्रत्यक्षरूप में वर्णव्यवस्था की गुण-कम्म- 
प्रधानता सिद्ध-सी हो रही है। हम अपने विचारशीळ पाठकों से अनुरोध करेंगे कि, वे एक 
बार उन आख्यानो को आद्योपान्त देखने का कष्ट करे.। युधिष्ठिर, एवं सर्प ( नहुष ) के संवाद 
में जो कुछ कहा गया दै, उसका एकमात्र तात्पय्य यही है कि,--“अमुक गुण-कम्म ब्राह्मण के 
हैं, एवं अमुक गुण-कम्म क्षत्रियादि के हैं” । जो जन्मना ब्राह्मण होगा, उसमें अवश्य ही सय- 
तपो-ज्ञानादि व्राह्माण-गुण-कम्मौ की. स्पष्टरूप से उपलब्धिः हौोगी। जिन में ऐसे गुण कम्म 
रहेंगे, वे अवश्य ही ब्राह्मणादि कहे. जायंगे । एवं जिन में वर्णाबुगत' गुण-कम्मों का विकास 
न रहेगा, वे केवल ज्यात्युपजीवी, नाममात्र के वर्ण मानें जायंगे । 

यह तो एक प्रकृतिसिद्ध विषय है कि, यदि एक वृक्षबीज का समुचित संस्कार न होगा, 
तो वह कभी डृक्षरूप में परिणत:न हो सकेगा । इसी तरह जिस में जन्म से यदपि त्रहनवीय्ये 
प्रतिष्ठित है, परन्तु दुर्भाग्य से यदि बीज-वीर्य्यविकासक' प्राह्मण्योचित संस्कार कम्म नं हुए, 
तो ऐसी दशा में वह बीज ज्यों का त्यों पड़ा रद्द जायगा। उर्स समय वह ब्राह्मण ज्यात्या 
ब्राह्मण रहता हुआ भी सत्य-ज्ञानादि- विकास भावों से युक्तन होगा । एवं इसी दृष्टिसे 
सांस्कारिक कर्मों को ही वर्णों का: परिचायक माना जायगा। केवळ ब्राह्मण माता-पिता 
के रजो-बीय्ये से जन्म लेने.से. ही. ब्राह्मण” वास्तव में ब्राह्मण नहीं बन सकता, शूद्र शूद्र नहीं 
. रहता। दोनों अपने अधिकारसिद्ध कम्मौ. का अनुगमन करते हुए दीं स्व-स्ववर्णव्यवहार 
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के पात्र बन सकते हैं। “यह अमुक वर्ण है” इस का एकमात्र परिचायक उस वर्ण का “बृत्त” 


( आधिकारिक कम्म ) ही माना जायगा। द्विजातिवग को अपने इन आधिकारिककर्सा 
लक्षण स्व-स्व वृत्तों का अधिकार छन्दोमर्य्यादा के अनुसार क्रमशः ८ वें, ११ वें, १२ बे वर्ष 

ही मिलता है। इस से पहिले इन के ब्रह्म-क्षत्र-विड्‌-वीय्य सुकुलित ही बने रहते हैं। इसी 
आधार पर इस प्राकृतिक छल्दोमर्य्यादा की पूर्णता से पहिले पहिले इन्हें अच्छन्द्स्क शूद्रसम 
ही माना गया है। इसी अभिप्राय को व्यक्त करता हुआ, इसी आख्यान के निम्न लिखित 
श्लोक हमारे सामने आते हैं - . 


आङनाभिवर्धनात्‌ पुंसो जातकर्म्म विधीयते । 
तत्रास्य माता सावित्री पिता त्वाचाय्ये उच्यते ॥ १ ॥ 
ताचच्छूद्रसमो श्लेष यावद्ठदे न जायते। 
तस्मिन्नेवं मतिहधे मनुः स्वायम्धुवोऽग्रबीत्‌ ॥ २॥ 


असंस्कृत, अच्छन्दस्क, यथाजात मनुष्य को ही शूद्र कहा जाता है। जो ह्विजातिवर्ग 
सांस्कारिक, स्ववीर्य्यानुत, स्ववत्तो ( कम्मो ) से शून्य हैं, ऐसे द्विजाति में, और एक शूद्र में 
सिवाय इसके ओर क्या अन्तर है कि, यह द्विजयोनि में उत्पन्न हुआ है, एवं वह शूद्रयोनि 
में उत्पन्न हुआ है। केवळ यही सूचित करने के लिए, दूसरे शब्दों में “बिना कम्मं के योनि- 
भाव का विकास नहीं हो सकता” यह स्पष्ट करने के अभिप्राय से ही--“यत्र तन्न भवेत्‌ सप ! 
त शदमिति निदिशेत' यह कहा गया है। इस बचन का तात्पर्य्यं यही है कि, वृत्तशून्य 
ब्राह्मण 'शूद्रसम? बन जाता है। परन्तु यह सिद्ध विषय है कि ब्राह्मण्यवृत्त से युक्त रहने वाला 
शूद्र जात्या शूद्र ही रहता है। क्योंकि इस में उस ब्रह्मवीय्य का जन्मतः अभाव है, जिस 
बीय्ये के कि आधार पर ब्राह्मण्य-संस्कार प्रतिष्ठित होते हैं । 


लोकबृत्त से भी इसी अर्थ का स्पष्टीकरण हो रहा है। यदि कोई श्रेष्ठ पुरुष मर्य्यादा- 
विरुद्ध, कुत्सित कम्मे कर बैठता है, तो तत्काळ वह सामाजिक प्रतिष्ठा से गिर जाता है, 


` अथवा गिरा दिया जाता है । परन्तु यदि कोई अवरश्रेणि का मनुष्य किसी उच्चकम्मे का 


अनुगामी बन जाता है, तब भी वह समाज में विशेष श्रेणि का अधिकारी नहीं बनता । 
देखिए न, प्रतिष्ठाप्राप्त नेताओं की तुना में अपेक्षाइत्र कहीं अधिक बलिदान करने वाळे उन 


४७४ 
0-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


कस्संयोगपरीक्षा 


सामान्य शरेणि के तपस्वियों का आज कोई नाम भी नहीं जानता। इसी योनिभाव को 
दृढ़मूल रखने के लिए स्वयं युधिष्ठिर को भी-- तावच्छूद्समः” कहना पड़ा है। इस वाक्य | 
का न्यायसङ्गत अर्थ यही दै कि, वह इृत्तशून्य ब्राह्मण जाति से तो ब्राह्मण ही रहेगा, परन्तु 
अपने असदूब्त्त के कारण शूद्रसमकक्ष बन जायगा ( न कि शूद्र बन जायगा )। 'शूद्रजाति 
में परिणत नहीं होता” यही अभिव्यक्ति है । हि 

फिर यह विषय भी तो धर्म्मशास्त्र का है। आख्यान प्रकरण में प्रसङ्गबश युधिष्ठिर 
ने समाधान कर तो दिया। परन्तु वे स्वयं यह समक रहे थे कि, इस सम्बन्ध में अपनी 
कल्पना से यथेष्ट निर्णय कर डालना कोई विशेष महत्व नहीं रखता। इसीलिए आरम्भ में 
'इति मे मतिः कहने के पीछे उन्हें भी सारा भार “मनुः स्वायम्युवो5जबीत! कहते हुए 
मनु पर ही डालना पड़ा है। युधिष्ठिर के कथन का अभिप्राय यही है कि, इस सम्बन्ध में 
यद्यपि हम ऐसा ठीक सममते हैं, परन्तु वास्तविक निर्णय का भार तो मानवधर्म्मशास्त्र पर 
ही है। इस सम्बन्ध में उसीका कथन प्रामाणिक माना जायगा | 

प्रेक्षापूबंकारी विद्वानों को यहद भी विदित ही दै कि, प्रकृत आख्यान का मुख्य उद्देश्य 
नहुष-युधिष्ठिर का प्रासङ्किक संवादमात्र है। वर्ण केसे, क्यों, कब, कितनें उत्पन्न हुए 0 
ये सब प्रकरणान्तर से सम्बन्ध रखने वाले प्रश्‍न हैं। अतः इस सम्बन्ध में महाभारत के भी 
वे ही प्रकरण विशेषरूप से प्रामाणिक माने जायंगे, जिनका घम्मंशास्त्रनिणय से समतुळन 
होगा, एवं जो प्रधानरूप से वर्णव्यवस्था का ही विचार करनेवाले सिद्ध होंगे। देखें, 
महाभारत ने इस सम्बन्ध में स्वतन्त्ररूप से अपने क्या विचार प्रकट किए हैं। 

पूबे में प्राकृतिक, देवमूळा वर्णसृष्टि का दिग्दर्शन कराते हुए यह बतढाया गया है कि; 
सबसे पहिले प्रजापति के सुख से अभिरूप ब्राह्मणवर्ण का ही विकास हुआ है। अनन्तर 
इन्द्र-विश्वेदेव-पृषालक्षण क्षत्रिय-वेश्य-शूद्रवर्ण उत्पन्न हुए है, एवं इन चारों वणी का उत्पादक 
एकमात्र अव्यय-अक्षरावच्छिन्न वाङ्मय क्षरब्रह्म ही है। इसी श्रुति-सिद्ध अर्थ का इपत्नृ हण 
करते हुए महाभारतकार कहते हैं-- 


` १_असृजद्‌ ब्राह्मणानेव पूर्व ब्रह्मा प्रजापतीन्‌ । 
आत्मतेजोऽभिनित्व त्तान्‌ भास्कराभिसमग्रभान्‌ ॥ 
. २--तप सत्यं च धम्म च तपो ब्रह्म च शाञ्वतम्‌ । 
आचारं चेव शौचं च स्वर्गाय विदभे प्रशुः ॥ 
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३--देव-दानव-गन्धर्वा -देत्या-सुर-महोरगाः । 
यक्ष-राक्षस-नागाइच-पिशाचा-मचुजास्तथा ॥ 

४- आराह्मणा;-क्षत्रिया-वेश्या!-शृद्राश्च दविजसत्तम !. 

: ये चान्ये भूतसंघानां वर्णास्तांश्चापि निम्ममे ॥ 


“--म० शा० सो० 


उक्त वचनों में मनुष्यसृष्टि को प्रथक्‌ बतलाया दैः एवं चातुवेण्यसृष्टि को भिन्न सिद्ध 
किया गया है । इस भेददष्टि का तात्पय्य यही है कि, सबके साथ चातुर्वण्यं का सम्बन्ध. 

है। सनुष्याँ की तरह इतर जड़-चेतन पदाथा में भी चातुवर्ण्य विद्यमान है। तभी तो 
` वृक्षा में भी चारवर्ण बतलाना सुसङ्कत बनता हे । देखिए ! 


१--लघु यत्‌ कोमलं काष्ठं सुघटं ्रह्मजाति'-तत्‌ । 
इढाङ्ग लघु यत्‌ काष्ठमघटं 'क्षत्रजाति'-तत्‌ ॥ 
२--कोमलं गुरु यत्‌ काष्ठं 'वेश्यजाति'-तदुच्यते । 
इढाङ्ग गुरु यत्‌ काष्ठं “शूदूजाति’ तदुच्यते ॥ 


इसी योनिभाव के आधार पर निम्न लिखित रूप से वहां (महाभारत में ) प्राकृतिक 
प्राणदेबताओं में भी चार-वर्ण बतलाए गए हैं-- 


१--आदित्याः क्रियास्तेषां विदश्च मरुतस्तथा । 
अश्विनौ तु स्मृतौ शूद्रौ तपस्युग्रे समाहित ॥ 
२- स्मताङ्गिरसी देवा ब्राह्मणा इति निश्चयः । 
इत्येतत्‌ सर्वदेवानां चातुवेण्य' प्रकीर्चितम्‌॥ 


हाणा पूर्वसृष्ट हि कर्मभिर्वर्णतां गतम्‌! का भी यही रहस्य है। यह सब | 
प्राजापत्य-सृष्टि दै । प्रजापति के अपने प्राणात्मक तपःकम्म से ही वर्णसृष्टि का विकास हुआ! 
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है, यद कोन नहीं मानता । 'नरह्म वा इदमग्र आसीत्‌, एकमेव | तन्न व्यभवत्‌ । 
तच्छू यो रूपमत्यसजत क्षत्रस्‌ इत्यादि रूप से 'ब्रह्ममूावर्णसृष्टि' प्रकरण में यह विस्तार 
से बतळाया ही जा चुका दै कि, सृष्य्यारस्भ में पहिले भ्रह्' नाम का ही एक वणे था। उसी 
बरहमप्रजापति ने वेभवकामना की पूर्ति के लिए स्वकर्म द्वारा चातुर्वण्यं का विकास किया |. 
प्रकत महाभारत वचन भी इसी श्रौत अर्थ का स्पष्टीकरण कर रहा है। इस प्रकार वादी 
जिस वचन से कम्मंप्राधान्य सिद्ध करने.चला है, वह तो योनिभाव का समर्थक बन रहा है। 

थोड़ी देर के लिए हम यह भी मान लेते हैं कि, सभ्यतारम्भयुग में कोई वर्णभेद न था | 
जब तत्कालीन विद्वानों नं परीक्षा आरम्भ की तो, उन्हें परीक्षा द्वारा प्रकृति के इस वर्णसृष्टि- 
संम्बन्धी गुप्त रहस्य का परिज्ञान हुआ। उस युग में सभी वृत्तियो के मनुष्य विद्यमान थे । 
विद्वानों नें वीर्य्यानुसार तत्तदृबृत्तियों को व्यवस्थित कर प्रकृतिसिद्ध चारों वणौ को एक 
सामाजिकरूप देते हुए इस व्यवस्था को वंशानुगत बना डाळा । साथ ही स्व-स्व प्राकृतिकः 
वर्ण की स्वरूपरक्षा के लिए तत्तद्ठणोचित कर्म्मकळापों का नियन्त्रण ढगा दिया गया। वण- 
साङ्य्यं का निरोध इन्हीं कस्मा से किया गया | चूंकि नित्यसिद्ध वरणो की व्यवस्थिति 
स्वयं ह से हुई, एवं विद्वानों के अन्वेषण कर्म्म से हुई, इस अभिप्राय से भी 
'कम्मंभिवेणतां गतस्‌’ कहना अन्वर्थ बन जाता है। इस से यह केसे, किस आधार पर 
मान छिया गया कि, वर्णसृष्टि जन्मोत्तर होने वाले हमारे कम्म से हुई १ किस प्राकृतिक वर्ण 
की रक्षा किस कर्म्म से होती है? यह भी वहीं स्पष्ट कर दिया गया दै । देखिए | 


१--जातकर्म्मा दिभियस्तु संस्कार संस्कृतः छुचिः । 
वेदाध्ययनसम्पन्नः षट्सु कर्म्मस्ववस्थितः ॥ १ ॥ 

२--शौचाचारस्थितः सम्यखिघशासी गुरुप्रिय! । 
नित्यत्रती सत्यपरः स वे ब्राह्मण उच्यते ॥ २॥ 

३--क्षत्रजं सेवते कम्म वेदाध्ययनसङ्गतः । 
दानादानरतिर्यस्तु स॒ वे क्षत्रिय उच्यते॥ ३॥ 

' `  ४-- वणिज्या पशुरक्षा च कृत्यादानरतिः शुचिः । 
©= देदाध्ययनसम्पंन्न। स॒ वेश्य इति संज्ञितः ४॥ 
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५-_स्ैभक्षरतिनित्यं सब्बंकम्मकरोउशुचिः । 
त्यक्तवेदस्त्वनाचारः स वे शूद्र इति स्मृतः ॥ ४ ॥ 


--भहा० शा० मो० १८८ अ० | 


पूर्वोक्त चचनों का यदि यह तात्पर्य्यं लगाया जायगा कि,--“जो जैसा कम्म करेगा, वह 
उसी वर्ण का बन जायगा” तब तो श्रुत्युक्त ब्रह्ममूछा नित्यवर्णसष्टि का कोई महत्त्व न रहेगा। 
फळतः इन वर्णानुबन्धी कम्मौ का वण-वीय्येरक्षासाधनपरत्व ही सिद्ध हो जाता है। यदि 
अभ्युपगमवाद से थोड़ी देर के लिए ऐसा मान भी लिया जायगा, तो घस्मशास्त्रोक्त, तथा 
गीताशास्त्रोक्त “स्वधर्म” पदार्थ का क्या अर्थ होगा ?। देखिए! इस सम्बन्ध में भगवान्‌ 


क्या कहते हैं-- 


१--ज्राह्मण-क्षत्रिय-विशां-शूद्राणां च परंतप | 
कर्म्माणि प्रविभक्तानि स्वमावग्रभवेगुंणेः ॥ 
२--शमो-दम-स्तपः-शौचं-शान्ति-राजवमेव च। 
ज्ञानं-विज्ञान-मास्तिक्यं त्रहकम्म स्वभावजम्‌ ॥ 
३--शौय्य -तेजो-धृति-दाक्ष्यं-युड्ध चाप्यपलायनस्‌ । 
दान-मीश्वरभावश्च क्षात्रं कर्म्म स्वभावजम्‌ ॥ 
४-_कृषि-गोरक्षःवाणिज्यं पेश्यकम्मे स्वभावजम्‌ । 
परिचर्य्यात्मकं कम्मं शुद्रस्यापि स्वभावजम्‌ ॥ 
५--्वे स्वे कम्मण्यभिरतः संसिद्धि लभते नरः । 
स्वकम्मनिरतः सिद्धि यथा बिन्ढति तच्छुणु ॥ 
गीता १८ ७० । ४१ से ४५'पर्य्यन्त । 


रजो-बोय्ये से सम्बन्ध रखने वाली प्रकृति ही स्वभाव है । एवं इस स्वभावात्मिका प्रकृति के 
“सत्व-रज-स्तमो' भेद से तीन गुण माने गए हैं। इन्हीं से सत्वात्मक ब्रह्मवीय्ये, बल 
क्षत्रवीय्ये, रजस्तमोमय बिडवीय्य, एवं तमोमय शूद्रभाव, इन चारों का विकास हुआ | 
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. इस प्रकार इन स्वाभाविक कम्मो का महत्त्व बतलाने वाले उक्त गीतावचन स्पष्ट ही वर्णसृष्टि 
“का नित्यत्व सिद्ध कर रहे हें। कस्म अवश्य ही उपादेय हैं। यही नहीं, अपितु योनि की 

अपेक्षा भी कम्मं का इसलिए अधिक महत्व माना जायगा कि, स्वभावभूत-गुणानुगामी 
कर्म हीं. योनिभाव को स्वस्वरुप से सुरक्षित रखते हैं। प्रक्रत आख्यान, एवं 
(कर्म्ममिर्षणतां गतम्‌! यदद वचन केवल कम्मे-वैशिष्ट्य का ही प्रतिपादन कर रहे हैं, न कि 
इन से वर्णसृष्टि की नित्यता में कोई बाधा उपस्थित हो रही है । 

(३)- ठीक इसी पूर्वोक्त समाधान से मिळता जुळता समाधान-युधिष्ठिर-यक्षसंवाद” 
का समझिए। इस आख्यान से भी केवळ कम्मं की अवश्यकत्तेव्यता-लक्षण-विशिष्टता ही 
प्रतिपादित दै पूर्वकथनाचुसार कम्म ही तो जन्मभाव का स्वरूप-रक्षक है। ऐसी परि- 
स्थिति में यदि युधिष्ठिर स्वद्वत्त ( स्वभावभूत, स्वधम्मंलक्षण कम्मं ) को प्रधान बतला रहे 
हैं, तो कौनसा अनर्थ हो रहा है। “ब्राह्मण को विशेषरूप से अपने वृत्त की रक्षा करनी 
चाहिए” यह वाक्य तो स्पष्ट ही व्यवस्था का जन्म-मूलकत्व सिद्ध कर रहा है। आपके 
( वादी के ) मतानुसार तो, पहिले वह ब्राह्मणोचित कम्मं कर लेगा, तभी वह ब्राह्मण कहला 
सकेगा । इधर व्यासदेव “ब्राह्मण दृत्त की रक्षा करे” कहते हुए जाति को प्रधान मान कर. 
ही वृत्तानुष्ठान का आदेश कर रहे हैं।. इस प्रकार यह तृतीयस्थळ भी कम्मवेशिष्ठ्यमात्र का 
ही सूचक बनता हुआ गताथे है। 

(४ )--ब्राह्मण- न्याधसंवाद? से सम्बन्ध रखने वाले गुणभाव का विरोध किसने किया । 
गुणभाव तो आवश्यक रूप से वणो की मूलप्रतिष्ठा बन रहा है। हम स्वयं वर्णव्यवस्था को 
( कर्म्मप्रधान न मान कर ) गुणप्रधान ही मान रहे हैं। 'गुण” शब्द सत्व-रज-स्तमोमयी 
प्रकृति का उपलक्षण है । प्रकृति का ही नाम गुण है, प्रकृयनुसार क्रियमाण कम्मं ही गुणानुगत 
क्म है। ब्राह्मण के प्रश्न करने पर व्याध ने गुणात्मिका प्रकृति को वणी की प्रतिष्ठा बतलाते 
हुए यही सिद्ध किया है कि, योनि-अनुगत गुण हीं वर्णसष्टिके स्वरूप रक्षक हें। सचमुच 
यह चौथा स्थळ तो हमारे जन्मसिद्धान्त का ही पोषक बन रहा दै। जो महानुभाव 
शूद्वादि वणौ का “योनि? से सम्बन्ध नहीं मानते, उन्‍हें व्याध के ही -शूद्रयोनी तु जातस्य०' 
इस आरम्भ वाक्य से शिक्षा ग्रहण करनी चाहिए। ““शूद्रयोनि भी एक प्राकृतिक योनि है, 
एवं उस से उत्पन्न होने वाळा शूद्र अवश्य ही जात्या शूद्र है”, इतत वाक्य का यही तात्पय्ये दै । 

( ४ )--वाल्मीकिरामायण का “अमरेन्द्र | मया बुद्ध या० र इत्यादि श्छोक भी आपके 
कर्म्माभिनिवेश को सुरक्षित नहीं. रख सकता। “समानशौळ-बण-ब्यसन-भाता वाळी 
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एक वर्ण की प्रजा उत्पन्न की” यह वाक्‍य केवल तत्काळीन पारस्परिक संघठन, तथा 
सौहाई का परिचायक है। यदि किसी कुळ के बन्धु-बान्धव परस्पर सदूभाव बनाए 
रखते हैं, सब की यदि एक सस्मति रहती है, तो उस कुछ के सम्बन्ध में यह लोकोक्ति प्रचलित 
है कि--“अजी ! क्या बात है, इन में तो कुछ भी भेद नहीं है। एक बाप के बेटों की तरह 
सब हिछमिल कर ऐसे रह रहे हैं, मानों कोई भेद ही नहीं है। सब की बोली एक, रहन-सहन 
एक, पक्षपातमूळक मेद का लेश भी नहीं” । बस ठीक इसी पारस्परिक सोहाई को प्रकृत 
रामायण वचन व्यक्त कर रहा है। यदि “एकवर्णाः? का यह तात्पय्य होता कि, “उस समय 
ब्राह्मण-क्षत्रियादि वणेविभाग न थातो उस दशा में-'समाभाषाः'--'एकरूपाः' 
इत्यादि विशेषणों की कोई आवश्यकता न थी । यह सभी जानते हैं कि, देशभेद से आकृति, 
व्यवहार, प्रकृति, शील, भाषा आदि सब में भेद हो जाता है। यहाँ तक कि, भाषा का परि- 
वर्चन तो १२ कोस की सीमा के बाहिर ही हो जाता है। इन सब कारणों को देखते हुए हमें 
. मानना पड़ेगा कि, प्रकत वचन उस शान्त युग के राग-टवेषादिराहित्य को ही सूचित करने 
में अपना तात्पर्य्य रखता है । सब वर्ण विभिन्न होते हुए भी, भिन्न भिन्न कम्मं करते हुए 
परस्पर ऐसा प्रेम, ऐसा सोहाई रखते थे कि, देखने वाळा इन के इस सामूहिक जीवन में राग- 
इंषमूलक प्रतिद्रन्ट्रीभावों के दर्शन तक नहीं कर सकता था । 
थोड़ी देर के लिए अभ्युपगमवाद से यदि यह मान भी लिया जाय कि, 'एकवर्णा 
समाभाषा!! वचन एकवर्ण की ही सत्ता मान रहा दै, तब भी कोई विशेष क्षति नहीं दै। 
जब मानवसृष्टि आरम्भ युग में पनप रही थी, तो उस समय अवश्य ही वर्णभेद विकसित 
न था। उस समय मनुष्यत्वेन सब मनुष्य समान-शीलळ-व्यसन थे। आगे जाकर जब 
विद्वानों नें प्रकृति के गुप्त रहस्यों का पता लगाया, तब उस प्राकृतिक देव-बर्ण विभाग के अनुरूप 
बीजरूप से पहिले से ही मनुष्यों में प्रतिष्ठित वर्णव्यवस्था व्यवस्थित की । प्रकृत वचन इसी 
आरम्भ दशा की रूपरेखा का प्रदर्शक है। इस वचन से यदि योनिगत वर्णव्यवस्था का 
कोई विशेष उपकार नहीं हो रहा, तो यह कर्म्माचुगत व्यवस्था का समर्थक केसे. बन गया ? 
यह अबतक हमारे ध्यान में न आया । न यह वण्णव्यवस्था के जातिपरकत्व का समर्थन 
करता है, न कस्मंप्राधान्य की ही पुष्टि। फिर इसे उद्धत करने का क्या प्रयोजन ९ 
(६ )--वादी का छठा आक्षेप यह था कि, “यदि वर्णव्यवस्था जन्मना होती, ता 
सत्ययुग में भी इसका उल्लेख मिळता” | थोड़ी देर के लिए पुराण की बात छोड़ दीजिए 
क्योकि वर्णव्यवस्था को कम्मेणा मानने वाळे वादी महाशय की दृष्टि में पुराणशास्त्र एक प्रकार 
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का 'गप्पसंग्रह' शाख दै, अतएव उसकी दृष्टि में यह सर्वथा अप्रामाणिक हे। अपने सर्वप्रिय 


वेदशासत्र को ही सामने रखिए। वेदशाख् अनादि है, ईश्वरङ्गत है, अथवा अङ्गिरादि चार 
महर्षियों हारा दृष्ट-भरुत दै, इस सिद्धान्त में वादी पूर्णरूप से सहमत है। साथ ही में वादी 
को यह स्वीकार कर लेने में भी सम्भवतः कोई आपत्ति न होगी कि, "ब्राह्मणोऽस्य 
गुखमासीत्‌०” ( यज्ञः सं० ३१।११ ) इत्यादि वचन उसी की अभिभित चार संहिताओं में 
से सुप्रसिद्ध यजुर्वेद? नामक मूलसंहिता ( मूळवेद, असलीवेद ) का मूळ सन्त्र है। अब 
बतळाइए | सत्ययुग पहिले था, अथवा वेदशास्त्र । यदि वेद्शास्र पहिले था, तब तो वेद- 
सिद्ध वर्णव्यवस्था से ( पश्चादूभावी ) सत्ययुग को वच्चित नहीं माना जा सकता। यदि 
कृतयुग पहिले था, तो वेदशास्त्र का अनादित्व सिद्ध नहीं होता, जो कि वादी को अभीष्ट 
नहीं दै । ै 

इधर श्रृति-स्सृति पुराणवादियो के लिए तो किसी प्रकार की विप्रतिपत्ति दै ही नहीं। 
वर्णविभाग योनिगत है, जन्मसिद्ध है, फिर चाहे इनकी वंशानुगत व्यवस्था किसी युग में हुई 
हो। योनिगत वर्णविभाग स्वीकार कर लेने से तो अनादि वेदशास्त्र के उस अनादि वचन 
की प्रामाणिकता में कोई सन्देह नहीं रहता, एवं व्यवस्था का कुलक्रमानुगत-पूर्णविकास त्रेता- 
युग में हुआ, यह मान लेने से प्रकृत वायवीय पुराण के साथ भी कोई विरोध नहीं रहता । 

वस्तुतस्तु चारों वणी का विकास कृतयुग में ही हो चुका था। कारण, यत्रतत्र पुराणादि 
में कृतयुग के सम्बन्ध से ही वर्णाश्रम-घस्मा का प्रतिपादन हुआ है। स्वयं गीताशासत्र भी-- 
(एवं परस्पराग्राप्तमिमं राजषयो विदुः’ ( गी० ४२) कहता हुआ इसी पक्ष का समर्थन 
कर रहा है । विवस्वान्‌ सूर्य्यवंश के मूळ प्रवर्तक मानें गए हैं, एवं इनकी सत्ता कृतयुग से 
सम्वन्ध रखती दै । उधर भगवान्‌ इन्हें 'राजर्षि' नाम से सम्बोधित कर रहें दैँ। इसी से 
यह स्पष्ट है कि, उसी युगा में 'राजर्षि-'्रह्मर्षि' आदि मूलक क्षत्रिय-त्राह्मयादि वर्ण सुव्यवस्थित 
बन चुके थे । | 

इस में तो कोई सन्देह नहीं कि, उस युग में सामाजिक नियन्त्रण कट न था। कारण 
इस का यही था कि, उस युग की प्रजा स्वयं ही स्व-स्व-कत्तेव्य कम्सौ का महत्व समझती 
थी। बिना किसी की प्रेरणा के स्वस्वकम्मो में प्रदत्त थी, वहां पुण्य-पापादि हन्छ को लेकर 
कभी कढह का अवसर न आता था, द्वेष-मात्सय्ये-ईप्यांदि अविद्याओं का परस्पर में अभाव 
था, ब्राह्मण सदा चीतशोक रहते थे, क्षत्रिय सदा प्रसन्न चित्त रहते थे, वैश्य अपनी स्वाभा- 
विक गस्भोरता के अनुगामी बने रहते थे, शूह्रवर्ग सेवाथम्मे से कभी विसुख न होता था। 
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उद्दत वायवीय वचन इसी स्वाभाविक-सत्यलक्षण- नियतिस्वरूप-स्वधस्मपथ का स्पष्टीकरण 
कर रहे हैं। यह भी ध्यान रखने की बात है कि, पुराण ने सत्ययुग में वर्णप्रजा का अभाव 
नहीं बतळाया है, अपितु--र्णा श्रमव्यवस्थाश्च न तदासन्‌? कहते हुए निन्त्रणमूला 
व्यवस्था का ही अभाव बतलाया दै। नियन्त्रण का मूळ कारण प्रजावग का उत्पथगमन हदी 
माना गया है । वणंसाझुर्य्ये को रोकने के लिए ही नियन्त्रणमूळा व्यवस्था की अपेक्षा रहती 
है। जब कि कृतयुग में स्वभावतः ही सभी वर्ण अपने अपने नियत कस्मो में प्रदत्त थे, तो उस 
युग में कटु-व्यवस्था की आवश्यकता ही क्या रह जाती है । 

(७)- आगे जाकर वादी यह विप्रतिपत्ति उठाता है कि, “गुण-कम्ममूलक इस वर्णविभाग 
का जन्म वायुपुराण के मताजुसार त्रेतायुग में हुआ, अतएव इस विभागव्यवस्था को गुण- 
कस्म प्रधान ही माना जायगा”। उत्तर में कहना पड़ेगा कि, वादी महाशय भूल कर रहे 
हैं। वर्णविभाग तो श्रुति-स्टृति-पुराणादि प्रमाणों के अनुसार अनादिसिद्ध है। त्रेतायुग 
में तो सङ्करदोष से प्रजावग को बचाने के लिए इसे केवल मर्य्यादित बनाया गया है | 
«पर्वकाळ से चढी आने बाळी वर्णप्रजाविअक्ति में मर्य्यादा स्थापित की” ( “मर्य्यादा; स्थाप- 
_ यामास यथारब्धाः परस्परम्‌ ) यह वचन स्पष्ट ही वर्णविभाग की शाश्वतता सिद्ध कर 

' _ रहा है। काळव्यतिक्रम से जब प्रजावगं सत्यमय्यांदा से वश्चित होकर वर्णधम्मं विरुद्ध पथ 
` का अनुगमन करने लगा, तभी त्रेतायुग में अनृतभाव से प्रजावर्ग को बचाने के लिए ही 
मर्य्यादा का नियन्त्रण आवश्यक समझा गया । इस प्रकार वर्णव्यवस्था की मर्य्यांदासात्र 
सूचित करने वाले ये वायवीय वचन भी वर्णव्यवस्था की नित्यता ही सिद्ध कर रहे हैं। 

( ८ )-जो तात्पर्य्यं वायुपुराण का दै, वही तात्पर्य्यं श्रीमद्भागवत का सममिए। 'हंस' 
शब्द वायु का वाचक दै, जेसा कि-“तृतीयश्च हंसम्‌? ( अथवे० १०।८।१७ ) इत्यादि मन्त्र 
वर्णन से स्पष्ट है। हंसवायु सोमसम्बन्धी बनता हुआ पावकतत्त्व है, एवं इसी पवित्रदृत्ति को 
व्यक्त करने के लिए यहां वर्णप्रजा के लिए 'हंस” शब्द प्रयुक्त हुआ है । “उस युग में ( कृतयुग मं) 
सभी वर्ण हंसात्मक थे” इस कथन का तात्पर्य्यं यही है कि, चारों वर्ण सत्यपूत बनते हुए 
सर्वथा पवित्र थे, सङ्करदोष से रहित थे। उस युग का प्रजावर्ग कृतकृत्य था, किसी जाति 
(वर्ण ) में कोई विरोध न था। 'कृतकृत्याः प्रजा जात्या! यहद कथन ही सिद्ध कर रहा 
है कि, छतयुग में हीं बणो का पूर्ण विकास हो चुका था। युगधर्म्म के परिवर्तन से आगे 
जाकर प्रजाबर्ग जब सत्यभाब से विभुख हो गया, तो त्रेतायुग के आरम्भ में इस पर दृढ़ निय 
न्त्रण लगाना आवश्यक समझा गया । रही बात वणौ की नित्यता के सम्बन्ध में | इस सम्बन्ध 
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में यही कहना पर्य्याप्त होगा कि, स्वयं पुराणकार आगे जाकर-- भुखबाहरूपादजा:” कहते हुए 
बणौ को ईश्वरावयवो से उत्पन्न बतछाते हुए वर्णविभाग की नित्यता सिद्ध कर रहे न्‌ 
इस प्रकार प्रकृत भागवत स्थळ भी योनिमूळा-वर्णव्यवस्था का ही समर्थक बन रहा दै । 

(६ )--कल्पसूत्रकारों की सम्मति से भी यह कथमपि सिद्ध नहीं हो सकता कि, “वर्ण- 
सत्ता केवळ कर्म्साचुगामिनी ही है” । “जन्म से सभी मनुष्य शूद्र हैं? यह वचन केवळ कर्म 
की अवश्यकर्चव्यता ही सूचित करता है । “यज्ञादि कम्मौ से द्विजाति का शरीर त्रह्ममय बन 
जाता है” इस कथन का तात्पय्ये भी यही है कि, श्रौत-यज्ञकम्मो से द्विजाति का वीर्य्य शरीर- 
कान्ति का स्वरूप समर्पक बन जाता है, यज्ञिय ब्राह्मण की मुखकान्ति प्रदीप्त रहती है। यदि 
यह यज्ञकम्मे न करेगा, तो इसका स्वाभाविक ब्रह्मवीय्ये मुकुलित बना रह जायगा, एवं उस 
दशा में इस का मुख हतप्रभ, श्रोशून्य रहेगा। यदि वादी के मतानुसार कल्पसूत्रकार 
योनिभाव के पक्षपाती न होते, तो शूद्र के लिए उनकी ओर से वेदाध्ययनादि त्राह्मण्य-कम्मो 
का निषेध क्‍यों होता ९। कल्पसूत्रकारों नं स्पष्ट शब्दों में शूद्वणं को अयज्ञिय माना है। 
यही नहीं, श्रुति ने तो यज्ञकर्म्म में व्यवहाय्ये सच्छूटरवगं का प्रवेश तक निषिद्ध माना है। ऐसी 
परिस्थिति में कल्पसून्नकारों के--'जन्मना जायते शूद्र? इत्यादि वचनों को केवळ कस्मेवेशिन _ 
ष्ट्यसूचनापरक मानना हीं न्यायसङ्गत बनता है । 

जिनका नियत काछ में यज्ञोपवीतसंस्कार न हुआ, वे 'पतितसावित्रीक' कहलाए। 
संस्काराभाव से इन का योनि-अनुगत वणंदेवता अभिभूत हो गया। ऐसे ब्रात्य ब्राह्मणादि 
यदि संस्कार-संस्कृत ब्राह्मणादि से संसर्ग रक्‍खंगे, तो इस से इन ब्रात्यों का तो कोई उपकार 
होगा नहीं, हां, इन संस्कृतों का वीर्य्यं अवश्य ही देवसमीकरण से निबेछ हो जायगा। संस्कृत 
ढिजाति में देवप्राण विकसित दै, असंस्कृत द्विजाति में देवप्राण मूच्छित है। एकमात्र इसी 
दृष्टि से इन दोनों का पारस्परिक सम्बन्ध निषिद्ध माना गया है। चूंकि कल्पसूत्रकारों की 
दृष्टि में शूद्रवर्ग अच्छन्दस्क बनता हुआ सदा के लिए असंस्कृत है, एवं असंस्कृति चूंकि अव्य- 
वहाय्य है, इस से भी योनिभाव का ही समर्थन हो रहा दै। 

“मद्यपान से ब्राह्मण का ब्राह्मणत्व नष्ट हो जाता हैं” यह कथन भी केवळ जातिपराभव 
का ही सूचक है । इस से बतळाना यही है कि, मद्य से ब्राह्मण में 'माल्व्य' नाम की अस्थिर 
वृत्ति का उदय हो जाता है, परिणाम में ब्राह्मण्योचित “दवति! इत्ति उच्छिन्न हो जाती है 
` धृति के उच्छेद से ब्रह्मवीर्य्य दोषाक्रान्त बन जाता है। केवळ यही नन के लिए 
ब्राह्मण्यादेव हीयते' यह कहा गया दै। अवश्य दी मद्यपानादि कितने एक कम्मं कल्प- 


४६३ 
(५-0. Jangamwadi Math Collection. Digitized by eGangotri 


भाष्यभूमिका 


सूत्रकार की दृष्टि में जातिभ्र शकर हैं, परन्तु इन से यह किस आधार पर मान लिया गया कि 
वर्णविभाग केवल कम्मंप्रधान है, जब कि स्वयं सूत्रकार पदे पदे 'जातिभावः का लन 
कर रहे हैं। उ : 
यही अवस्था -'शूद्रो ब्राह्मणतामेति’ इत्यादि अगले बचनों की समभझिए। यह बचन 
किस प्रकरण का है ? यह विचार कीजिए, अपने आप समाधान हो जायगा। मनु कहते 
हें कि “शूद्र जाति की स्त्री में यदि ब्राह्मण के वीय्य से सन्तान उत्पन्न होती है, तो बह 
शूद्रगर्भजा, तथा ब्राह्मणवीय्येजा सन्तान सातवें जन्म में ब्राह्मण हो जाती है, एवं ऐसा ब्राह्मण- 
वर्ण 'पारशव' कहलाता दै। लीजिए, गर्भाशयमात्र शूद्रा का, वीर्य्य ब्राह्मण का, फिर भी 
सातवें जन्म में ब्राह्मणवर्ण की प्राप्ति, बह भी “पारशव? नाम का एक स्वतन्त्र ही ब्राह्मणवरणं | 
इसी सम्बन्ध में आगे जाकर मनु कहते हैं कि,--“पूवे कथनाचुसार शाद्रागर्भज, ब्राह्मणवीर्य्यज 
व्यक्ति सातवे जन्म में 'पारशव' नाम का ब्राह्मण बन जाता है । यह पारशव ब्राह्मण यदि 
शूद्रा के साथ विवाह सम्बन्ध करता दै, इस से यदि पुत्र सन्तान उत्पन्न होती दै, वह भी 
यदि पुनः शूद्रा से ही विवाह करता है, तो इस परम्परा से सातवें जन्म में त्राह्मणवीय्य के 
' आत्यन्तिक निरसन से शूद्र बन जाता है” । वीर्य्य ब्राह्मण का दै, परन्तु गर्भाशय शूद्रा का 
दै, केवल इसी हेतु से सप्तजन्मानन्तर ब्रह्मवीरय्यं शूद्रभाव में परिणत हो जाता दै, यही 
` तात्पय्ये है। इसी अनुगम के अनुसार क्षत्रिय-वेश्य से शूद्रागर्भ से उत्पन्न सन्तान पांचवे 
जन्म में क्षत्रियं वेश्य बनता है। इस प्रकार अनेक जन्मों में वर्णविपर्य्यय बतलाते हुए 
राजषि सनु स्पष्ट ही वणो को योनिप्रधान मान रहे हैं। “शूद्र ब्राह्मण बन जाता है, ब्राह्मण 
शूद्र बन जाता दै” यह ठीक है। परन्तु कब ? कितने जन्मों में १ सुकुलित नयन बन कर 
विचार कीजिए | 
“यथा काष्ठमयो हस्ती! इत्यादि श्लोक भी कर्म्म की आवश्यकता मात्र के ही 
उपोदबछक बन रहे हैं। यह पूर्व में कहा ही जा चुका है कि, बिना कम्मं के वीर्य्यं का विकास 
सम्भव नहीं हैं, एवं बिना स्ववीर्य्यविकास के अवश्य ही द्विजाति नाममात्र का (जाति 
मात्र का ) डविजाति रहता है । 

क (१० ) 'कबषषेलूष'-आख्यान से भी स्वार्थसिद्धि के कोई लक्षण दृष्टिगोचर नहीं 
| अवश्य ही कबष अब्राह्मण था । यह भी निःसंदिग्ध है कि, आपोनप्त्रीय सूक्त का दृश . 
यही बना है। परन्तु इसके साथ ही यह भी दृढ़तमरूप से प्रमाणित है कि, अब्राह्मणवर्गे _ 
यज्ञाधिकार से वच्चित है। स्वयं आख्यान ही यह सिद्ध करने के लिए पर्य्याप्त प्रमाण ह 
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यदि उस युग में वर्णव्यवस्था कस्मप्रधान ही रही होती, तो सत्रानुष्ठान में प्रविष्ट कवष का 
महर्षि कभी तिरस्कार न करते। कभी वह यज्ञमण्डप से वाहिर न निकाळा जाता | 
कबष को तिरस्कारपूर्वक बाहिर निकाछना ही यह सिद्ध कर रहा है कि, तिच्या 
योनिगत वर्णव्यवस्था दृढ़मूछ बन चुकी थी। कवष में जन्मान्तरीय दिव्यसंस्कारो का 
समावेश था । इन्डी के प्रभाव से वह आपोनप्त्रीय सूक्त का द्रष्टा बन गया । ऋषियों नें 
देखा कि, कबष एक शूद्रयोनि में उत्पन्न होने पर भी जन्मतः यह दिव्यसंस्कारो से युक्त है। 
फलतः सामान्य नियम अपवाद मर्य्यादा से बाधित हुआ, एवं क्रृषियों नें स्वयं अपनी ओर 
से कबष को उच्चासन प्रदान किया | 
गत शताब्दियों में भी कबीर, रेदास, चेता आदि महापुरुषों को उनके जन्म-सम्बन्धी 
दिव्यसंस्कारो की अपेक्षा से आर्यजाति ने उन्हें उच्चासन प्रदान कर अपनी शुणम्राहकता का 
परिचय दिया ही है। परन्तु यह भी सवविदित है कि, इन महापुरुषों नें सामाजिक उच्च 
प्रतिष्ठा प्राप्त कर लेने पर भी अपने स्वस्ववणोचित कत्तेव्य-कम्मौ का यावज्ञीवन अनुगमन 
करते हुए आषंप्रजा के सामने यही आदर्श उपस्थित किया कि, भले ही कोई अवरवर्ण अपने 
जन्मान्तरीय दिव्यसंस्कारों से उच्च प्रतिष्ठा प्राप्त कर ले, परन्तु उसे समाज की सामान्य. 
व्यवस्था को सुरक्षित रखने के लिए स्ववणोचित कम्मौ का ही अनुगमन करना चाहिए। 
यही वर्णधम्म की सच्ची रक्षा है, यही सिद्धि का अन्यतम द्वार है। 
वक्तव्य यही है कि, कुछ एक अपवादस्थलों के आधार व्यवस्था को आमूलचूड़ 
कलङ्कित कर देना मूखंता है । अपवाद सदा अपवाद ही रहेंगे, कभी उन्हें सामान्य नियम 
. नहीं माना जाथगा । क्योंकि सामान्य नियमों के नियन्त्रण के बिना कभी समाजव्यवस्था 
का सुचारुरूप से सञ्चालन नहीं हो सकता । अपवादस्थल काचितक हैं, इन्हें आदश मानना 
भयङ्कर भूल है, जेसा कि आगे जाकर स्पष्ट होनेवाला है। इस प्रकार अपवादभूत, फिर भी 
योनिभाव का समर्थक कबष-ऐलुषाख्यान भी वादी का स्वार्थसाधन करने में सवेथा असमर्थ 
ही बन रहा है। 
( ११ )-“विश्वामित्राख्यान' के सम्बन्ध में इसलिए विशेष वक्तव्य नहीं है कि, विद्वानों 
की ओर से आटोप के साथ कई बार इस विप्रतिपत्ति का निराकरण हो चुका है। ब्राह्मण 
के द्वारा प्रदत्त चरु से बीजापेक्षया विश्वामित्र ब्राह्मण ही थे, यह पुराणरहस्यवेत्ताओं को 
` भलोभांति विदित है, जैसा कि तदाख्यान से स्पष्ट है। इसी प्रकार वौतिहोत्र, ऋषभपुन्र, 
` नृगबंश, आदि कतिपय पौराणिक स्थळ भी कबष की भांति अपवाद मर्य्यादा से युक्त बनते 
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हुए सामान्यविधि पर कोई आक्रमण नहीं कर सकते। तपोनिष्ठ समर्थपुरुषों. के बर-प्रभाव 
से यदि काचित्क वर्णपरिवत्तेन हो भी गया, तो यह उस वर्ण के कर्म्म की महिमा नहीं मानी 
जा सकती, अपितु यह तो विशुद्ध वर-माहात्म्य है। जाति-परिवत्तेन क्या, तपोमूछ वर के 
प्रभाव से, एवं तपप्रभाव से तो सृष्टि के अनेक नियमों में विपर्य्यय देखा-सुना गया है । 
किसी महात्मा के वर से यदि किसी छुष्ठी का कुष्ठ दूर हो जाता है, तो केवल इसी आधार 


प्र कुष्ठचिकित्सा की सामान्यव्याप्ति का अपलाप नहीं किया जा सकता। एवमेव 


जन्मान्तरीय संस्कारों से, महात्मा-प्रदत्त वरप्रभाव से, ओर ओर भी कतिपय विशेषकारणों 
से यदि कहीं कभी किसी का वर्ण विपर्य्यय हो गया, तो एतावता ही वर्णव्यवस्थानुबन्धी 
सामान्य-योनिभाव का कभी अपलाप नहीं किया जा सकता!। और केवळ इसी अपवाद 


के आधार पर कम्मे को कभी प्रधानता नहीं दी जा सकती । 


(१२)- बारहवीं विप्रतिपत्ति वादी की ( वादी की दृष्टि में सब से बड़ी विप्रतिपत्ति है । 
उसका कहना है कि,--“यदि चार वर्ण योनिमूलक होते, तो गौ-अश्व-गजादि की तरह इनकी 
आक्रतियाँ में अवश्य ही भेद रहता”। उत्तर में कहना पड़ेगा कि, वादी महोदय अभी 


` - केवळ स्थूलजगत्‌ के ही उपासक बन रहे हैं। उन्हें अभी तात्त्विक-सूक्ष्म-अन्तर्जगत्‌ के गुप्त 


रहस्यों का अणुमात्र भी बोध नहीं है। हम उन वादियों से प्रश्‍न करते हैं कि, भेद का 
परिचायक उन्होंने किसे मान रक्खा है ? . क्या केवळ आकृतिभेद ही भेद का परिचायक 
है (। यदि केवळ आंकृतिभेद से ही पदाथो में भेद होता दै, तब तो मानवसमाज का 
श्रेणि-विभाग कोई अर्थ नहीं रखता । फिर तो आंख-कान-नाक-मुख-आदि अवयवों की 
समानता से मनुष्यमात्र समानश्रेणि में हीं प्रतिष्ठित मानें जानें चाहिएं। परन्तु स्वयं वादी 
भी ऐसा मानने के लिए तय्यार नहीं है। उसकी हृष्टि में भी विद्वान्‌, तपस्वी, छौकिक आदि 
मनुष्यों में मेद दै। वह भी किसी को महापुरुष कहता है, किसी को सामान्य व्यक्ति। क्या 
यहद मेद व्यवहार केवळ आकृतिभेद मान लेने से सुसकृत बन सकता दै? असम्भव । 
अवश्य ही वादी को भेद्प्रतीति के लिए आकुतिमेद्‌ से अतिरिक्त भी कोई भेद स्वीकार करना 
पढ़ेगा। 'कम्मं' नामक मेद तो स्वयं वादी भी मान ही रहा है, और इस कम्ममेद के 
आधार पर ही वह श्रेणिविभाग की महत्ता, उपयोगिता, तथा आवश्यकता स्वीकार कर 
ही रहा है। 

श्रृषियों नें स्थूळ आकृतिमेद, सूक्ष्म कस्ममेद, इन दो भेदों के अतिरिक्त एक तीसरा 
सृश््मतम प्रकृतिमेद ओर माना है। यही नहीं, ऋषियों की दृष्टि में आकृतिमेद से अधिक 
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महत्त्व कम्ममेद का है, एवं सर्वाधिक महत्त्व प्रकृतिमेद हे । “स्वरूप (आकृति) मेद ही 
एकमात्र भेद का परिचायक है, प्रकृतिभेद नहीं” क्या वादी इस सम्बन्ध में कोई शास्त्रीय- 
प्रमाण, अथवा का, प्रमाण उद्धूत कर सकता है? एक वेज्ञानिक की दृष्टि में तो 
स्वरूपभेद की अपेक्षा प्रकृतिभंद ही विशेष महत्त्व रखता है। देखने में सुन्दूर-भन्य-वेशभूषा 
से युक्त एक सोम्य मनुष्य प्रकृति से महाक्रूर सिद्ध हुआ है। उधर देखने में महाक्रर व्यक्ति 
भी प्रकृति से महासदु उपलब्ध हुआ है। सर्पपरीक्षक ( काल्नेछिए ) आकृति के आधार पर 
सपौ की परीक्षा नहीं करते, अपितु वे प्रकृतिभेद से ही सर्पजाति का श्रेणिविभाग करते हैं। 
आकार में महाभयावह प्रतीत होनेवाळा भी एक सर्प प्रकृया महानिस्तेज होता है। उधर 
आकार से स्वल्प होता हुआ भी एक क्षुद्रसपं प्रकृत्या महाभयानक सिद्ध हुआ है। 

सामान्य अज्ञ जनों की दृष्टि जहां स्वरूपभेद पर विश्रान्त है, वहां वेज्ञानिकों का लक्षय 
प्रकृतिमेद है । यही प्रकृति 'स्वभाव' कहळाती दै, एवं यह स्वभावभेद ही वर्णभेद्‌ का मुख्य 
परिचायक माना गया है । फिर यहां प्रकरण भी वणंसृष्टि का चल रहा है। स्थूळ शरीरा | 
से सम्बन्ध रखने वाले आकृतिमेदों का तो वर्णभेद के साथ कोई भी सम्बन्ध नहीं है। 
आकृतिग्रहणाजातिः” यह जाति का एकदेशी लक्षण है, एवं इसका एकमात्र स्थूलशरीर से ` 
सम्बन्ध है। जिस योनिभेद को आगेकर वादी महोदय आकृतिभेद्‌ का उद्घोष कर रहे 
है, सम्भवतः वे अभी इस योनिभेद के रहस्य से भी अपरिचित हैं। जीवात्मा, किवा कर्म्मात्मा 
की योनि कौन है ९ वादी ने क्या कभी इस का अन्वेषण किया १। सामान्यतः शुक्रशोणित के 
समन्वित रूप को “योनि? माना जाता है, इसी भेद को भेदक सान लिया जाता है । वस्तुतः योनि 
उस "महान्‌! का नाम है, जो कि पारमेष्ठय सोमतत्व से अपने स्वरूप का आरम्भक बनता है, 
जिस में कि आकृति, प्रकृति, अहंकृति ये तीन भाब बीजरूप से नित्य प्रतिष्ठित रहते हें । आकृतिः 
प्रकृति-अहंकृतिभावापन्न महान्‌ हीं शुक्र में बीजरूप से प्रतिष्ठित होकर आपपातिक क्म्मेमोक्ता 
कर्म्मात्मा की योनि बनता है, इसी महद्योनि में कर्म्मात्मा गर्भधारण करता दै, जेसा कि - 


'मम' योनिर्महद्बह्म तंस्मिन्‌गभ दधाम्यहम्‌' इत्यादि गीतासिद्धान्त से प्रमाणित है। 


~ 


१ मम योनिमंहदन्र्म तस्मिन्‌ गर्भ दधाम्यहम्‌। . 
सम्भवः सवभूतानां ततो भवति भारत॥ १॥ 
सवैयोनिषु कौन्तेय | मृत्त॑यः सम्भन्ति याः। 
तासां ब्रह्म महद्योनिरहें बीजप्रदः पिता॥ २॥ ( गी० १४३४) 
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योनिरूप महान्‌ का आकृतिभाव बाह्य ( शरीर ) आकारभेद की प्रतिष्ठा बनता है, प्रकति- 
भाव आभ्यन्तर गुणानुगत वण॑मेद की प्रतिष्ठा बनता है, एवं अहंकृतिभाव अन्तर्मुख ऐन्द्रियक 
कस्ममेद की प्रतिष्ठा बनता है । इस प्रकार आकृतिमूलक आकारमभेद प्रकृतिमूलक वर्णभेद, एवं 
अहंकृतिमूलक कम्मभेद, ये तीन भेद वस्तुभेद के ( यथास्थान ) भेदक बनते हैं। तीनों हीं भेद 
चूंकि महान के हैं, महान चूंकि योनि है, अतएव प्रलक्षदृष्ट आकृतिभेद को भी योनिमेद 
माना जायगा, प्रत्यक्षदृष्ट कम्मेभेद को भी योनिभेद ही कहा जायगा, एवं अनुमेय 
_ . वर्णभेद को भी योनिमेद ही माना जायगा। वादी! महोदय केवळ आकारभेद्‌ को ही 
योनिभेद मानते हुए अनुमेय वर्णभेद को योनिमेद्‌-मय्यांदा से बाहिर निकाल कर आक्षेप 
उठा रहे हैं। 
वादी को यह नहीं भुला देना चाहिए कि, जिस घ्राह्मण-क्षत्रियादि वर्णभेद्‌ का निरूपण 
चळ रहा दै, उस का आक्रतिळक्षण योनिमेद के साथ सम्बन्ध नहीं है, अपितु प्रकृतिलक्षण 
योनिमेद से सम्बन्ध है। दोनों भेदों का लक्ष्य ही सर्वथा विभिन्न है। आकृति से सम्बन्ध 
रखने वाळा जातिभेद अवश्य ही स्थूळ दृष्टि का विषय बन रहा है। परन्तु प्रकृति से सम्बन्ध 
< रखने वाले योनिमेद का कभी चम्मंचक्षुओं से प्रत्यक्ष नहीं किया जा सकता। कम्मंद्वारा 
इस का अनुमानमात्र लगाया जा सकता है। 
कारण इस का यही है कि, वणंसुष्टि का प्रकृति से सम्बन्ध है, एवं क्षरब्रह्म का ही नाम 
प्रकृति है। भूतरूप से बहिभूंत, किन्तु भूतस्वरूपसम्पादक इस क्षरत्रह्म से वर्णरूपा जो प्राण- 
देवस्ष्टि हुई दै, वह भी अमूतसृष्टि दै। प्राणदेवता प्राणात्मक होने से 'रूप-रस-गन्धः स्पशे- 
शब्द? इन पाचों से अतीत बनते हुए सर्वथा इन्द्रियातीत हैं। इन्द्रियातीत ये ही वर्णदेवता 
तत्तत्‌ शुक्रविशेषों में ( महदनुगत प्रकृति के द्वारा ) बीजरूप से प्रतिष्ठित होते हुए ब्राह्मण- 
क्षत्रियादि-वर्णसृष्टियों के प्रवत्तेक बनते है, यह पूर्व में विस्तार से बतळाया ही जा चुका दै। 
मनुष्यों में रहने वाळा यह वर्ण तत्त्व विशुद्ध प्राणात्मक है, शक्तिरूप दै, स्वभावात्मक दै। . 
इस का आकृतिभेद से क्या सम्बन्ध ? जब आकृतिभेद से इन वर्णभेदों का कोई सम्बन्ध नद! _ 
जब कि प्राणात्मकत्वेन वर्णतत्व इन्द्रियातीत बनता हुआ केवळ अनुमान गस्य-है, तो वादी 
के आकृतिमेदमूलक भेद के आक्षेप का क्या महत्त्व १ बहुत हुआ। वादी को विदित हुआ 
दोगा कि, प्राणात्मक, प्रकृत्यनुबन्धी वर्णभेद के सम्बन्ध में आकृति भेद का प्रश्न उठाना 
अपनी अज्ञता का ही परिचय देना है । अ 
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यदि बादी हस सयक में यह्‌ प्रशन करे कि “हम ब्राह्मणक्षत्रियादि वणौ में परस्पर 
विपर्य्यय देखते हैं। कितने एक ब्राह्मण प्रकृति से महाउप्र हैं, मन्दबुद्धि हैं, शौचाचार- 
विहीन हैं, सेवाधस्मपरायण हैं। उधर कितने एक शूद्र प्रकृति से शान्त हैं, प्रखर प्रतिभा- 
शाली हैं। ऐसी दशा में प्रकृतिभेद भी वणभेदमूळक योनिभेद का कारण नहीं माना जा 
सकता” । तो हमें मान लेना चाहिए कि आक्षेप यथार्थ है। कालदोष, अन्नदोष, शिक्षा- 
दोष, आळस्यदोष, संस्कारछोप, आदि अनेक दोषों से आज यद्यपि वास्तव में वणी की 
स्वाभाविक प्रकृतियों का आंशिक 'विपर्य्यय हो गया है जिसका कि-'“शदाइच ब्राह्मणा- 
चाराः? इत्यादि रूप से स्वयं शास्त्रों में भी स्पष्टीकरण हुआ है । वास्तव में “आज ब्राह्मणवर्ग 
अधिकाँश में शूद्रप्रकृति ( सेवाधम्मं ) के अनुगामी बन रहे हैं, एवं ठीक इसके विपरीत तक्षा, 
नापित, मूर्तिकार आदि कितनें एक सच्छूद्र स्वप्रकृतिमूलक स्वधर्मे का परित्याग कर ब्राह्मण 
बनने का प्रयास कर रहे हैं। इन सब दुरवस्थाओं का अनुभव करते हुए भी इस सम्बन्ध में 
यह निश्चित रूप से कहा जा सकता है कि, यदि एक ब्राह्मण सदन्नपरिग्रह, दिव्यशिक्षा, 
शास्त्रीयसंस्कार, कम्मंठजीवन आदि विभूतियों के अनुग्रह से स्वप्रकृतिस्थ दै, इसकी पत्नी 
भी प्रकृतिस्थ है, तो इस विशुद्ध प्रकृति वाले विशुद्ध दम्पती के” विशुद्ध रजो-वीय्य से उत्पन्न. 
होने वाळी सन्तान अवश्य ही प्रकृत्या ब्राह्मण होगी । जेसा बीज दोगा, वेसा ही फल' 
छगेगा । कटुबीज कटुफल का जनक, मधुर बीज मधुरफळ का जनक, जननप्रक्रिया के इस 
प्राकृतिक नियम का कभी विरोध नहीं किया जा सकता । एवं इसी प्राकृतिक नियम के 
आधार पर हमारी वर्णव्यवस्था, एवं तत्स्वरूपरक्षक धर्म्ममेद प्रतिष्ठित दै । 
यदि किसी सांक्रामिक दोष के अनुप्रह से इस महा-महोपकारिणी व्यवस्था में किसी प्रकार 
“की अव्यवस्था आ भी गई हो, तो देशहितेषियों का यह आवश्यक कत्तव्य होना चाहिए कि, 
वे आगन्तुक दोषों को सप्रयत्न दूर कर विश्वशान्तिमूलिका इस व्यवस्था को सुरक्षित बनाए 
रक्खें। बह तो देश के सर्वनाश का प्रयास होगा; जो कि इस व्यवस्था को और भी अधिक 
अव्यवस्थित करने के लिए सामान्य जन समाज को उभारने की चेष्टा की जायगी। माना 
कि, आज हम अव्यवस्थित हो गए हैं, अथवा पड्यत्त्रकारियो द्वारा अव्यवस्थित बना दिए 
गए हैं। यह भी मानने में कोई सङ्कोच नहीं करते कि, आज वर्णधर्म्म सङ्करभाव से आक्रान्त 
हो रहा है। परन्तु ऐसा होना कोई अपूर्व घटना नहीं है। अतीत युगो में भी राज्यक्राल्तियों के 
परिवत्तेन के अनुग्रह से, एवं तन्मूलक धस्मंसंकटों से इस बणाश्रमधम्मं पर, तन्मूलिका भारतीय 
मौलिक सभ्यता पर वर्तमान युग से भी अपेक्षाकृत ,कहीं भयङ्कर आक्रमण इर ६। मख्य 
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उन अतीत युर्गो में तत्कालीन समाज-नेताओं ने सामयिक-प्रावाहिक भब्मावातों के उन 
प्रबळ तूफानों का दृढ़तापूवंक सामना करते हुए, स्वयं सामयिक प्रवाह में न पड़ते हुए प्राणपण 
से अपने इस सवेस्वभूत वर्णाश्रम को बचाया है। उसी का यह परिणाम है कि, सहस्र-सहस्त 
शताब्दिया से निरन्तर पराक्रमण सहती हुई भी हिन्दूजाति आजतक श्वास प्रश्वास छे रही 
है। क्या हम उन देशप्रेमियों से यह आशा रक्खें कि, वे पश्चिमी-शिक्षा-संसर्ग से उत्पन्न 
` अ्रास्तियों के प्रवाह में न पड़ वर्णाश्रममर्य्यादा की रक्षा द्वारा आय्यंजाति को स्मृतिगर्भ में 
विलीन होने से बचाने वाढी सदूबुद्धि का अनुगमन करंगे ९ . 

(१३ )-वादी महोदय ने -श्राह्मणोञ्य मुखमासीत्‌०' - “गायत्र्या ब्राह्मणं निर- 

१ इत्यादि मन्त्र-त्राह्मणात्मिका श्रुतियों को औपचारिक मानते हुए, यह सिद्ध करने का 
प्रयास किया दै कि, वर्णव्यवस्था कम्मंप्रधान ही दै। परन्तु देखते हैं कि, औपचारिकभाव 
को इृष्टापत्ति मान लेने पर भी उस का अभिप्राय सिद्ध होता नहीं दिखाई देता। ओपचारिक 
मानिए, कोई क्षति नहीं है। हमनें यह कहा ही कब है कि, प्रजापति के भी हमारे जेसे 
मुखादि हैं, एवं उन से ब्राह्मणादिवर्ण निकल पढे हैं। किंवा गायत्री आदि छन्दाँ के अष्टा- 
क्षरादि से मनुष्यविध ब्राह्मणादि वर्णा का आविर्भाव हो गया है। हम स्वयं भी इन मन्त्र- 
ब्राह्मण श्रुतियों का यही तात्पय्य समझ रहे हैं कि, अभितत्व प्रजापति का मुखस्थानीय है, 
एवं इसी से ब्रह्मवीय्यंलक्षण दिव्यभाव द्वारा ब्राह्मणवर्ण का विकास हुआ है। अष्टाक्षर 
( अष्टावयव ) छन्द ( अर्थ-छन्द्‌ से छन्दित अभ्निदेवता ) ब्रह्मवीय्यस्वरूप हैं, एवं इन्हीं के 
समन्वय से ब्राह्मणवण उत्पन्न हुआ है। यही अर्थ पूर्व के 'वणोत्पत्तिरहस्य' में स्पष्ट भी 
हुआ है। इस प्रकार औपचारिक अर्थ का समादर करते हुए ही जब हमनें वर्णव्यवस्था को 
प्राकृतिक-नित्यता सिद्ध की है, तो समक में नहीं आता, वादी ने उसी उपचारभाव को 
_ आगे कर कोनसा पुरुषार्थ कर डाला ? उपचार भाव के आधार पर केसे उस ने वणव्यवस्था 
का कृतकत्व स्वीकार कर लिया ? इस प्रकार वादी का यह अन्तिम तकं सी अन्ततोगत्वा 
विशुद्ध तर्काभास ही रह जाता दै, ओर रह जाता है उस का सम्पूर्ण कारणतावाद 
एक ओर सुशोभित । 
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बादी की ओर से जन्मानुगता वणव्यवस्था पर जो तेरह आक्षेप हुए थे, उन का क्रमशः 


वर्णव्यवस्था को व्यापकता--- त वळ ब चेष्टा की गई | यद्यपि इस सम्बन्ध में अभी 
१ परन्तु विस्तारभय से दिड्मात्र पर ही विश्राम 
कर लिया गया दै। अब स्वतत्त्ररूप से इस व्यवस्था की संक्षिप्त मीमांसा पाठकों के 
सम्मुख रक्खी जाती दद | 1 
“बर्णविभाग के साथ, किंवा वर्णव्यवस्था के साथ क्म का कोई सम्बन्ध नहीं है” यह 
हूना तो सर्वथा दुस्साहस है। अवश्य ही योनिवत्‌ ( जन्मवत्‌ ) कर्मभाव भी इस व्यवस्था 
का महा उपकारक है । यही नहीं, योनिभाव को स्वस्वरूप से सुरक्षित रखने के कारण ही 
कर्म्मतत्व कितने हीं अंशों में योनि से भी उद्चासन पर प्रतिष्ठित मान लिया गया है, जैसा 
कि बांदी की ओर से बतछाए गए कर्म-वेशिष्थ्य सूचक छुछ एक ऐतिहा, तथा पौराणिक 
निदर्शनों से स्पष्ट है। इस प्रकार कम्मं का वेशिष्ट्य स्वीकार कर लेने पर भी योनिभाव 
का किसी भी दृष्टि से उन्मुलन नहीं किया जा सकता । 
वर्णविभाग का मुख्य आधार प्रकृतिमुलक जन्मभाव ही है, इस सम्बन्ध में सबसे बड़ा 
हेतु वेदोक्त “वर्ण विभाग की सर्वेव्यापकता' ही माना जायगा। वेद ने देव-मनुष्य-पितर- 
गन्धर्व-असुर-बृक्ष-ओषधि-पशु-पक्ष-आदि आदि चर-अचर यच्चयावत्‌ पदार्थो में वर्णविभाग 
माना है। एवं ऐसा मानना सर्वथा न्यायसङ्गत भी है, जब कि चर-अचर सृष्टि के 
उपादानकारणरूप प्राणदेवता स्वयं चार वणी में विभक्त हैं। 'कारणगुणाः कार्यगुणानारमन्ते' 
न्याय सर्वसम्मत है । जब कि कार्य्यात्मक विश्वप्रपञ्च ( विश्व के पदाथो ) के कारणात्मक 
प्राणदेवता चार वरी में विभक्त हैं, तो इन वर्णात्मक कारणों से उत्पन्न कार्यात्मक विश्व- 
पदाथौ में वर्णविभाग न रहै, यह कैसे सम्भव हो सकता है। एकमात्र इसी अन्यर्थ, तथा 
प्रधान हेतु के आधार पर हम बिना किसी संकोच के यह कह सकते हैं कि, चातुवेण्येसम्पत्ति 
अवश्य ही योनिप्रधान, किंवा जन्मप्रधान है। कर्मभाव इसका उपोदूबलक भले ही बना 
रहे किन्तु वर्णसृष्टि की व्यवस्थिति केवळ कम्मं के आधार पर ही नहीं मानी जा सकती । 
यदि कम्मंशब्द्‌ से जन्मान्तरीय, सांस्कारिक, सञ्चितकम्म अभिप्रेत है, तब तो कोई आपत्ति 
नहीं है। क्योंकि-जात्यायुभोंगाः” इस सिद्धान्त के अनुसार जाति (योनि) आयु 
( उम्र ), तथा भोग ( भोगसामग्री, अन्न-बित्तादि ) तीनों प्राणी के जन्मान्तरीय संस्कारों के 
अनुसार ही मिला करते हें । परन्तु ऐसा सञ्चित कम्मं तो जन्मभाव का समर्थक बन रहा 


९ सांस्कारिक की 
» एवं कस्मणा वर्णव्यवस्था साननेवाले वादी की दृष्टि के कम्मशब्द से ये सांस्कारिक कम्म 
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भी अभिप्रेत नहीं है। जो महानुभाव जन्मोत्तरकालीन कम्मौ को इस वर्णविभाग का मूल 
मानते हैं, उनसे हम साम्रह निवेदन करेंगे कि, वे अपने इस विशुद्ध कम्मबाद के आधार पर 
आगे उद्धृत होनेंबारे श्रौत-स्मात्त-पौराणिक वचनों के समन्वय करने की चेष्टा करें, अथवा 
तो कृपा कर वे हमें ऐसा कोई मार्ग बतछावें, जिसका अनुगमन करते हुए हम स्वयं योनिभाव 
को माने बिना उन वचनों का समन्वय कर ळें। | 
“अज ( बकरा ) पशु ब्राह्मण है, अश्वपशु क्षत्रिय है” इत्यादि रूप से आगे के वचन पशुओं 
को भी ब्राह्मण-क्षत्रियादि बतळा रहे हैं। हम उन कर्म्मामिमानियों से यह पंछते हें कि, क्या 
अजपशु ब्राह्मण्योचित वेदाध्ययन, यज्ञ, दान, कम्मो की कृपा से ब्राह्मण कहा गया है ? क्या 
सय-अहिसा-शोच-आजेवादि गुणमूलक ब्राह्मणत्त्व एक अजपशु में विद्यमान है ९ यदि नहीं तो 
श्रुति ने किस आधार पर अजपशु को ब्राह्मण कह डाला ९ । इसी प्रकार कहीं दिन को ब्राह्मण, 
रात्रि को क्षत्रिय, वसन्तत्तु को ब्राह्मण, गरीष्मत्तु को क्षत्रिय, वर्षा को वेश्य, पलाश को ब्राह्मण, 
काश्मय्य को क्षत्रिय कह देना किस आधार पर सुसङ्गत बना 0 । जो वेज्ञानिक वर्णव्यवस्था को 
योनिमूळा मानते हैं, उनके लिए तो ऐसे ऐसे सभी श्रौत-स्मात्ते व्यवहार सुसङ्कत बने हुए हैं। 
अजपशु के उपादानकारणभूत शुक्र-शोणित में ब्रह्मवीय्येसम्पादक प्राणाग्नि प्रतिष्ठित है। 
अतएव तत्प्रधान अजपशुवर्ण ब्राह्मणवर्णलक्षण इस प्राणाग्नित्रह्म के सम्बन्ध से. अवश्य ही 
ब्राह्मण कहला सकता है । इस प्रकार. कम्मंप्रपच्च के अतिरिक्त वणंतत्त्व की व्यापकता की 
दृष्टि से अवश्य ही कुछ एक स्वाभाविक, प्राकृतिक, योनिलक्षण धम्मो की सत्ता स्वीकार 
करनी पड़ती है। एवं उन विशेषधम्मौ को ही इस व्यवस्था के मूलाधार मानना पड़ता है । 
चातुवंण्य का ईश्वरीयसंस्था से अविच्छिन्न सम्बन्ध है, दूसरे शब्दों में ईश्वर-प्रजापति 
चातुवण्योपेत प्राणदेवताओं को उपादान बना कर ही विश्व, एवं विश्व में रहने वाळी चर- 
अचरप्रजा की उत्पत्ति के कारण बनते हैं। यही कारण है कि, सर्वत्र सब में तारतम्य से 
वर्णविभाग विद्यमान दै । 'चातुवण्ये विभाग सर्वव्यापक है” यह सिद्धान्त उस समय भली- 
भांति हृदयङ्कम हो जाता है, जब कि हम यत्र-तत्र-सर्वत्र उसके विविध रूपों का साक्षात्कार 
कर ठेते हैं। पाठकों की सुविधा के लिए यहां कुछ एक ऐसे उदाहरण उद्धृत किए जाते हैं, जिन 
के अवलोकन से वे स्वयं इसी निश्चय पर पहुंचेंगे कि, भारतीयवर्णव्यवस्था न तो मानवीय 
कल्पना ही दै, न मानवकम्मे इसका जन्मदाता ही है । अपितु यह तो सनातन ईश्वर का सनातन 
मर्य्यादा सूत्र है, जिस के कि भोग का एकमात्र उसी देश को ईश्वर की ओर से एकाधिकार 
प्राप्त हे, जिस देश में कि वेद्धस्ममूर्ति कृष्णमृग स्वच्छन्द विचरण किया करता है । 
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१--देवताओ के चार वर्ण-- 


१ञअभिः ( जहा )--याह्मण: “अनने ! महा असि ब्राह्मण आरति” ( यञ्चः सं० ) 


२- इन्द्र: 


४-- पूषा 


२-पितरों के चार वर्ण- 
१--सोमपाः--त्राह्मणः 
२-- हविभुजः- क्षत्रियाः 
३--आज्यपाः--वेऱ्याः 
४-- सुकालिनः झाः 
३- वेदों के चार वर्ण- 
१ सामवेदः - ब्राह्मणः 
२--यजुवेंदः-क्ष त्रियः 
३--ऋग्वेदः--वैस्यः 
४--अथवंवेदः- शूद्वः 
४--छन्दःसापेक्ष चार वर्ण- 
१--गायत्री-त्राह्मणः 
२-- त्रिष्टुपू-- क्षत्रियः 
३ -- जगती -वेव्यः 
४-अडुष्डुप्‌- वः 
५-सवनसापेक्ष चार वर्ण -- 


१ प्रातःसव नम्‌-व्रादुमणः 


२--माध्यन्दिनंसवनम-क्षत्रियः 
३-- तेजोमयंसायंसवनम्‌--वेदयः 


४--तमोमयंसायंसवनम-- दरः 


( क्षत्रम्‌ )- क्षत्रियः--“क्षत्रे वा इन्द्र” ( 
! त्यार त 
विखेदः ( विद्‌ )जेला “वेसो हि बः” ( कक) 


कै 


कै 


७ 


३ 
त० ब्रा २७२२) 


१ ) श॒द्---शौद्र' वर्ण 
( हः )- शः -“शौदर वर्णमसरजत पूषणम्‌? ( श० १४६३३) 


६--दिकसापेक्ष चार वर्ण 
१“ उत्तरादिक्‌- ब्राहमणः 
२-दक्षिणादिक्‌- कषत्रियः 
३--प्राचौदिकू--वेस्यः 
४- प्रतौचीदिक्‌ - शद: 

७--कालसापेक्ष चार वर्ण- 
१--वरत्तमानकाल:--ब्राहूमण: 
२९--भूतकाल:--क्षत्रियः 


३--भविष्यतकालः व्यः 
४-- सर्वकाल; - शदः 


८--वण सापेक्ष चार वर्ण-- 
१- खेतवर्ण: -त्राह मण; 
२-रक्तवर्णः-क्षत्ियः 
३--पीतवर्णः वैश्यः 
४--कृष्णवर्णः- शरदः 


६--यज्ञसापेक्ष चार वर्ण- 
१--सोमयाग:-त्राहूमणः 
२-- पशुबन्धः क्षत्रियः 
३- इग्यः-वैर्य: 
४--दर्वीदोमः-- द 
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१०--प्रकृतिसापेक्ष चार वर्ण-- 


१--सल प्रकृति:--ब्राइमणः 


२--सत्वरजः- प्रकृतिः- क्षत्रियः 
३--रजस्तमः--प्रकृतिः-वेर्यः 


४--तमः:--प्रकृतिः--झह्ठः 


११--बळसापेक्ष चार वर्ण-- 
१--विद्याबलमू--बाहमणः 
२-ऐशव्यनलम्‌- क्षत्रियः 
३-- वित्तबलम्‌- वेश्यः 
४-शरौरबलम्‌- शाहः 


१२-शक्तिसापेक्ष चार वर्ण-- 
१-ज्ञानशक्तिः-त्राह्मणः 
२-क्रियारक्तिः--क्षत्रियः 
३--अर्थशक्तिः-वेस्यः 
४--पशुराक्तिः--दाद्ः 


१३--स्वरसापेक्ष चार वर्ण- 
१- उदात्त; त्राह्मण; 
२--अनुदात्तः--क्षत्रियः 
३--स्वरितः--वेऱ्यः 
४--विकस्वरः-शद्र: 


१४-शब्द्ब्रह्मसापेक्ष चार वर्ण-- 


१--स्फोटः-ब्राह्मणः 
२--स्वर:--क्षेत्रियः 
३--वर्ण:--वैश्यः 
४--दुखणे:-- अद: 
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१४ - परत्नह्मसापेक्ष चार वण -- 
१-- अव्ययः--वाह्ममणः 
२--अक्षरः- क्षत्रियः 
३ आत्मक्षरः--वेश्यः 
४-णविकारसंघः-- शाहः 


१६--अध्यात्मसापेक्ष चार वर्ण-- 
१-- प्रज्ञात्मा-त्राह्ममणः 
२--तेजसात्मा--क्षत्रियः 
३--वैरवानरात्मा--वे्यः 
४--पाश्वभौ तिकंशरोरम्‌- शूद्रः 


१७- अधिदेवतसापेक्ष चार वर्ण-- 
१---सर्वेज्ञ:--बाहमणः 
२-7 हिरण्यगर्भः--क्षत्रियः 
३- बिराट्‌--वेश्यः 
४--पाश्चभौ तिकंविश्चम्‌- शूद्रः 


१८--प्राकृतात्मसापेक्ष चार वर्ण- 
१--शान्तात्मा (अव्यक्तम) बाह्मणः 
२--महानात्मा (महत) क्षत्रियः 
३--विज्ञानात्मा (बुद्धिः) ¬ वेश्यः 
४--प्रज्ञानात्मा ( मनः )- शूद्रः 


१६--भूतसापेक्ष चार वर्ण- 
१--वाय्वाकाशौ --बाहूमणः 
२--तेजः--क्षत्रियः 
३--जलम-- वेश्यः 
४- खत शारः 
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२०-ज्ञानसापेक्ष चार वर्ण-- २५-आनन्दसापेक्ष चार वर्ण-- 
वकता १--शानताननदः- ह्मणः 
३--विरुद्धज्ञानम्‌-वेस्यः Me 
Fe वस्यः 
स क डन र्षानन्दः-- च 
२१-कम्मंसापेक्ष चार वणे-- २६--प्रपलसापेक्ष चार वर्ण-- 
१--शआत्मकम्मे--जाह्मणः १--आध्यात्मिकप्रपक-बाह्वण: 
२--सतकर्म्मे-क्षत्रियः २--आधिदेविकप्रपश्॑- क्षत्रिय: 
३--विरुद्धकर्म्मे --वैश्यः ` ___ ३--आधिभौतिकप्रपश्ष--वैश्यः 
४--अकरम्मं--शह्ठः छू ४--प्रवर्ग्यप्रपश्च--झूहः 
२२--दृष्टिसापेक्ष चार वर्ण-- २७- शारीरसापेक्ष चार वण 
१---परमार्थदृष्टिः--ब्राह्मणः १--कारणशरीरम्‌---बाद्वाणः 
२--व्यवहारदष्टिः --क्षत्रियः ३--सुध््मशरौरस--क्षत्रियः 
३--प्रातिभासिकौदृष्टि--वेश्यः ३--स्थूलशरीरम--वैर्यः 
४--अदष्टिः-- टः ४--किट्टशरीरम--शहः 
२३--गतिसापेक्ष चार वर्ण-- क २८-विद्यासापेक्ष चार वण 
_ १-ञुक्तिगतिः-आह्मणः १-ज्ञानम्‌-द्रादमणः 
` २--देवस्वर्गगतिः- क्षत्रिय; २-ऐश्वय्यें:--श्षत्रियः 
३--पितृस्वर्गगतिः-- वैश्यः ३- वेरास्य-वैसयः 
४-_दुर्गतिः- दरः ४-घम्मः- दः 
§ ह 
२४--उपवेदसापेक्ष चार वर्ण-- २६-अविद्यासपेक्ष चार वणे ~ 
१-- गन्धर्ववेदः - ब्राह्मणः १--अविया--बाहमणः So 
२-- धचुवेदः- क्षत्रियः २--अस्मिता-्षत्रियः च 
३--आयुवेंदः-वेर्यः ३- सक्तिः-वैश्यः ज्र 
४---स्थापत्यवेदः- शुद ko 
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३५--रात्रिसापेक्ष चार वणे-- 
१--कालरात्रिः ( शिवरात्रिः )-बाइमणः 


*-महारात्रिः ( दीपावली )-क्षत्रिय: 
३--भोहरात्रिः ( जन्माष्टमौ )--वेश्‍्यः 


३०--प्रमाणसापेक्ष चार वर्ण-- 
१--आप्तप्रमाणमू-बाहमणः 
२--अलुमानप्रमाणम्‌--क्षत्रियः 
३--प्रत्यक्षप्रमाणमू--वैश्यः ® 


४ युत्तिप्रमाणम्‌-्ः 


३९--विवाहसापेक्ष चार वणे-- 


४- दारुणरात्रिः ( होलिका )-शुद्रः 


३६-रिपुसापेक्ष चार बणे 


१-ज्रादुमविवाहः ब्राह्मणः १--कामः--ब्राहमणः 

२--ल्वयंवरः--क्षत्रियः २--क्रो धः-- क्षत्रियः 

३-गन्र्वविवाह बैस | ३--लोभः--वेऱ्यः 

४--पेशाचिक:-झहः क ४-मोहः- ञः 
३२--अधिकारिसापेक्ष चार वर्ण- ३७--अवस्थासापेक्ष चार वर्ण-- 

१--ज्ञानो--बाहूमणः १--इतछृल्यावस्था--प्राह्ममणः 

२--जिज्ञाइः-क्षत्रियः २--कर्म्मावस्था-क्षत्रियः 

३_-भर्याथी -वेसः ३-—-जाम्रदवस्था- वैश्यः 

४ आत्तः ® ४ सुषुप्त्यवस्था ञ्दवः 
३३-्वृत्तिसापेक्ष चार वर्ण-- ३८--वाक्‌सापेक्ष चार वर्ण 

१-मेत्रो--ब्ाहमणः १--परावाक्‌ू--बाह्मणः 

२--करणा--क्षत्रियः २--पश्येन्तीवाकू--क्षत्रियः 

३- सुदिता--वैश्यः ३-- मध्यमावाक्‌-वेस्यः 

४-7 उपेक्षा-दादः ४ वैखरीवाक्‌--श्रः 
३४-युगसापेक्ष चार वण -- र ३६--शब्द्प्रपच्चसापेक्ष चार वर्ण-- 

१--सत्ययुग:--बाहमणः १--छन्दांसि--त्राइमणः 

२--त्रेतायुग:--क्षत्रियः २--वाक्यानि--क्षत्रियः 

३--दापरयुगः--वेद्यः ३--पदानि--वैश्यः 

४--कल्युग:ः--झुद्रः ४--वर्णाः - हः 
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४०--हाससापेक्ष चार वर्ण-- ४५-प्राणिसापेक्ष चार वर्ण-- 
१--कलहास:--आहूमणः १--जरायुजः--न्राह्मणः 
२--मन्दहासः--क्षत्रियः २--अण्डज:--क्षत्रियः- 
३--अतिदासः--वैश्यः ३--स्वेदजः--वेश्यः 
४--अट्टाह्टहासः - शहः च्छ ४-उदूभिन्जः- शूद्र 
४१--पुरुषसापेक्ष चार वर्ण-- ४६--नीतिसापेक्ष चार वर्ण-- 
१--शशलक्षणः--त्राहमणः १--धर्म्मनीतिः--ब्राह्मणः 
२--हयलक्षण:--क्षत्रियः २--राजनीतिः-क्षत्रियः 
३--कुखलक्षण:-- वै्यः ३--सम्राजनीतिः--वैश्यः 
४-_इषभरूक्षणः--शाद्रः ४--व्यक्तिनीतिः--शूद्र 
४२--अपरामुक्तिसापेक्ष चार वर्ण- डा ४७-अर्थसापेक्ष चार वर्ण- 
१--सायुज्यसुक्तिः--त्राहूमणः । ..._ १-परमार्यः-आहाणः 
२---सारूप्यमुक्तिः---क्षत्रियः २--परा्थ;--क्षत्रियः 
३--सामी प्यमुक्तिः--वेर्यः ३--स्वार्थः-वेऱ्यः 
४--सालेक्यमुक्तिः--शूद्रः छु ४--परमखार्य:-शूहः 
४३--देवसापेक्ष चार वर्ण-- ४८-पशुषु चातुवण्येम्‌ 
१--श्रह्मा--ब्राहूमणः १-- अजपश्चुः—त्राह्मणः ' 
२--रुदः--क्षत्रियः ". २-अञ्चपछुः- क्षत्रियः छ 
३--विष्णुः-वेस्यः . ३-यौपछः वै; 
४--गणपतिः-शुदरः ४--अविपशुः-- शूद्रः 
४४--सृष्टिसापेक्ष चार वर्ण- ध ३६ सस चाद 
१--मानसीसष्टि- ख्राहुमणः 3 -इनरणमाः पन्नगाः 
२---गुणसह्ठिः--द्षत्रियः २-स्िरधवर्णा सृशकोपनाः-्त्रियाः 
(विचि अचः ३--लोहिताधुम्राः पारावताः वेस्याः 
४--मेथुनीसुष्टिः शद ४-भिन्तानेकवर्णा सुक्षत्वचः-राद्राः 
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५०--वनस्पतिषु चातुवेण्यसू- ५२-पक्षिषु चातुबेण्येमू--- 
१_अश्चत्य-बट-पलाश-विल्वाद्यः-त्राह्मणाः १-चक्वाक-कपोतादयः-जाहूमणा: 
२- देवदारुश्रीपणि-कारमर्य्याद्य;-क्षत्रियाः २---शरभ-बकादयः--क्षत्रियाः 
३--फल्पुष्पप्रदातारः सवे वृक्षाः--वेस्याः च ३--हंस-सयूरादयः--वेस्याः 
४--वंश-तूलिकादयः-- शूद्राः ४ काक-द्धादयः- दाः 

५१-_कीटेषु चातुवण्यम्‌-- ५३--शरीरावयवेषु चातुण्यंस्‌--- 
१--पुष्पाद्गिताः कोटाः--त्राहमणाः १-—शिरोमण्डलम्‌--बाहमणाः 
२--सप्तघातुस्थाः कीटाः--क्षत्रियाः क्र २--हस्तौ-उरश्च--क्षत्रियः 
३--कौशेयसूत्ननम्मातारः- वैद्या: ३-उदरम्‌-बैस्ः 
४-विषठा-पङ्कादिषु स्थिताः दाः ४--पादौ ~ शदः 


वर्णविभाग के सम्बन्ध में बतला गए पूर्वोक्त कतिपय निद्शनों के मौलिक रहस्य-परिज्ञान 
के लिए एक स्वतन्त्र-प्रत्थ अपेक्षित है । विज्ञपोठकों को स्वयं ही 
हा, भोर ब्राह्मणम्रन्थोक्त पदार्थविद्या के तारतम्य से सम्बन्ध रखनें वाळे इन. 
विभागों का तात्त्विक समन्वय कर लेना चाहिए। अब पूर्व- 
प्रतिज्ञानुसार वे थोत-स्मात्ता दि कुछ एक वचन उद्धत किए जाते हैं, जिनका समन्वय 
पूवेकथनानुसार वर्णव्यवस्था को प्रकृतिसिद्ध माने बिना सर्वथा असम्भव हो जाता है। 
Es 


१--जाह्मणो5स्य सुखमासीत्‌, बाहू राजन्यः कृतः । 
डड ७ 
उरू तदस्य यद्वश्य;, पदूभ्यां शूद्रो अजायत ॥ 
---यजुभ्सं० ३१।११ 
“ब्राह्मण इस ( प्रजापति ) का सुख था, क्षत्रिय ( इसके ) बाहू से निष्पादित दै, उस समय 
प्रजापति का जो ऊरू भाग था, वही वैश्य बना, एवं पेरों से शूद्र उत्पन्न हुआ” इस श्रुति का 
' तातस्य यही है कि, त्रेलोक्य व्यापक विराद पुरुष के मुखस्थानीय प्राणाभ्रि से ब्राह्मणवर्ण का; 
बाइूस्थानीय सरुत्वानिन्द्र से क्षत्रियवण का, ऊरूस्थानीय विश्वेदेवों से वैश्यवर्णं का, एवं 
पादुस्थानीय पूषा से शूद्रवर्ण-का विकास हुआ है। इस प्रकार सन्तशरुति स्पष्ट ही. वर्णोत्पत्ति 
ह की प्राकृतता-नित्यता सिद्धः कर रही है । 
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२--प्रजापतिरकामयत- “प्रजायेय' इति । स ग्रुखतस्रिवततं निरमिमीत, तमन्व- 
भिर्देवता अन्वसुज्यत, गायत्री छन्दः, रथन्तरं साम, ब्राह्मणों मनुष्याणां, 
अजः पशूनाम्‌ । तस्मात्ते छुझ्याः, सुखतो द्यसुज्यन्त ॥ १॥ 

उरसो, बाहुभ्यां पंश्चदशं निरमिमीत, तमिन्द्रो देवता अन्वसृज्यत, 
त्रिष्टुप्छन्दः, बृहत्‌्साम) राजन्यो मलुष्याणां, अविः पशूनास्। तस्मात्त 
ीर्स्यवन्तः, वीर्य्याद्वचसुज्यन्त ॥ २॥ 

मध्यतः सप्तदर्श निरमिसीत, त विश्वेदेवा देवता अन्वसृज्यन्त, जगतीछन्दः, 
वेरूपं साम, चैश्यो मलुष्याणां, गावः पशूनां, तस्मात्ते आद्याः । अन्नघानाद्वय- 
सृज्यन्त, तस्माद्‌ भूयांसोऽन्येस्यः । भूयिष्ठा हि देवता अन्वसृज्यन्त ॥ ३॥ 

पत्त एकर्षिं निरमिमीत, तमनुष्टुप्छन्दोऽन्बसुज्यत, वेराजं साम, शूद्रो 
मनुष्याणां, अश्वः पशुनाम्‌ । तस्माच्छूद्र यज्ञेऽनवकू्तः । न हि देवता 


अन्वसूज्यत । तस्मात्‌ पादाबुपजीवतः । पत्तो इयसूज्येताम्‌ ॥ ४ ॥ 
--शत्त ब्राह्मण । 


५( सृष्टिकासुक ) प्रजापति ने ( यह ) कामना की कि, में प्रजारूप में परिणत हो जाऊं-- 


(प्रजा उत्पन्न करू' ) । ( भनोव्यापारछक्षणा ) अपनी इस 'प्रजापतिरूपा' कामना को सफळ 
बनाने के लिए प्रजापति ने प्राणव्यापारलक्षण 'तपःकम्मं?-अन्तर्व्यांपार-किया, तप के अलुरूप 
वागव्यापारलक्षण 'श्रमकम्म!-बहिर्ब्यांपार-किया । इस प्रकार 'काम-तप-अंम' इन तीन 
सृष्ट्यनुबन्धो के समन्वय से प्रजापति ने (अपने) सुख से ( सर्वप्रथम स्तोमों में )-- 
रि्त्स्तोम ६? उत्पन्न किया, न्निव्रतस्तोम के अनुरूप ( देवताओं में ) 'अग्निदेवता' 
उत्पन्न किया, छन्दो में 'गायत्री छन्द? उत्पन्न किया, (सामों में) “रथन्तरसाम' 


उत्पन्न किया, मनुष्यों में “ब्राह्मण! उत्पन्न किया, एवं पशुओं में अजपशु' ( बकरा ) उत्पन्न 


किया। इसलिए. ये ( ब्राह्मण और अज ) “मुख्य कहलाए॥ क्योंकि इन्हें ( प्रजापति ने 


अपने ) मुख से उत्पन्न किया है ॥ १॥ 
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(प्रजापति ने अपने) उरस्थान, तथा बाहू से ( स्तोमों में) 'पंचदशस्तोम-- १५ | 
` उत्पन्न किया, पश्चद्शस्तोम के अनुरूप (देवताओं में ) 'इन्द्रदेवता? उत्पन्न किया 


(छन्दों में) 'त्रिष्टपछन्द' उत्पन्न किया, ( सामों में ) 'बृहत्साम” उत्पन्न किया मनुष्यों में 
'राजन्य' (क्षत्रिय ) उत्पन्न किया, एवं पशुओं में 'अबिपशु' ( भेड़ ) उत्पन्न किया । इसलिए 
ये ( क्षत्रिय ओर अविपशु ) “वीय्यवान्‌' ( प्राणबल्युक्त ) कहलाए, क्योंकि इन्हें ( प्रजापति 
ने अपने ) वीय्य से ( वीर्य्यात्मक उर, तथा बाहू से ) उत्पन्न किया हे ॥ २॥ 

( प्रजापति ने अपने ) मध्यस्थान से ( मध्यस्थानोपलक्षित उद्बीथ केन्द्र से ) स्तोमो में 
“सप्तदशस्तोम- १७” उत्पन्न किया, सप्तदशस्तोम के अचुरूप ( देवताओं में ) “विश्वेदेष' 
नामक देवता उत्पन्न किए, ( छन्दो में) 'जगतीछन्द” उत्पन्न किया, (सामों सें) 
'घुरूपसाम' उत्पन्न किया, मनुष्यां में विश्य' उत्पन्न किया, एवं पशुओं में (गौपशु 
उत्पन्न किया,। इसलिए ये ( वैश्य, और गौपशु ) “आद्य? ( भोग्य ) कहलाए, क्योंकि इन्हे 
(प्रजापति ने अपने ) अन्नधान ( अन्न को धारण करनेवाले उद्रस्थानीय मध्यभाग ) से 
उत्पन्न किया हे । इसलिए ये ( वेश्य और गौपशु इतर वणो की अपेक्षा ) संख्या में अधिक हैं, 
क्योंकि ( प्रजापति ने ) इन्हें ( विश्वेदेबरूप ) बहुसंख्यक देवताओं से उत्पन्न किया है ॥ ३॥ 

( प्रजापति ने अपने ) पाद भाग से ( स्तोमों मे) 'एकर्विशस्तोम--२ १? उत्पन्न किया, 
एकविरास्तोम के अनुरूप (छन्दो में) 'अचुष्टपछन्द? उत्पन्न किया, ( सामों में) 


'वराजसाम' उत्पन्न किया, मनुष्यों में “शुद” उत्पन्न किया, एवं पशुओं में 'अइव? उत्पन्न 


किया । इसलिए शूद्र यज्ञकम्म में अनधिकृत है । ( क्योंकि ) इसे किसी ( यज्ञिय ) देवता 
के अनुरूप उत्पन्न नहीं किया दै। इसलिए ये ( शूद्र ओर अश्व ) पेरों से ही अपनी जीविका 
चलाते हैं, क्योंकि ( प्रजापति ने ) इन्हें ( अपने ) पैरों से ही उत्पन्न किया है ॥ ४॥ 
२--सोऽकामयत-यज्ञं सुजेय' इति । स झुखत - एव त्रिवतमसजत । तं गायत्री 
छन्दोऽन्वसुजत, अभनिदेवता, ब्राह्मणो मनुष्यः, वसन्त ऋतुः । तस्मात्‌ "त्रिवृत्‌ 
स्तोमानां मुखं, 'गायत्री' च्छन्दसां, अभिदवतानां, ब्राह्मणो, मनुष्याणां, वसन्त 
अएताम्‌ । तस्मादू-ज्ाह्मणो मुखेन बीय्यज्करोति । मुखतो हि सृष्टः ॥ १ ॥ 
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'स उरस्त एव बाहुभ्यां पश्चदशमसुजत | तन्निष्टुपछन्दो5न्वसजत, इन्द्रो- 

देवता, राजन्यो मनुष्य!, ग्रीष्म ऋतु। । तस्माद्राजन्यस्य प 

५ ११ 

त्रिष्टुप्छन्दः इन्द्रो देवता, ग्रीष्म आतुः । तस्मादु बाहुवीय्य; । बाहस्यां 
हि सृष्ट? ॥ २॥ 


“स सध्यत एव प्रजननात्‌ सप्तदशमसुजत । तञ्जगतीछन्दो उन्वसुज्यत, 
विश्वेदेवा देवताः, वैश्यो मनुष्यः, वर्षा ऋतुः । तस्माहेश्यो5द्यमानो न क्षीयते । 
प्रजननाद्धि सृष्टः । तस्मादु बहुपशु! । वेश्‍वदेवो हि । जागतः, वर्षाह्स्यर्चः । 
तस्माद्‌ ब्राह्मणस्य च राजन्यस्य चाद्योऽधरो हि सृष्टः ॥ ३॥ 


सि पत्त एव प्रतिष्ठाया एकविशमसुजत। तमजुष्टुप्छन्दोउन्वसुज्यत, न 
काचन देवता, शूद्रो मनुष्य! । तस्माच्छुद्र उत बहुपशुः-अयश्ञियः । विदेवो हि । 
न हि तं काचन देवताऽन्वसुज्यत। तस्मात्‌ पादावनेज्यन्नाति वर्द्धत । पत्तो 
हि सृष्टः । तस्मादेकविशः स्तोमानां प्रतिष्ठा । प्रतिष्ठाया हि सृष्टः । तस्मादानु- 
ष्टुभ छन्दांसि नानु व्यूहन्ति॥ ४॥ 


--ताण्ड्य ब्राह्मण, ६।१।६-८-१०-११ कं० । 


“प्रजापति ने कामना की कि, ( में सवेसाधक 'अप्नि्टोम' नामक ) यज्ञ उत्पन्न करू । 
( इस कामना की पूर्ति के लिए ) उसने अपने मुख से 'त्रिवत्स्तोम' उत्पन्न किया, त्रित्रत्‌- 
स्तोम के अनुरूप "गायत्रीछन्द? उत्पन्न किया, त्रि० के अनुरूप (ही) “अग्नि देवता' 
उत्पन्न किया, त्रि० के अनुरूप ( ही ) “ब्राह्मण मनुष्य' उत्पन्न किया, एवं त्रि० के अनुरूप (ही) 
वसन्त ऋतु” उत्पन्न की। ( चूंकि त्निव्ृत्स्तोमादि भावों को प्रजापति ने अपने मुख से 
उत्पन्न किया ) अतएव स्तोमों में ( अयुग्मस्तोमों में) त्रिवृत्स्तोम मुख कहलाया, छन्दां में 
गायत्री छन्द मुख कहळाया, देवताओं में अग्नि देवता सुख कहळाया, ममुष्यो में-ज्राह्मण 
मनुष्य मुख कहलाया, एवं ऋतुओं में वसन्त शृत मुख कहछाई। अर्थात्‌ मुख से उत्पन्न होने 
के कारण ये मुख्य कहळाए। इस लिए ब्राह्मण अपने मुख से ही ( स्वाध्यायादि द्वारा) वीर्य 
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करता है, अर्थात्‌ ब्राह्मण की ब्रह्मशाक्ति वागूवीय्ये से ही सम्बन्ध रखती है, वाणी ही त्राह्मणवर्ष 
का मुख्य बल है-- ( बाचि वीय्यं द्विजानाम्‌ )। क्योंकि ब्राह्मण प्रजापति के मुख से ही उत्पन्न 
हुआ है” ॥ १॥ 

“प्रजापति ने अपने उर, तथा बाहू से 'पंचदशस्तोम' उत्पन्न किया, . पच्वदशस्तोम के 
अनुरूप 'त्रिष्टुपूछन्द' उत्पन्न किया, पञ्च० के अनुरूप (ही) “इन्दर देवता? उत्पन्न 
किया, पभ्च० के अनरुप (ही ) राजन्य ( क्षत्रिय ) मनुष्य उत्पन्न किया, एवं पत्च० के 
अनुरूप (ही) ग्रीष्म ऋतु’ उत्पन्न कौ) इस लिए राजन्य का पश्चद्शस्तोम है, इन्द्र 
देवता है, त्रिष्ट्पुछन्द है, एवं प्रीष्म ऋतु है। चूंकि राजन्य प्रजापति के बाहू से उत्पन्न हुआ 
है, अतएव यह बाहुवीय्य माना गया है। बाहू से ही राजन्य के स्ववीर्य्यं का विकास होता 
है-( बाह्वोवीय्य यत्तु तत्‌ क्षत्रियाणाम्‌ )” ॥ २॥ 


“प्रजापति ने प्रजननरूप मध्यस्थान से 'सप्तदशस्तोम' उत्पन्न किया, सप्तद्शस्तोम 


के अनुरूप “जगतीछन्द? उत्पन्न किया, सप्त० के अनुरूप (ही ) “विश्वेद्वदेव॒ता' उत्पन्न 
किए, सप्त के अनुरूप (ही ) विश्य मनुष्य” उत्पन्न किया, एवं सप्त के अनुरूप (ही) 
वर्षा ऋतु! उत्पन्न की। चूंकि वेश्यवर्ण प्रजापति के प्रजननधर्म्म से उत्पन्न हुआ है, 
अतएव वश्यवर्ण ( ब्राह्मण-क्षत्रियादि द्वारा ) खाया जाता हुआ भी स्वस्वरूप से कम नहीं 
होता। चूंकि वेश्य विशवेदेबताओं से उत्पन्न होने के कारण वेश्यदेव दै, उधर विश्वेदेवताओं 
से सम्बन्ध रखने के कारण ही यह वेश्य 'जागत” ( जगतीछन्दोयुक्त ) दै। पशुसम्पत्ति 
“जागत? है। इसी पारम्परिक सम्बन्ध में वेश्यदेव-जागत वैश्यवर्गः बहुपशुसम्पत्ति ( भूत- 
सम्पत्ति ) से युक्त रहता है। अपिच वर्षा इस की अपनी श्रृतु दै, एवं वर्षा ही पशुसम्पत्ति की 
अधिष्ठात्री मानी गई है, इसलिए भी वेश्य बहुपशुसम्पत्तिशाळी रहता दै। चूंकि प्रजापति 
के मध्यभाग से यह वेश्यवर्ग श्राह्मण-कषत्रियवर्ग के पीछे उत्पन्न हुआ है, अतएव दोनों का 
यह उपजीवनीय बना रहता दै। अर्थात्‌ ब्रह्म-क्षत्र . भोक्ता हैं, अन्नाद हैं, वैश्य भोग्य दै, 
आय दै। वश्य की सम्पत्ति उस की अपनी भोग्य सम्पत्ति नहीं है। वैश्य केवळ सम्पत्ति 
के सवय का अधिकारी है । इसका उपभोग ( उपयोग-राष्ट्र की आवश्यकताओं के अनुसार ) 
ब्राह्मण की अनुमति से क्षत्रिय राजा ही करते हे” ॥ ३॥ 
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“प्रजापति ने अपने प्रतिष्ठारूप पादों से 'एकरिशस्तोम' उत्पन्न किया 
के अनुरूप 'असुष्टुपुछन्द? उत्पन्न क्रिया । ( परन्तु तत बघा वत bl 
स्तोम में) कोई देवता उत्पन्न नहीं किया । ( देवसम्पत्तिशूत्य मा ह नि 
'शूद्रमलुष्य' उत्पन्न किया । चूंकि इसके उपादान में देवता का अभाव था, अतएव ( वेश्य- 
बत्‌.) बहुपशुसम्पत्ति से युक्त रहता हुआ भी यह अयज्ञिय माना गया । अपिच चंकि यह 
प्रजापति के पाद भाग से उत्पन्न हुआ है, अतएव ब्राह्मण क्षत्रिय-वैश्यवर्ग के पादप्रक्षालन 
(सेवा ) के अतिरिक्त और इसका कोई दूसरा स्वधम नहीं है। साथ ही में यह भी स्मरण 
रखने की बात है कि, प्रजापति ने इसे प्रतिष्ठा से उत्पन्न किया है, अतएव एकविशस्तोमात्मक 
शूद्रवर्ग ( सेवा, बाह्मकम्मे, शिल्प-कळा आदि धम्मौ से) इतर तीनों वणी की प्रतिष्ठा 
बना हुआ है। श्रुति का अभिप्राय यही दै कि, यद्यपि पाद भाग से उत्पन्न होने के कारण 
शूद्र को यज्ञादि कस्मो में अवश्य ही अधिकार नहीं दै। एतावता ही द्विजाति को ड्से 
अनुपयुक्त नहीं मान लेना चाहिए । जेसे मस्तक-बाहू-उदर आदि उत्तमाङ्ग केवळ पैरों के आधार 
पर प्रतिष्ठित हैं, एवमेव तीनों वणी की प्रतिष्ठा पादस्थानीय शूद्र ही दै। शूद्र की उपेक्षा से 
तीनों वर्णो की प्रतिष्ठा उखड़ जाती है । शूद्रवणे के उत्पथ गमन से समाजाबुबन्धिनी 
वर्णव्यवस्था में शिथिलता आ जाती है” ॥ ४॥ 

इस प्रकार पूर्वोक्त शतपथ-श्रुति, तथा ताण्ड्य श्रुति ने स्पष्ट ही प्रजापति के द्वारा ही वर्ण- 
सृष्टि का उद्गम बतढाया है। वर्णस्रृष्टि से सम्बन्ध रखने वाला यह प्रजापति सम्वत्सर 
प्रजापति ही है, जिस का कि पूर्व के-'अदिति-दितिमूलावर्णअवर्णसृष्टि' प्रकरण में 
विस्तार से निरूपण किया जा चुका है। स्तोम, छन्द, देवता, ऋतु, आदि ही वणो के 
उपादान बतळाए गए हैं। ये सब उपादान ईश्वरीय कम्मं से उत्पन्न हुए हैं। एवं इन्दी 
कम्मौ से स्वयं प्रजापति ही वर्णसृष्टि के प्रवर्तक बने हैं। इन सब विस्पष्ट परिस्थितियों 
को देखते हुए कौन वेदनिष्ठ वेद-प्रमाण से प्रमाणित 'वर्णव्यवस्था का ईश्वरकतृ त्व, अतएव 
योनिप्रधानत्व स्वीकार न करेगा | 
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ह तसा | एब | उरस्तएव | मध्यत एच | | पत्तं एच 
१. त्रिवृत्स्तोमः । १--पञ्चदशस्तोमः [का त्र व्यि 
२--अभिदेवता « | २- इन्द्रो देवता विइदेदेचादेवताः + + के + 
३--गायत्रीछन्दः | ३-- ब्रिष्ुप्छन्दः ३--जगतीछन्दः २--अनुष्टुपछन्दः 
४--रथन्तर॑ साम ४—बृहृत्साम ४--बैरूपं साम ३--वेराजं सास 
५--प्रातःसवनमू । ५- माघ्यन्दिनंसवनमू | ५--सायंसवनम्‌ | “का क. कन 
६--ब्रह्मणो मजुष्यः ६--राजन्यो मनुष्य: ६- वैश्यो मबुष्यः | ४-णणूद्री मनुष्यः 
७- अन्न; पशुः ७--अविः पशुः ७ गौः-पशुः | ५--अख्वः पशुः 
८- सुख्याः ८--वौर्थ्यवन्तः ८--आद्याः | ६--प्रवर्ग्याः 


क्षे बाला नइन: |. त हे आत्या वया | तझे बायबल विजयका इमे जात्या ब्राह्मणा: | ` त इमे जात्या क्षत्रियाः ~ RE त इमे जात्या वैद्या: | त इमे जा शुदा 
अन्नादवयेः - भोत्तुवगेः | | अन्न्वर्ग:--भोग्यवर्गः 


४--“अभिषचनीयानि पात्राणि भवन्ति, यैता आपोऽभिपेचनीयानि भवन्ति । 
पालाशं भवति, तेन ब्राह्मणोऽसिषिश्चति | ब्रह्म वे पलाश! । नेव्यग्रोधपादं 
भवति । तेन, मित्र्यो राजन्योऽअभिषिश्चत्ं। पदृभिषें न्यग्रोधः प्रतिष्ठित; । 
मित्रेण थे राजन्यः प्रतिष्ठितः । आश्वत्थं भवति, तेन वैस्योऽअभिषिश्वति” । 


शत ° घ्रा० ५।३।५।१३ 


राजसूययज्ञ में प्रूद्धांभिषिक्त राजा का “सरस्वती'-'स्यन्दमाना'-'ग्रतीपस्यन्दिनी- 
'अपयती ति नदीपति- निदेष्य- ७ त्थावरहद- पः टर पना ९ हि व १२ मट 
पत ति निवेष्य- स्थावरद्दद- आतपवर्ष्या - बशन्ती - कूप्या-- मुस्वा 

मधुशविष्ठा -गोरुल्व्या - पय;- घत - मरीचि-हे ऊर्म्मीः इन सत्रह तरह के जलों से 
अभिषेक किया जाता है। क्षृत्विक ब्राह्मण, मित्रराजा, तथा वैश्य ही तत्तद्भिषेचनीय पात्रों 
मै रक्खे हुए, तत्तद्विशेषशक्ति-वीर्य्य-गुणक, तत्तद्भिषेचनीय जलों से मूद्धां सिषिक्त राजा का 
अभिषेक करते हैं। इसी सम्बन्ध में प्रक्ृत श्रुति ने यह व्यवस्था की है कि,--“वे अभिषेचनीय 
ः कहलाते हैं, जिन में कि अभिषेचनीय जळ रक्खे रहते हैं। इन पात्रों में पळाश लकड़ी 
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के पात्र में रक्खे हुए अभिषेचनीय जल ते ब्राह्मण अभिषेक करता है) चंकि पछाश ब्रह्म 
( प्रद्मवीय्य युक्त होने से ब्राह्मण ) दै, अतः ततूसम ब्राह्मण इसीसे अभिषेक करेगा । जिस 
पात्र की A बटइक्ष र लकड़ी की होती दै, नेच्यग्रोघपादलक्षण उस पात्र के जल से मित्र- 
राजा अभिषेक करता हे । पादमसाग से ही न्यग्रोध प्रतिष्ठित रहता है, एवं मिञराजाओ के 
बळ से ही मूद्धां भिषिक्त सम्राट्‌ प्रतिष्ठित रहता है। पिप्पढपात्र से वेश्य असिप्रेक करता दवे” 
श्रुति ने पात्रों का सेद बतछाते हुए तत्तदृवुक्षविशेषों में भी ब्रह्म-क्षत्र-विड़-वीय्यों की भेद 
से अवस्थिति सिद्ध की दै। भळा बतढाइए तो सही, पढाश श्राह्मणोचित कौन से कर्मा 
करता है, जिनके आधार पर इसे ब्रह्म कह दिया गया? अवश्य ही ब्रह्म-क्षत्रादिभाव 
हेश्‍वरीयकस्मे से सम्बन्ध रखते हैं। एवं इसी आधार पर सनातनधर्म्मावढसिबियो नं 
वर्णव्यवस्था को योत्रिमूछा माना दै। 
४--( क॑ )- ब्रह्मा वे ब्राह्मण:” ( ते० प्रा० १६1१४२ )--“अरह्म (जद्मावीय्ये) ही ब्राह्मण (वर्ण) 
का स्वख्पनिर्स्माता है। 
( ख )--'गायत्रछन्दा वै ब्राह्मणः’ ( ते० श्रा० १ १९६ ) “ब्राह्मण भ्रष्ठाक्षर गायत्री- 
छन्द से युक्त रहता हुआ 'गायत्रछल्दा? कहलाया दे” । 
( ग )--'आग्नेयो वे ब्राह्मण!” ( ते० श्रा० २७७३१ )-“वणो में ब्राह्मण वर्ण प्राणाग्नि 
ब्रह्म की प्रधानता से 'आग्नेय' है” । 
( घ )--“दब्यो वे वर्णो ब्राह्मणः? ( ते० प्रा० १२६७ )-“दिव्यभाव की प्रधानता से 
बणो में ब्राह्मण वर्ण “देन्यवण” माना गया है” । 
( ङ )--'सोमो वे ब्राह्मणः? ( ताण्ड्य श्रा० २११६४ )--“सोमतत्व ब्राह्मण है”। 
( च )--'यदू ब्राह्मण एव रोहिणी' (ते० २।७/९।४ )-“आहाणनक्षत्रा'' में समाविष्ट 
रहने से 'रोहिणी! नक्षत्र भी अभिप्रधान बनता हुआ श्राह्मणनक्षत्र' दै । 


ee 


१ “सप्त सप्त क्रमाअज्ञेया विप्राद्या कृत्तिकादयः” शस ज्योतिःशात्र-सिद्धान्त के अनुसार 'ृत्तिका' 
नक्षेत्र से आरम्भ कर 'अश्लेषा! नक्षत्र तक सात नक्षत्र ब्राह्मण हैं, 'मघा' से आरम्भ कर (निशाखा' पर्य्यन्त 
सात नक्षत्र क्षत्रिय हैं, 'अतुराधा' से आरम्भ कर 'अवण? नक्षत्र पमत सात नक्षत्र वेश्य हैं, एवं 'धनिष्ना' 
से आरम्भ कर 'रेबती? पर्य्यन्त सात नक्षत्र दूत हैं । इस नाक्षश्रिक वर्णव्यवस्था के मूळ भी अभि आदि से सम्बद्ध 
ब्रह्मादि प्राकृतिक वीर्यं ही समझने चाहिएं । 
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(छ )- ह्म वा अज; ( शत्त० ब्रा० ६।४।४।१५ )-“पशुओं में अजपशु- 
ब्राह्मण है” | 

( ज )--ब्रह्मणो वा एतदूपं, यदहः’ ( शत० ब्रा’ १३१४४ ) --“दिन-रात, दोनों 
में दिन ब्राह्मण है” | 

( झ )--गायज्र वे प्रातःसवन, ब्रह्म गायत्री, ब्राह्मणेष ह पशबोऽभविष्यन्‌ 
( शात० ब्रा० ४४४।११८। ) “प्रातःसवन गायत्र है, गायत्री ब्रह्म है, ब्रह्म ब्राह्मण 
है, ( प्रातःसवनीय कम्म से ) ब्राह्मणों में पशु सम्पत्ति प्रतिष्ठित होगी” 

( न )-- सबंधां वा एष वनष्पतीनां योनियंत्‌ पलाशः” ( ऐ० ब्रा० २।१।) 
“यच्चयावत्‌ वनस्पतियों की यह योनि है, जो कि पलाश दै?। अति का 
तात्पय्यं यही दै कि, पळाश ब्रह्म ( ब्राह्मण ) है, एवं ब्रह्म ही सब की योनि है । 
अतः तद्रूप पछाश को अवश्य ही इतर वनस्पतियों की योनि कहा जा 
सकता है। 

(ट )--जिहा हि वसन्तः, तस्माद्‌ ब्राह्मणो वसन्ते आदधीत’ ( शत० २।१।३।५। ) 
“बसन्त क्रृतु ्ृतुओं में ब्रह्म ( ब्राह्मण दै, अतः तत्सम ब्राह्मण को वसन्त 
कृतु में ही अग्न्याधान करना चाहिए ।” 

ˆ (उ )--'सामवेदो ब्राह्मणानां प्रस्नतिः’ ( ते० ३।१२।६।२। ) “्राह्मणवर्णात्मक साम- 
वेद से ब्राह्मणवर्ण उत्पन्न हुआ है” 

६-( क )-- क्षत्रस्य वा एतद्र पं, यद्राजन्यः? ( शत० ब्रा०१३।१।१।३। )--“यह प्राकृतिक 
क्षत्र ( क्षत्रियवणे ) का ही दूसरा (भौतिक ) रूप है, जो कि मनुष्यों में 
क्षत्रियवणे हे? 


( ख )--'आदित्यो घे देवं त्रस्‌? ( ऐ० ब्रा० ७२० )--“देवताओं में आदित्य जाति 
का देववगे क्षत्रियवर्ण है” 


( ग )--'क्षत्र वा इन्द्रः? ( को० श्रा० १२८ )--“देवताओं में इन्द्रदेवता क्षत्रिय- 
वण है” | 

( घ )-त्रष्डप्छन्दा वे राजन्यः’ ( शै० ब्रा० १।१।३।६। )--“क्षत्रियत्रण त्रिष्टुप्‌ 
छन्द से छन्दित दे” । 
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( छु )---'एंन्द्रो वे राजन्य?” ( ते० त्रा० ३। :।२३।२। )-४ 
बनता हुआ 'ऐन्द्र? है” | 
( च )-- क्षत्रं हि राजन्यः, तस्माद्‌ राजन्यो ग्रीष्मे-आदधीतः ( शत० २।१।३।४। ) 


“कतुओं में ग्रीष्म ठु क्षत्रिय है, अतएव ततूसमानवर्ण क्षत्रिय को ग्रीष्म 
ऋतु में ही अग्न्याधान करना चाहिए” | 


( छ )-- ऐल्द्र माध्यन्दिनं सवनं, रमिन्द्र, क्षत्रियेषु ह वे पशवोउ्मविष्यत' 
( शत० ब्रा० ४४।११८। )-“माध्यन्दिन सवन ऐन्द्र है, इन्द्र क्षत्र दै, 
( माध्यन्दिन सवनीय कम्म से ) क्षत्रियों में पशु सम्पत्ति प्रतिष्ठित होगी” | 

( ज )-“'क्षत्र वा अश्वः, विडतरे पशवः ( ते० ब्रा० ३।६।७।१ )-“पशुओं में अश्व 
क्षत्रिय है, इतर पशु वेश्य है” । 

(झ )-*क्षत्रस्येतद्र पं, यद्धिरण्यमू' ( शत० १३।२।२।१७ )-“यह साक्षात्‌ क्षत्रिय 

का रूप है, जो कि सुवर्ण है? । 

( ज )-“क्षत्रं वा एतदारण्यानां पशूनां, यद्‌ व्याघ्रः’ ( ऐ० ब्रा० पाई )--“आरण्य 
पशुओं में यह क्षत्रिय दै, जो कि व्याघ्र है” । 

( उ )--्षत्रं वे प्रस्तरः, विश इतरं बढि ( शत० १।३।४।१० ) “यज्ञ में उपयुक्त 


क्षत्रियवण इन्द्रक्षत्रप्रधान 


कुशामुष्टि क्षत्रिय है, इतर बिखरे हुए कुश वेश्य है” । व 
७--( क )--'जगतीछन्दा वे वेश्यः’ ( ते० ब्रा० ११॥९]७ )--“वेश्यवर्ण जगतीछन्द 
: छन्दित है? | > 
( ख )--'अन्नं वे विशः’ (शत० २११८ )-“अन्न (भोग्य) का ही नाम 
वेश्य दै” । 


( ग )--“विडेब वर्षाः, तस्माद्‌ येश्यो वर्षास्वादधीत' ( शत० २११४ ) “मठुओं 
में वर्षांत्रूतु वैश्य है, अतएव तत्‌समानवर्ण वैश्य को वर्षा ऋतु में दी अग्त्या- 
धान करना चाहिए” । १. 
( घ )--'वेश्वेदेबं बै तृतीयसवनं, सर्वमिदं विश्वेदेवाः, तस्मात्‌ सवत्रच पशवः 
- ( शत० ब्रा० 8४११८ )-सायंसवन वेश्वदेव है, सभी पदाथे वेश्वदेवा- 
त्मक वेश्य हैं, ( सायंसवनीय कम्म से ) सर्वात्मक वेश्या में पशुसम्पत्ति प्रति- 
छित होगी” । 
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८-(क,-स शौद्र वर्णमसृजत पूषणम्‌! ( शत० १४।४।२।२।२५ )-“प्रजापति ने 


“पूषा? नामक शूद्रवर्ण उत्पन्न किया” । 
( ख )--'असतो वा एष सम्भूतो यच्छूद्रः? (ते० ३२३३९ )--प्रजापति फे 
असत्‌ ( मलिन-किट्ट ) भाग से ही शूद्र उत्पन्न हुआ है?! 


( ग )--'अद्नय्यंः शूद्रः (त० ब्रा० १।२।६।७ )--शूद्रवणं तमोगुणप्रधान बनता 
हुआ असूय्ये ( ज्योति से हीन ) है । 


&-- चत्वारो व वर्णाः-न्राह्मणः, राजन्यः, वेश्यः, शूद्‌ः' ( शत० ५।४।४।६ )-- 
“ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य, शूद्र भेद से चार वर्ण प्रसिद्ध हैं? 
अब छुछ एक भुत्यनुगत पोराणिक-स्मात्तं वचना पर भी दृष्टि डाळ छीजिए, जिस से यह 
आशङ्का निकल जाय कि, वर्णव्यवस्था कर्म्मांनुगत हो सकती है क्या? विस्तारभय से 
बचनों का अर्थ उद्धूत न करते हुए केवल घूलरूप ही उद्धत कर दिया जाता है--- 


१--लोकानां तु बिवृद्धचर्थ मुख-बाहू-रु-पादतः | 
जाझणं-क्षत्रियं-वेश्यं-शूद्र च निरवर्चयत्‌ ॥ १॥ 
--मनुः 11३१ 
6 
सवेस्यास्य तु सगंस्य गुप्त्यथ स महाद्य तिः । 
सुखबाहूरुपज्ञानां प्रथक्‌ कर्म्माण्यकल्पयत ॥ २॥ 
—सचुः 11८७ 
२--विप्रक्षत्रियविट्शद्रा म्रखबाहूरुपादजा; 
बराजात्‌ पुरुषाजाता य आत्माचारलक्षणाः ॥ 
भागवत १111७ 
३-चक्तराद्यस्य ब्राह्मणा! सम्प्रसतास्तद्क्षस्तः कषत्रियाः पूर्वभागे! 
बश्याञ्चोवों यस्य पढ्भ्यां च शदाः सर्वे वर्णा गात्रतः सम्मरतरताः। 


--चा० पु० ७१ अ० 
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४--ततः कृष्णो महाभाग ! पुनरेव युधिष्ठिर ! । 
ब्राह्मणाना शत श्रेष्ठ गुखादेवासजत्‌ प्रभु; ॥ १ ॥ 
बाहुभ्यां क्षत्रियशतं वश्यानामूरुतः शतम्‌। 
पद्भ्यां शूद्शतं चव केशवो भरतषभ ! ॥ २॥ 
स एवं चतुरो वर्णान्‌ समुत्याद्य महातपाः । 
अध्यक्ष्यं सर्वभूतानां धातारमकरोत्‌ स्वयम्‌ ॥ २ ॥ 


—_स० शा ० २०७ अ०। 


५-अुखतोऽवत्तंत ब्रह्म॒ पुरुषस्य कुरुदह ! 
यस्तून्युखच्वाइर्णानां मुख्यो5भूद ब्राहमणो गुरु; ॥ १ ॥ 
बाहुभ्योऽवर्तत क्चत्रं श्षत्रियस्तदलुत्रतः । 
यो जातस्त्रायते वर्णान्‌ पौरुषः कण्टकक्षतात्‌ ॥ २॥ 
विशोऽवर्चन्त तस्योवोलोकबवत्तिकरीविभोः । 
वैश्यस्तदुद्भवो वार्तां नृणां यः समवत्तत ॥ ३॥ 
पद्भ्यां भगवतो जज्ञे श्भरूषाधर्म्म-सिड॒ये । 
तस्यां जातः पुरा शूदो यद इत्या तुष्यते हरि! ॥ ४ ॥ 


¬ भागवत ३।६। 


उक्त ्रौत-स्मार्त-पौराणिक वचनों का समन्वय कर लेने के अनन्तर अवश्य ही वादी 


बिभाग-- मदोदय को वणविभाग की योनिमुळकता में कोई सन्देह न रहेगा । 
6 और उसे यह अनुभव होगा कि, में जिन पौराणिक वचनों को 


कर्मप्रधान मानने की चेष्टा कर रहा हुँ, वे सब .वचन केवळ कर्म्मातिशय के द्योतक हैं। 

` वायवीय पुराण के जिन वचनां को वादी ने उद्धृत करते हुए वणेव्यवस्था का त्रेतायुग' से 

सम्बन्ध बतलाया था, उसका प्रत्युत्तर यद्यपि वहीं दिया जा चुका है, तथापि वादी के पूण 

परितोष के लिए यहां भी एक दुसरी दृष्टि से समाधान कर देना अनुचित न होगा। वर्ण- 
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विभाग, तथा तन्मूळा वर्णव्यवस्था, दोनों हीं अनादि हैं, इस में तो कोई सन्देह नहीं । फिर 
भी वायुपुराण ने त्रेता सम्बन्ध से व्यवस्था का जो विधान बतलाया है, उसे का एकमात्र यही 
तात्पर्यय है कि, त्रेतायुग में वणी में स्वधम्म॑ परिपालन की उपेक्षावृत्ति का समावेश हो गया 
था, अतएव उस युग में मर्य्यादासूत्र के इढ़ बन्धन ढगाया गया था । स्वयं मय्यांदापुरुषो- 
त्तम भगवान्‌ राम का अवतार भी इसी दृढ़ बन्धन का सूचक बना हुआ है। रही बात 
वर्णव्यवस्था के अनादित्व की; वह निम्न लिखित उसी वायुपुराण के वचनों से स्पष्ट ही है 


ततः सें हयवष्ब्धे सिसुक्षोत्र हमणस्तु बै । 
प्रजास्ता ध्यायतस्तस्य सत्यमिध्यायिनस्तदा ॥ १ ॥ 
मिथुनानां सहस्र तु सोऽसुजद्वे झुखात्तदा। 
जनास्ते ह्यू पपद्यन्ते सत्वोद्क्ताः सुचंतसः ॥ २॥ 
सहस्रमन्यद्क्ञलो मिथुनानां ससज ह । 
ते सवं रजसोदिक्ताः शुष्मिणश्चाप्यशुष्मिणः ॥ ३ ॥ 
सुष्ट्या सहस्रमन्यत्तु इन्द्वानामूरुतः पुनः । 
रजस्तमोभ्याञुद्क्ता इंहाशीलास्तु ते स्मृताः ॥ ४ ॥ 
पद्भ्यां सहस्रमन्यत्तु मिथुनानां ससज ह । 
उद्क्तास्तमसा सर्वे निःश्रीका झस्पतेजसः ॥ ५॥ 
वायुपुराण ८ अ०। ३६ से ४० पर्य्यन्त । 


इसी प्रकार वही पुराण कुछ आगे जाकर--'तेषां कर्म्माणि धर्म्माश्च ब्रह्मा तु व्यद- 
घातुःअञ्चः' “संस्थितौ प्राकृतायां तु चातुवेण्यस्य सश; यह कहता हुआ स्पष्टरूप से 
वर्णेविभागानुबन्धिनी धम्मं-कम्म-व्यवस्था की नित्यता सिद्ध कर रहा दै। स्वयं भागवत ने 
भी इसी पक्ष का समर्थन किया दै, जेसा कि पूर्व बचनों से स्पष्ट दै । श्रुति ने जिस भांति 
प्रजापति के ब्रहम-्षत्र-विट्‌-शोद्र-वीय्य से चारों वणौ की उत्पत्ति बतलाई दै, ठीक उसी का 
स्पष्टीकरण इन ऐतिह्य-स्मात्त-तथा पौराणिक वचनों द्वारा हुआ है । 
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अथवा थोड़ी देर के लिए वादी ही के कथन को सिद्धान्त-पक्ष मानते हुए हम यह स्वी- 
कार कर लेते हैं कि; वर्णव्यवस्था कर्म्मानुसारिणी ही है । यह स्वीकार करते हुए हम कर्म्मे- 
बादी वादी से प्रश्न करते हैं कि, वणो से सम्बन्ध रखने वाळा यह कम्म-मेद किस आधार 
पर, किन के ढ्वारा उत्पन्न हुआ ९ । समाजशास्त्रियों ने समाज की सुव्यवस्था के लिए 
कर्म्ममेद व्यवस्थित किया, यदि आप इस प्रश्‍न का यह उत्तर देंगे, तो पुनः हम प्रतिप्रश्न 
करेंगे कि; बिना किसी कारणं के ही समाजशास्त्रियों नें कुछ एक व्यंक्तियों को तो वेदाध्यय- 
नादि जैसे उत्कृष्ट कम्मा में किस आधार पर प्रतिष्ठित करें दिया? कुछ को राजसिंहासन 
का अधिकार क्यों दे दिया, एवं कुछ एक को सेवा जसे निम्न कम्म में क्यों नियुक्त कर दिया ९ 
ः जब कि सभी मनुष्य समान-आदंर के पात्र थे। भला समाज में ऐसा वह कोने व्यक्ति 
होगा, जो उत्तम कम्मों को छोड़ कर निम्न कम्मौ का अनुगामी बनेगां। अगत्या आप को 
यही समाधान करना पढ़ेगा कि, जिस की जेसी प्रवृत्ति देखी, जिसे जिस कम्म के योग्य पायां 
उसे उसी कम्म में नियुक्त किया गया । छीजिए, मान लिया आपने जंन्मभाव कां प्राधान्य । 
सीधी तरह से न सही, द्रविड़ प्राणायाम से ही सही, प्रवृत्ति को कारण मानते हुए आपने भी 
जन्म-प्राधान्यवाद स्वीकार कर ही तो लिया । प्रबृत्ति का सूळ प्रकृति है, प्रकृति का तूळ रूप 
ही वर्ण, किंवा जाति है, और निश्चयेन यही कस्मेव्यवस्था का भी मूलाधार हे! हर में 
वर्णविभाग ही कर्स्म विभाग का सूळ है। आप प्रयत्ञसहस्नों से भी कम्मंविभाग को वर्ण- 
विभाग का मूळ सिद्ध नहीं कर सकते । वणौ की योग्यता, पर्ति, प्रकृति, स्वभाव, शक्ति 
गुणविशेषों के आधार पर ही कम्मौ का विभाजन हुआ है, न कि कम्मविभागाचुसार वर्ण- 
बिभाग । देखिए, इस सम्बन्ध में गीताशास्त्र झ्या कहता दै- 


जाह्मण-क्षत्रिय-विशांशूदाणां च परन्तप 


भवेगुणे 
कर्म्माणि प्रविभक्तानि स्वभावप्रभवगुण; ॥ 
गीता १०४१ 


वादी की ओर से इसी सम्बन्ध में एक विप्रतिपत्ति और उपस्थित होती दै र 
है कि, “हम थोड़ी देर के लिए यह मान हेते हैं कि, ब्राहमण- क्षत्रियादि र C 
हैं, प्राकृतिक दै, नित्य हे । जन्मकाढ से ही वीस्यो में प्रतिष्ठित रहने वाढा wn be 
भेद का कारण है, देवभेद की यह विलक्षणता ईश्वर से ही सम्बद्ध दै, फलतः 
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भी एकमात्र ईश्वर ही है। यह सव कुछ ठीक है। फिर भी वर्णव्यवस्था को वंशानुगत नहीं 
माना जा सकता, अथवा सामाजिक हित को ध्यान में रखते हुए इसे वंशानुगत नहीं मानना 
चाहिए” । क्यों 0 सुनिए | 
` “ब्राह्मण के अमुक कत्तव्य हैं, क्षत्रिय के लिए अमुक कम्मं नियत हैं, असुक वणे के आहार- 
विहारादि असुक प्रकार के होने चाहिए” इस प्रकार की कम्मंमेदरूपा जो व्यवस्था हमें यत्र 
तत्र उपलब्ध हो रही दै, उसके सम्बन्ध में यह तो निर्विवाद है कि, प्रकृतिरहस्यवेत्ता भारतीय 
समाजशाखियाँ नं हीं व्यवस्था को ऐसा सुव्यवस्थित रूप प्रदान किया है। यही कारण ह 
कि, बीजरूप से सर्वत्र विद्यमान रहती हुई भी यह व्यवस्था केवळ भारतवर्ष में ही पुष्पित- 
पल्लवित हुई दै । प्राणदेबताओं के तात्त्विक ज्ञान में पारङ्गत, प्रकृति देवी के गुप्त रहस्यों के 
तात्त्विक परीक्षक भारतीय महर्षियो नें अपने इस भारत देश में प्रक्त्यनुकूल कम्मौ का विभाग 
कर, उन कस्मो के अनुरूप ही आहार-विहारादि का नियमन करते हुए वर्णचिभाग को एक 
सुव्यवस्थित रूप दे डाळा है। और यही सिद्धान्त सिद्धान्तवादी ने भी पूर्व में 
'कम्मंभिवर्णतां गतम्‌! का समाधान करते हुए स्वीकार किया है। चूंकि भारतेतर देशों 
में ऐसे दिव्य-परीक्षकों का अभाव था, अतएव स्वाभाविक विभाग के रहने पर भी उन देशों 
में इसे ऐसा स्थूलरूप ब्यवस्थित न हो सका । इसी से यह भी साधु संसिद्ध दै कि, मूळ वर्ण- 
विभाग के जन्मसिद्ध होने पर भी, ईश्वरकृत होने पर भी, साथ ही में वर्णकम्मौ के भी प्राकृत 
होने पर भी यह स्थूळ वर्णव्यवस्था भारतवर्ष में महर्षियो के द्वारा कर्म्मविभाग के आधार 
पर ही व्यवस्थित हुई है। इस प्रकार अन्ततोगत्वा वर्णव्यवस्था का कतृ त्व समाजानुबन्थी 
ही बन जाता है । 
ऐसी दशा में यही उचित है कि, जिस व्यक्ति में ब्राह्मणवर्णानुकूळ स्वभाव, कम्मं, गुण देखे 
जायं, उसे ही ब्राह्मण कहा जाय । एक ऐसा व्यक्ति, जो ध्राह्मण-दस्पती से उत्पन्न हुआ हो, 
परन्तु जिस का स्वभाव, गुण, कम्म ब्राह्मणत्व से सर्वथा विपरीत हो, -उसे ब्राह्मण मानना तो 
सवथा प्रकृतिविरुद्ध ही कहा जायगा । एवमेव एक ऐसे शूद्र को, जिसका स्वभाव ब्राह्मण 
जेसा दै, शूद्र कहना-प्रकृति-विरुद्ध माना जायगा । इस दृष्टि से ( वर्णविभाग को प्रकृतिसिद्ध 
मानते हुए भी ) वर्णव्यवस्था का कम्मंप्रधानत्व ही न्यायसङ्कत कहा जायगा। फळतः इस 
सम्बन्ध में वंशानुगति का अभिनिवेश रखना कोई महत्व नहीं रखता । यह किसी भी दृष्टि 
से आवश्यक, तथा उचित नहीं दै कि, एक ब्राह्मण का पुत्र ब्राह्मण्यधर्म्म-कर्म्मों से वञ्चित रहता 
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हुआ भी ब्राह्मण कह कर ही समाज में प्रतिष्ठित माना जाय, उधर एक शूद्रपुत्र त्राह्मण्य-भाव से 
युक्त रहता हुआ भी शूद्र ही कहा जाय" | 

वादी की विप्रतिपत्ति अवश्य ही “चारु-वाक बनती हुई 'चार्वाक' ( नास्तिक) मत का 
पोषण कर रही है। अपने कर्म्माभिनिवेश में पड़ कर वादी यह भूल जाता है कि, बिना 
बंशानुगति स्वीकार किए वर्णव्यवस्था का तात्विक स्वरूप ही सुरक्षित नहीं रह सकता। 
वादी के कथनानुसार हम मान लेते हें कि, ईश्वरक्कत वर्णविभाग के आधार पर समाज- 
शाख्त्रियों नें त्रेतायुग में हीं इस व्यवस्था को जन्म दिया। परन्तु इस के साथ ही वादी को 
यह भी नहीं भुछा देना चाहिए कि,-'कारणगुणाः काय्यंगुणानारभन्ते' के मम्मज्ञ महर्षिया ने 
व्यवस्था के साथ साथ ही इसे वंशानुगामिनी भी बना डाला था। अथवा वना क्या डाला 
था, वर्णतत्व स्वयं अपने हीं रूप से वंशानुगत बना हुआ है। षि तो वंश प्रबृत्ति के 
( नियमबन्धन द्वारा ) रक्षकमात्र रहे हैं। 'सवण भ्यः सवर्णासु जायन्ते - हि सजातयः' 
सिद्धान्त सर्वमान्य, एवं विज्ञान सम्मत है। यह निःसंदिग्ध विषय है कि, यदि माता-पिता 
का रजो-वीर्य्य शुद्ध है, तो ( बिना किसी विशेष प्रतिबन्ध के आए ) अवश्य ही इन के मिथुन 
से सवर्ण ही सन्तान उत्पन्न होगी, एवं वह प्रकृया तदूवर्णाचित कम्मो में हीं अपनी प्रवृत्ति 
रकखेगी । मधुर बीज से कटुफछ, तथा कटुबीज से मधुर फळ उत्पन्न हो, यह भी तो सवेथा 
: प्रकृति-विरुद्ध ही है। अवश्य ही प्रकृति-विपर्य्यय के कोई विशेष कारण होनें चाहिए । जिनके - 
कि आ जाने से जन्मतः विद्यमान रहते हुए भी ब्राह्मणत्वादि उसी प्रकार अभिभूत दो जाते है, 
जैसे कि मेघावरण से रहता हुआ भी सौर प्रकाश अभिभूत हो जाता है। यदि चणा में ऐसा 
प्रकृतिविपर्य्यय देखा जाय, तो परीक्षक को विश्वास करना चाहिए कि, या तो रजो-वीय्य के 
मिथुन में साङ्कय्यं है, अथवा देशदोष, शिक्षादोष, अन्नदोष, कुसङ्ग, संस्काराभावादि कारण 
हैं। परन्तु ऐसे अपवाद प्रकृतिसिद्ध 'सवर्ण नियम! को बाधित करने म सवथा असमथ हैं। 
अवश्य ही तद्दण की सन्तान तद्वर्ण ही मानी जायगी । जिस प्रकार वर्णविभाग प्रकृतिसिद्ध 
है, उसी प्रकार समाजशाख्नियों द्वारा व्यवस्थित वंशानुगत वर्णपरम्परा भी प्रकृति सिद्ध दी है, 
एबं दोनों का मूल योनिभाव ही दै। | 

इस पर यदि आप यह आपत्ति उठावें कि, वर्णव्यवस्था की योनिमूळकता ni 
परन्तु यह्‌ वंशानुगत भी है, इस में क्या प्रमाण १। उत्तर मैं निवेदन करणा! र र Bs 17 
आप को आत्मविस्मृति हो रद्दी दै। आपने अपने सिद्धान्त की पुष्टि के जिस बो 
ख्यान' को उद्धत किया था, वही इस सम्बन्ध में प्रमाण है। “ब्राह्मण का पुत्र भे 
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होता दै, शूद्र का पुत्र भी शूद्र ही होता दै, चाहे ब्राह्मणपुत्र विरोधी कम्मौ का अनुगामी 
हो, अथवा चाहे शूद्रपुत्र ब्राह्मण्य का अनुगामी हो” यदि यह सिद्धान्त प्रकृति सम्मत न होता 
तो, प्राह्मणस्वभावोचित यज्ञकम्म की भावना लेकर ऋषिसत्र में आने वाले कबष को श्रति कभी 
(अब्राह्मणः न कहती, न वह यज्ञमण्डप से बाहिर निकाला जाता, एवं न उस के इस जात्य 
घिकार विरुद्ध कम्मे के लिए दण्डविधान होता । वंशानुगति के विरोधियों से हम पंछते हे 
कि, यदि वर्णव्यवस्था का केवल व्यक्ति से ही सम्बन्ध था, तो क्रूषियों नं यज्ञकर्म्म की इच्छा 
रखने वाले कबष का तिरस्कार किस आधार पर कर डाळा ९ क्यो नहीं उन्होनें यज्ञकर्म 
को प्रवृत्त देखकर उसे सानन्द, साभिनन्दन ब्राह्मण मान लिया। अपने जन्मान्तरीय, 
अत्युत्कट विशेष संस्कारों के प्रभाव से आगे जाकर कबष यदि आपोनप्त्रीय सूक्त के द्रष्टा बन 
भी गए, तो इस अपवाद स्थल के आधार पर वंशानुगति का आमूळचूड़ विरोध करना किस 
शास्त्र की पद्धति है ९ 
किन्हीं विशेष कारणों से यदि कहीं प्रकृतिविपय्येय हो भी जाता दै, तो भी ऐसे अपवादा के 
आधार पर प्रकृति के सामान्य नियम कभी शिथिळ नहीं मानं जा सकते। हम जानते हैं 
कि, प्रकूयनुसार मनुष्यदम्पती से मनुष्यसन्तान ही उत्पन्न होती है। अब किसी दैव-कारण 
से यदि किसी स्त्री के गर्भ से हिसुख शिशु, सर्पाकृति शिशु, अजाकृति शिशु, आदि विकृत 
सन्ताने उत्पन्न हो भी जातीं हैं ( जेसा कि, कई बार ऐसी घटनाएं प्रत्यक्ष में देखी, सुनी गई 
हें), तो क्या इन कुछ एक प्रकृतिविपर्य्यात्मक अपवादों से प्रकृति के सामान्य नियम का 
अभाव मान लिया जायगा ९ 
विष्ठा सवेथा निकृष्ट पदार्थ दै, गोमय विष्ठात्वेन विष्ठा होता हुआ भी किसी विशेष उत्कर्ष 
से पवित्रतम मान लिया गया है । "अस्थि? स्पर्शमात्र से जहां धर्म्माचाय्य सचेल्स्नान का 
विधान करते हँ, वहां शब्नास्थि ने किसी अलौकिक गुण से देवोपासना जैसे पूततम कम्म में 
स्थान पा रक्खा है । 'चम्मः अपवित्र है, परन्तु यज्ञ जेसे श्रेष्ठतम कर्म्म में 'कुष्णमृगचम्मे? का 
ग्रहण है | केश सर्वथा अस्पृशय हैं, परन्तु चमरीगाय के केश ( चामर-चमर-चँवर ) देव- 
पूजन कम्म में ग्राह्य मानें गए हें । इस प्रकार विशेष गुणोत्कर्ष से सम्बन्ध रखने वाळे गोमय- 
शद्ध कृष्णमृगचम्म-केश आदि कतिपय अपवादों के आधार पर विष्ठा-अस्थि-'चस्मे-केशमात्र 
को पवित्र मान वेठना क्या प्रकृतिसिद्ध कहळाएगा ?। ठीक यही अवस्था कबषाख्यान की 
सममिए। किसी विशिष्ट कारण से विशेषशुण का अधिष्ठाता बनता हुआ कबष प्रकृतिसिद्ध! 
कुछक्रमानुगत, नित्य, वर्णव्यवस्था की सामान्यघारा का कभी, विघातकः नहीं माना जा 
छै ४०४ 
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सकता । प्रकृत में वक्तव्यांश केवळ यही है कि, “ऐतरेयन्राह्मण' ऋग्वेद का ब्राहमण है। मारे 
उक्त आख्यान का सम्बन्ध इसी प्राचीनतम ब्राह्मणप्रस्थ के साथ है। उस में जब वंशानुगति 
का स्पष्ट उल्लेख दै, तो फिर किस आधार पर इसे कल्पना कहा जा सकता है। 
जिस “विश्वामित्राख्यान' पर वादी महोदय अभिमान कर रहे हं, वह भी तत्वतः हमारे 
ही सिद्धान्त का समर्थक बन रहा दै। विश्वामित्र ने वसिष्ठ के ब्रह्मबळ से परास्त होकर 
यह प्रतिज्ञा की कि, “में इसी जन्म में ब्राह्मण बनूंगा?। अपने इस संकल्प की सिद्धि के लिए 
विश्वामित्र ने वष ऐसी घोर-घोरतम तपश्चर्यां की, जिसके स्मरणमात्र से उन महाचुभावों 
'की हृदूगति अवरुद्ध हो सकती दै, जो कि आज इच्छामात्र से ब्राहमण बनने के लिए ळाळायित 
हो रदे हैं। विश्वामित्र फूत्कारमात्र से, संकल्प के अब्यवहितोत्तरकाळ में हीं ब्रह्मषि नहीं 
बन गए थे। यदि वादी के मतानुसार यह व्यवस्था वंशानुगता न होती, केवळ कम्मंप्रधान 
ही होती, तो विश्वामित्र कभी ऐसे तपोऽलुष्ठान में प्रदत्त न होते । अपितु ब्राह्मणोचित कम्मां-' 
नुष्ठान के साथ ही वे ब्राह्मण मान लिए जाते। यदि वादी यह कहे कि, तप से ही त्राह्मणो- 
चित योग्यता का आविर्भाव होता दै, तो यह कथन ओर भी अधिक उपहासास्पद माना 
जायगा । विश्वामित्र की योग्यता इस सम्बन्ध में चरम सीमा पर पहुंची हुई थी, फलतः 
उन्हें इस के लिए विशेष तप की अपेक्षा न थी। योग्यता के रहने पर भी जन्माभिभव 
की कपा से वसिष्ठादि समाजनेताओं नें विश्वामित्र को तब तक राह्मण? उपाधि से अळबड़त 
न किया, जब तक कि लोकोत्तर तप से उन्होंने चरुविपय्यंय सम्बन्धी जन्माभिव को हटाकर 
वीर्य्य का शोधन न कर लिया । इस प्रकार उत्कट तपोमूळ, उसपर भी केवळ जन्माभिव 
सम्बन्धी, अपवाद रूप विश्वामित्र का वर्णविपर्य्यय भी प्राकृतिक-सामान्य नियम का बाधक 
नहीं बन सकता । [ 
पाठकों को यह विदित ही दै कि, विश्वामित्र ऋग्वेद के अनेक ुक्तों के इष्टा हैँ। यह 

भी सिद्ध विषय है कि, ऋग्वेद हमारा प्राचीनतम, प्राचीनतम ही क्यों अनादि मौलिक 
साहित्य दै। यदि तभी से हमारी यह वर्णव्यवस्था झुल्क॒मानुगता थी) तो इस के उ 
में भी क्या सन्देह रह जाता दै। अपवाद रूप से उपलब्ध होने वाले कुछ एक pe 
के आधार पर (जो कि अपवाद भी पूर्वकथनाचुसार तत्त्वतः सामान्य नियम के न 
बन रहे हैं, एवं जब कि इस व्यवस्था को, तथा इसको वंशानुगत को; दोनों 2 iS 
सिद्ध करने वाळा सम्पूर्ण आर्षसाहिलय विद्यमान दै) ऐसे विशाळ आएं र. 
सोचे समझे कर्म्म-पक्षपाती मान बैठना; खं वर्णव्यवस्था, तथा इस की वंशानु 
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आक्षेप-प्रत्याक्षेप कर बेठना कोन सी शास्त्रनिष्ठा है ? यह उन्हीं शास्त्रमम्मज्ञां से पंछना 
चाहिए। “हम तो केवळ श्रुति को ही प्रमाण मानते हैं” का उद्घोष करने वालों का 
सन्तोष पूर्वोक्त श्रुति-वचनों से हुआ होगा । यदि नहीं, तो आज उन के सामने एक ऐसा 
श्रौत वचन उद्धृत होता है, जो स्पष्ट रूप से जन्म-भाव का ही समर्थन कर रहा है। दृष्टि 
डालने का अनुग्रह कीजिए ! । 


“तद्य इह रमणीयचरणा, अभ्याशो ह यत्ते रमणीयां योनि- 
मापद्य रन्‌-त्राह्मणयोर्नि वा, क्षत्रिययोनिं वा, वेश्ययोनि 
वा, अथ य इह कपूयचरणा, अभ्याशो ह यत्ते कपूयां 
योनिमापद्य रन्‌--श्वयोनिं वा, झुकरयोनि वा, चाण्डाल- 
योनि बा” । 


~ आन्दोग्य-डपनिषत्‌ ५।१०।७ 


“ति का तात्पय्य यही है कि, इस जन्म के परित्याग के अनन्तर दूसरा जन्म लेने वाळा 
कम्मभोक्ता प्राणी अपने शुभाशुभ सञ्चित संस्कारों के अनुसार ही शुभाशुभ योनियों में जन्म 
लेता है। जिन के आचरण ( सञ्चित संस्कार ) रमणीय (उत्तम) होते हैं, निश्चयेन वे 
ओपपातिक आत्मा कम्मंतारतम्य से ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य, तीनों में से किसी एक रमणीय 
योनि में जन्म ठेते हैं। जिनके आचरण कपूय ( दूषित ) होते हैं, वे शवान, शूकर, अथवा 
चएडाळ, तीनों में से किसी योनि में जन्म लेते हे” । श्रुति नें ब्राह्मणादि को स्पष्ट ही 'योनि' 
बतलाया दै । जो महानुभाव केवळ सनुष्य-पशु-पक्षी आदि को ही योनि (जाति) मानते 
हैं, ओर फिर भी वेदअक्ति को सुरक्षित रखना चाहते हैं, सम्भवतः उक्त छान्दोग्यश्रुति से 
वे कुछ शिक्षा ग्रहण करगे । 

'कर्म्म करने से ही योनि बदल जाती दै” इस सिद्धान्त के अनुयायी सम्भवतः “हरिश्चन्द्रा- 
ख्यान' से अपरिचित हें । सलप्रतिज्ञा की रक्षा के लिए कुछ समय के लिए "चाण्डाल 
कम्म में नियुक्त राजषि हरिशचन्द्र कभी चाण्डाल न माने गए, अपितु सदा ही उनकी क्षत्रिय 
योनि सुरक्षित रही । इसी प्रकार आज भी यदि कोई ब्राह्मण समाज की अविवेकता से, 
अथवा तो अपनी अयोग्यता से 'दाख' आदि कम्म का अनुगामी बन जाता है, तब भी 
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जाल्या वह ब्राह्मण ही माना जायगा । एवं इतर वणो की अपेक्षा उसकी जाति श्रेष्ठता अक्चृण्ण 
ही रहेगी । दम देखते हे कि, मदान्ध धनिकों की अविवेकता से, साथ ही में अविद्या के- 
अनुग्रह से पाक-कम्म में रत रहते हुए भी ब्राह्मण उन अविवेकियो द्वारा “महाराज? शब्द के 
अधिकारी बनते हुए कुछक्रमानुगता व्यवस्था के समर्थक बन रहे हैं। “गुरू-देवता-महाराज- 
पण्डित-' आदि शब्द आज भो इन जात्युपजीवी ब्राह्मणों का सत्कार व्यक्त कर रहे ह 

विशेषगुणाधायक, अतएव काचित्क, उपलब्ध होने वाढे जो कतिपय उदाहरण वादी की 
ओर से उपस्थित हुए हैं, पहिले तो अपवादमय्यांदाक्रान्ति से इस सम्बन्ध में उन्हें उदाहरण 
हीं नहीं साना जा सकता। दूसरे वे सब उदाहरण तात्त्विक दृष्टि से अवलोकन करने पर 
योनिभाव के ही समर्थक बन रहे हैं। और कुलक्रमानुगता इस ध्यवस्था की सब से बड़ी 
विशेषता तो यह है कि, अपवादात्मक ये परिगणित उदाहरण भी कुछ ही काल में स्पृतिगर्भ में 
विलीन हो गए हैं। हजार-दो हजार वर्षो पहिले नहीं, अपितु त्रेतायुग में हीं, जिस युग में 
कि वादी समाजशास्त्रियों वारा वर्णव्यवस्था की उत्पत्ति मानता है। अपवाद नियन्त्रण. 
का मुख्य कारण यही था कि, कृतयुग में अवश्य ही विशेष-शक्ति-सामथ्य रखने वाले पुरुष 
कभी कभी प्रकृति के साथ. इन्द्र करते हुए भी विजयळाभ कर सके हैं। उस युग में वर्णप्रजा 
विशेष बल-वीय्य-पराक्रमों से युक्त थी, अतएव काचित्क अपवाद बन जाने पर भी वह उस 
के लिए विशेष दोषावह न होता था, साथ ही में स्वधस्म-स्वमर्य्यादा का स्वयमेव महत्व 
सममभने बाळी तत्कालीन प्रजा ऐसे अपवादों को अपना आदर्श भी नहीं मानती थी । परन्तु 
आगे जाकर युगपरिवत्तन से शक्ति हास हुआ। प्रजा में अनृतभाव विशेषरूप से प्रबळ 
बन गया। फळतः उन अपवादों पर भी समाजशास्त्रियों की ओर से दृढ़ बन्धन लगाया 
गया, साथ ही योनिधर्म्म के विरुद्ध आचरण करने वाले का पर्प्याप्त शासन किया गया । 
कृतयुगानस्तर त्रेतायुग में प्रजा की शक्ति शिथिळ हो गई थी, एकमात्र इसी हेतु से व्यवस्था 
का दृढ़ नियन्त्रण हुआ था, यह भी उसी वायुपुराण से स्पष्ट है। देखिए ! 


संस्थितौ प्राकृतायान्तु चातुवर्ण्यस्य सर्वशः । 
पुनः म्रजास्तु धर्म्माञ्च ब्रह्मा तु व्यदधात्‌ प्रथः ॥ १ ॥ 
वर्णधम्मैरजीवन्त्यो ब्यरुध्यन्त परस्परम्‌ । 
पुनः प्रजास्तु ता मोहात्‌ तान्‌ धर्म्मान्तानपलापयन्‌ ॥ २ ॥ 
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भाष्यभूमिका 


क्षत्रियाणां बरु दण्डं युद्धमाजीवमादिशत्‌ । 
याजनाध्यापनं चेव तृतीयं च परिग्रहम्‌ ॥ ३॥ 
ब्राह्मणानां विश्रस्तेषां कर्म्माण्येतान्यथा55दिशत्‌ । 
पाशुपाल्यं च वाणिज्यं कृषिं चेव विशां ददौ ॥ ४॥ 
शिल्पाजीवं भृतिं चेव शूदाणां व्यदधात्‌ अर्चः ॥ ५ ॥ 


-ण्वायुपुराण ८ २० । १६८ से १७१ प०। 


मर्य्यादा पुरुषोत्तम भगवान्‌ राम का अवतार त्रेतायुग में हुआ दै, यह सवंविदित है। 
इस युग में उक्त व्यवस्था केसी दृहसूछा बन चुकी थी, इस में वाल्मीकिरासायण हव प्रमाण 
है। योनिधम्मं विरुद्ध तपोऽनुष्ठान करने वाळे 'शाम्बूक' के पाप से असमय में ही एक 
ब्राह्मणपुत्र की मृत्यु हो जाती है । ब्राह्मण के--“आप के राज्य में अवश्य ही कोई पाप कम्मं 
हुआ दै, अतएव असमय में हीं मेरे पुत्र का निधन हो गया है” यह कहने पर अन्तर्य्यामी 
भगवान्‌ राम शाम्बूक का पता छगा कर उस का वध कर डालते हैं, फल स्वरूप घ्राह्मणकुमार 
जीवित हो जाता है | 


उसी युग के दूसरे उदाहरण भगवान्‌ परशुराम हैं। क्षत्रिय में जो उम्र वृत्तियाँ, जो क्षात्र- 
धम्मं होने चाहिएं थे, वे सब परशुराम में विद्यमान थे। क्षत्रियव्रत्युचित परशुधारण करना 
इन की स्वाभाविक बृत्ति थी। समय समय पर इन्होंने शस्त्रबळ का बड़ी सफलता के साथ 
उपयोग भी किया था, जेसा कि भीष्म के साथ होने वाले युद्ध से, एवं निःक्षत्रियभाव के उद्रेक 
से स्पष्ट दै। इन सब क्षात्रकम्मो के रहने पर भी राम हारा परशुराम “ब्राह्मण” कहद कर ही 
पूजे गए। "शस्त्रग्राही ब्राह्मणो जामदग्न्यस्तस्मिन्‌ दान्ते कास्तुतिस्तस्य राज्ञः? ( उत्तरराम- 
चरित ) भी यही स्पष्ट कर रहा है । 

आज से छगभग पांच सहस्त्र वर्ष पहिले महाभारत संग्राम हुआ था । धनुर्विद्या में पार- 
ङ्कत गुरू द्रोणाचायं, कृपाचायं आदि ने महाभारत युद्ध में क्षत्रियोचित सेनापत्य कम्मं किया, 
फिर भी इन के प्राह्मणत्व में कोई आपत्ति न समझी गई। महाभारत के जिन कतिपय 
संवादों को लेकर वादी ने कम्मं का प्राधान्य सूचित करना चाहा था, उसी महाभारत के : 
“भीष्म-युधिष्ठिरसंवाद्‌' पर दृष्टि डालिए, समाधान हो जायगा । 
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कम्सेयोगपरीक्षा 
युविष्टिः--नान्यस्ववदन्यों लोकेषु ग्रष्टव्योजस्ति नराधिप ! 
क्षत्रियो यदि वा वेश्यः द्रो वा राजसत्तम ! ॥ १॥ 
ब्राह्मण्य प्राप्नुयाद्य न तन्मे व्याख्यातमईसि । 
तपसा वा सुमहता वा कम्मणा वा श्रुतेन बा॥ २॥ | 
त्राझ्मण्यमथ चेदिच्छेत्तन्मे ब्रूहि पितामह !॥ ३॥ 


मध्यिः--ब्राह्मण्यं तात ! दुष्प्राप्यं वरणे! क्षत्रादिमिस्त्रिमिः । 
परं हि सर्वभूतानां स्थानमेतद्यु धिठ्ठिर !॥ १॥ 
बह्वीस्तु संसरन्‌ योनीर्जायमानः पुनः पुन; | 
परयाते तात! कस्मिंश्चिद्‌ ब्राह्मणो नाम जायते ॥ २॥ 
लीजिए, अनेक जन्मों के अनन्तर, फिर भी किसी सौभाग्यशाली को ही ब्राह्मणयोनि की 
प्राप्ति! यदि केवळ कम्मं ही वर्ण का जनक होता, तो भीष्म के उत्तर का क्या महत्व । 
इसी सम्बन्ध में भीष्म ने युधिष्ठिर के सामने 'मतङ्गोपाख्यान' रक्खा दै। मतङ्ग जाति से 
शूद्र था, परन्तु उस में ब्राह्मणोचित सदूवृत्त विद्यमान था। इसने ब्राह्मण बनने की इच्छा से 
घोर तपश्चर्य्या द्वारा इन्द्र को प्रसन्न किया । जब इन्द्र सामने उपस्थित हुए तो इसने अपनी 
कामना प्रकट करते हुए कहा किः 


इदं वर्षसहस्र वे ब्रह्मचारी समाहितः 
अतिष्ठमेकपादेन श्रामण्यं नाप्नुयां कथम्‌ ॥ १॥ 
अहिंसा-दममास्थाय कथं नाहमि विप्रताम्‌ ! 


--म० आदि० २९ अ० | 
इन्द्र ने क्या उत्तर दिया ? यह भी सुन लीजिए । 
श्रेष्ठता सर्वभूतेषु तपोऽर्थं नातिवत्तते । 
तदग्रयं प्राथानस्त्वमचिराद विनशिष्यसि ॥ 
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“तेरा प्रयास व्यर्थ है। यदि इस सम्बन्ध में तू और प्रयास करेगा, तो अपना स्वरूप भी 
खो बैठेगा” उत्तर सुन कर मतङ्ग अपना सङ्कल्प छोड़ देता है। यह तो हुआ पौराणिकबृत्त | 
अब धम्मेसूत्रकारों की सम्मति का विचार कीजिए। इस सस्बन्ध में तो कुछ भी वक्तव्य 
नहीं है। परितोष के लिए दो चार उदाहरण उद्धूत करदेना ही पर्य्याप्त होगा-- 


१-_सर्वबणेंष तुल्यासु पलीष्वक्षतयोनिषु । 
आबुलोम्यैन सम्भूता जात्या ज्ञेयास्त एव ते ॥ १ ॥ 
२--उत्पत्तिरेव विप्रस्य मूचिधम्मख शाश्वती । 
स हि घर्म्माथश्चत्प्ो ब्रह्मभूयाय कल्पते ॥ २॥ 
३- त्राल्मणो जायमानो हि एथिव्यामधि जायते । 
इश्वरः सर्वभूतानां धर्मकोशस्य गुप्तये ॥ २ ॥ 
र 
४-नराहण्यां ब्राह्मणेनेव उत्पन्नो ब्राह्मण! स्मृतः । 
हारीतः 
४--जन्मना ब्राह्मणो ज्ञेयः संस्कारेद्विज उच्यते । 
विद्यया याति विप्रत्वं श्रोत्रिय स्त्रिभिरेव च ॥ 


इसी प्रकार भगवान्‌ सु ब्राह्मणों में विद्वान्‌ ब्राह्मण को श्रेष्ठ ब्राह्मण कहते हुए अविद्वान्‌ को 
भी ब्राह्मण ही कह रदे हैं--( देखिए, मनुः १६७) । इसी तरह यदि एक अवरवणे उत्क की 
इच्छा करता है, ब्राह्मण बनना चाहता दै, तो इस सम्बन्ध में भी सबु नियन्त्रण आवश्यक 
सममते हैं--( देखिए, मनुः १०६७ ) । पराशर ने तो स्पष्ट ही इस नियन्त्रण की प्राकृतता- 
सिद्ध कर दी है, जो कि पराशरस्मृति विधवावेदन के पक्षपातियों की दृष्टि में प्रमाणमूद्धन्य 
ड बन रद्दी हवै 
दुःशीलोऽपि द्विजः पूज्यो न झद्रो विजितेन्द्रियः 
कः परित्यज्य दुष्टां गां दुहेच्छीलवतीं खरीम्‌ ॥ 
--पराशर 
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स्थृतिशास्त्रशिरोमणिभूत स्वयं मानवधम्मंशास्त्र की यही सम्मति है 


१--अविद्वांश्चेव विद्वांश्च ब्राह्मणो दैवतं महत्‌ । 
प्रणीतश्चाग्नणीतञ्च यथागनिदैवतं. महत्‌ ॥ 
२- श्मशानेष्वपि तेजस्वी पावको नेव दुष्यति । 
हूयमानश्च यज्ञेषु भूय एवाभिव्डते ॥ 
३--एबं यद्यप्यनिष्टेष वत्तन्ते सवकम्मंसु । 
सर्वथा ब्राह्मणाः पूज्याः परमं देवतं हि तत्‌ ॥ 

मनुः ९३१७-१८-१९ 


उक्त मीमांसा से पाठकों को विदित हुआ होगा कि, जिस प्रकार वणेव्यवस्था शाश्‍वत. 
है, योनिमूळा दै, तथैव उस का छुछक्रमानुगतत्व भी प्रकृतिसिद्ध, अतएव जन्मसिद्ध ही है। 
क्म का विरोध तो कोन कर सकता है। अवश्य ही कर्म्मयोग्यता वर्णस्वरूप के विकास 
का कारण बनती है। इसीलिए तो--“योनि-बिद्या-कम्म चेति त्रय बरहमण्यकारणम्‌ 
इत्यादि रूप से योनि ( जन्म ), विद्या ( वेदतत्त्वपरिज्ञान ) कम्म, तीनों को ब्राह्मणवरणं की 
मूलप्रतिष्ठा बतलाना अन्वर्थं बनता है । कर्स्मंशूल्य ब्राह्मण जात्या ब्राह्मण रहता हुआ भी 
निन्दनीय साना गया दै। स्वयं शास्त्र ने ऐसे ब्राह्मण को 'आह्मणत्रुव कहते हुए उसकी 
भर्त्सना की है। इसी लिए भगवान्‌ व्यास ने कम्म संस्कार-विद्याशून्य द्विजों को शूद्र-स्त्रीकोटि 
में रखते हुए हिजबन्धु माना है, एवं शूद्र-स्त्रीवत्‌ वेदाधिकार से इन्हें. वच्चित रक्‍्खा दै 
'स्त्रीशू्रडिजबन्धूनां त्रयी न श्रुतिगोचरा । 

एक नहीं, दो नहीं, सैकडों वचन स्वयं स्पृतिशास्त् में ऐसे उपलब्ध होते हैं; जो 
स्पष्ट शब्दों में क्म की अवश्यकत्तव्यता का विधान कर रहे हें। साथ दी कस्म 
शून्य द्विजाति को शूद्रसम बतला रहे हैं। और वास्तव में ऐसा कथन हे भी यथाथ। 
जिसने. वर्णानुसार कम्मे नहीं किया, उस का त्या महत्व | केषळं जात्यभिमान ही « 
तो वर्ण का वर्णत्व विकसित नहीं कर देता । हमें तो इस क मे य आ 
कहने में कोई संकोच नहीं होता कि, जो ढिजाति वर्णाइसा श सदी कार, 
उसका जायमिमान भी एकान्ततः व्यर्थ है। न ऐसे महापुरुषों से समाज का ही कोई 
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डर 


कल्याण हो सकता, न ये स्वयं अपना ही कुछ हित साधन कर सकते । यही नहीं, अपितु ये 
समाज के लिए केवळ भार ही बने रहते हें । 'वयं ब्राह्मणाः वयं ब्राह्मणाः? ( हम ब्राह्मण है, 
हम ब्राह्मण हैं ) का चीत्कार करने वाले इन जात्युपजीवी ब्राह्मणों के अनुग्रह से ही आज वर्ण- 
व्यवस्थासूत्र शिथिल बनता जा रहा दै। किट्टावरण से आव्वृत एक वज्ञ ( हीरा ) स्वस्वरूप 
से वज्र रहता हुआ भी जेसे निरर्थक दै, एवमेव वीय्यंत्वेन जात्या ब्राह्मण रहता हुआ भी 
कम्मे-विद्या शून्य ब्राह्मण एक निरर्थक ब्राह्मण है, यह मान लेने में हमें कोई आपत्ति नहीं करनी 
चाहिए। विद्या-तप-कम्म हीं जाति के बल हैं। बढशून्य को आत्मबोध कभी नहीं हो 
सकता। जो स्सृतिशासत्र योनिभाव का पूण समर्थक है, वही कर्म्माचरण का केसा पक्षपाती 
है, यह वादी के पूर्वोद्धत वचनों से तो स्पष्ट है ही, अब हम अपनी ओर से भी कुछ एक 
वचन इस सम्बन्ध में इस अभिप्राय से उद्धत करना चाहते हैं कि, जिन द्विजातियों को जाति 
का अतिशय अभिमान है, जो ब्राह्मण केवळ ब्राह्मण कुछ में जन्म लेने मात्र से ही अपने आपको 
कृतकृत्य मान बेठ हैं, जिन्होंने जातिभाव को केवळ उद्रपोषण का साधक बना छिया है, वे 
इन वचनों को आंखें खोळ कर देखें, और यह देखें कि, उन्हीं का शास्त्र कर्म्म-विद्यादि के 
अभाव में इन की केसी अत्सना कर रहा दै । 


न जाति, ने कुल, राजन्‌ ! न स्वाध्यायः, श्रुतंन वा । 
कारणानि द्विजत्तस्य वृत्तमेव हि कारणम्‌॥ १॥ 
कि कुल वृत्तहीनस्य करिष्यति हुरात्मनः। 
कृमयः कि न जायन्ते ङुसुमेषु सुगन्धिषु ॥ २॥ 
जातिकर्म्मादिभिर्यस्तु संस्कारैः संस्कृतः शुचिः । 
वेदाष्ययमसम्पन्नः षट्षु कम्मस्वस्थितः ॥ ३ ॥ 
सत्यवाक्‌ विघसाशी तु शीलवांश्च गुरुग्रियः । 
सत्यब्रती सत्यपरः स वे ब्राहमण उच्यते॥ ४॥ 
विद्या-तपश्च-यो निश्च एतद्‌--्राह्मणलक्षणम्‌ । 
विद्या-तपोम्या यो हीनो जातिन्राझण एव सः ॥ ५॥ 


५०२ 
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सत्यं, दानं, क्षमा, शील, मानुशंस, दया, घृणा । 
इङ्यन्ते यत्र लोकेऽस्मिन्‌ तं देवा ब्राह्मणं विदुः ॥ ६ ॥ 
ब्रह्मचर्य्य ,# दया, क्षान्त, ध्यानं, सत्य, मकल्कता । 
अहिंसा,-स्तेय, माधुय्ये, दमश्चेति यमाः स्पृताः ॥ ७ ॥ 
स्नान-मौनो-पवासे-ज्या- स्वाध्यायो-पस्थनिग्रह! । 
'नियमा'- शुसुश्षा- शौचा- क्रोधा- प्रमादता ॥ ८ ॥ 
ाङ्गांस्तु चतुरो वेदान्‌ योऽधीते वे दिजपेम ! 
षड्भ्यो निवृत्तः कर्मभ्यस्तं पात्रमृषयो विदुः ॥ ९ ॥ 


# १--निषिद्ध परस्त्रोगमन न करते हुए केवळ स्वदारगमन ( ऋतुकालादि में यथाशास्त्र ) ही नर्चय्यं’ 
है। २-प्राणिमात्र को विपत्ति से सुक्त करने की इच्छा रखना ही दया? है। ३- सुख-दुःख, दमे 
विषाद, आदि सांसारिक इन्द्रो को शान्ति पूर्वक सहने की शक्ति रखना ही शान्ति है। बु. 
इष्टदेवता का स्मरण करते रहना ही ध्यान' है। ४- लोककत्याण के लिए यथार्थ बोलना ही 'सत्य' है । 


हिंसा करता, उस 
« ६--दम्भवृत्ति का परित्याग रखना ही :अकल्कता! है । ७- जिस हिंसा का शास्त्र विधान नहों करत 


से बचना ही 'अहिसा” है। ८-न छेने योग्य दूसरे के स्वत्व पर दृष्टि न ह द्दौ बु... 
९--समाज के शिष्टपुरुषों से अचुग्रहीत छोकसम्मत वेश-भूषा, शिष्ट सम्भाषण, सभ्य ब है प्वार 
द्द “माधुय्ये? है। १०--हित-मित-प्रियमोजनादि से, हित-मित-प्रियभाषणादि के a > 
न होने देना हो 'दम? है । ११--यथासमय ब्राह्ममूहर्त में नित्यस्नान से, ग्रहण, आ चादि ह 
वाळे नैमित्तिक स्नान से कायशुद्धि रखना ही स्नान है। १२--क्किसी को पीडा पहुँच वेल व 
अइलील, असभ्य, शिष्टासम्मत वाणी का उच्चारण न करना हो 'मोन' दै । है १३--नित्य, ने बद 
बन्धौ अनशन करना ही “उपवास! है । १४-देव-पितृ-ऋषि--आदि को उद्देश्य बना उ ह 
श्राद्ध-तर्पणादि करना ही इज्या” है । १५--नियमित रूप से साहीपाह ५४७. पर 
है। १६--कामशास्त्रविरुद, आयुर्वेदविरुद कुत्सितरतिकौड का निरोध ब कर. 
१७--युरू की इच्छानुसार चलना हौ “गुरुशश्रूषा' दा १८ १ 
७० 
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जो महानुभाव वर्णव्यवस्था के जन्मभाव पर आक्षेप करते हैं, बुरा करते हें । परन्तु 
उनसे भी अधिक बुरा वे कर रहे हँ, जो जाति-मात्रोपजीवी बनते हुए भी वर्णव्यवस्था का 
निरर्थक अभिमान रखते हैं। जात्यभिमान ने वर्णव्यवस्था की जो दुर्दशा की है, उसी का 
यह दुष्परिणाम है कि, आज इस सर्वमान्य ईश्वरीय व्यवस्था पर छोगों को आक्षेप करने का 
अवसर मिल रहा है। दूसरों को दोषी ठहराते हुए हमें पहिले अपने दोषों का भी अन्वेषण 
कर लेना चाहिए। केवळ चीत्कार से ही तो हम वणो का महत्व सुरक्षित नहीं रख सकते । 
सहयोगी कहा करते हैं, दान-धस्म उठ गया, धम्म-कर्म्म छुप हो गया। ठीक है, परन्तु क्यों ९ 
उत्तर स्पष्ट है। सारा दोष दूसरों पर डाळ देना कहां तक न्याय सङ्गत है! यह उन्हीं 
सहयोगियों को विचार करना चाहिए। हम कुछ कत्तन्य करें नहीं, समाज को हम से सिवाय 
हानि के लाभ कुछ हो नही, ओर फिर जात्यभिमान का उद्घोष करते फिर, सर्वथा 
निरर्थक । 
अस्तु, 'कम्मं की उपयोगिता समान्य है? यह स्वीकार करते हुए भी “योनि का प्राधान्य 
सुरक्षित है? यह मान छेने में उन परपक्षियों को भी कोई आपत्ति नहीं करनी चाहिए ।- देखिए 
न; दविज के ट्विजत्त्व विकास के लिए ही श्रौत-स्मात्त संस्कारों का विधान हुआ है, जैसा कि 
आगे आनेवाले “संस्कार बिज्ञान” प्रकरण में विस्तार से बतळाया जाने चाळादै। संस्कार- 
विधान केवळ द्विजातिवर्ग के लिए ही नियत है। यदि जातिका कोई महत्व न होतां, तो 
शूद्रवग को संस्कारों से क्यों वञ्चित रक्खा जाता | 
जाति का कोई महत्व न मानने वाळे उन शास्त्रनिष्ठ बन्धुओं से हम पूछते हैं कि, बिना 
जातिभाव' साने वे शास्त्रसिद्ध 'नामकरणसंस्कार' को कैसे सुरक्षित रख सकेंगे ९ 
उत्पन्न शिशु का उत्पत्तिदिन से दसवें दिन नामकरणसंस्कार करने का विधान है। एवं 
साथ ही में इस सम्बन्ध में यह आदेश है कि - 


करना, इनदरयमादि से अन्तःकरण शुद्ध रखना, विद्या-तप आदि से कारणात्मा को पवित्र बनाए रखना, इस 

अकार बाह्मआभ्यन्तर मों को दूर करते रहना हो “शोच” है। १९,--बिना कारण किसी को मार बैठना, 

गाली दे देना, अभिशाप दे बेठना, ओर ओर निन्य क्र कर्म्म कर बैठना क्रोध है, इन वृत्तियो से बचना ही 

“क्रोधः है । २०,--शास्त्रविहित कम्मौ में प्रवृत्त रहना, शास्त्रनिषिद्ध कम्मौ से बचना ही “अप्रमादता” है । 
| प 
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मङ्कस्यं जाह्मणस्य स्यात्‌, क्षत्रियस्य बलान्वितम्‌ | 
वेश्यस्य धनसंयुक्तं शूद्स्य जुगुप्सितम्‌ ॥ 


उत्पन्न शिशु अभी किसी कम्मं की योग्यता नहीं रखता । फिर उस का वर्णाचित 

नासमेद किस आधार पर विहित हुआ ? अवश्य ही आपको योनिभाव का आश्रय छेना 
पड़ेगा । बिना इस के नामसंस्कार सम्भव नहीं । इन्हीं सव कारणां के आधार पर हम ने 
वर्णव्यवस्था, एवं इस का कुलक्रमानुगत भाव, दोनों को प्रकृतिसिद्ध ही माना दद व 

` इसी कुलमहिमा से भारतवर्ष इस अवनत दशा में भी अपने आदश में सवेश्रे्ठ वना 
हुआ दै.। जो शिल्पकलाएं भारतवर्ष में उपलब्ध होतीं हैं बीसवीं सदी का सुसमुल्नत 
पश्चिमी जगत्‌ उस की नकळ भो नहीं कर सकता। वात वास्तव में यथा हैं। जिस की 
बेशपरम्परा में जो कर्म्म चछा आ रहा दै, जिस के मनः-्राण-वाड्सय आत्मा में, शुक्र-शोणित 
में सदा से वंशकर्म्माचुगत वासनाएं अविच्छिन्न रूप से चढी आ रहीं हैं, वह उस बासना- 
बासित कम्मं में जितना नेपुण्य प्राप्त कर सकता है, बह निपुणता एक नवीन शिष्य में कमी 
नहीं आ सकती। भारतवर्ष का सवोत्कृष्ट शिल्प, श्राह्मणवर्ग का लोकोत्तर ज्ञानवभव, 
क्षत्रियों का अपूर्व पौरुष, वैश्यों की प्रभूत पशुसम्पत्ति ये सब कुछ जा be 
0 च we पाता । 
अभ्युदय-निःञअ्चेयस के इस सव्वोच शिखर का ठ, प 

र जो इस देश में अशान्ति हो रदी है, इस द छि 
तन्मूलक कर्म्मसाङ्कय्य दी दै । अपने कुलक्रमाचुगत हे न सब उसो के पीछे ज 
बनना चाहते हैं १ । यदि एक व्यक्ति चर्खा कातने दोड़ता र हो। यदि कोई व्यक्ति 
लेकर दौड़ पडते हैं, मानों राष्ट्र की एकमात्र आवश्यकता यही रह सय को व्यापार में 

कळ यदि किसी 

चिकित्सक बनता दे, तो सब उल ओर रुक बुक पड़ो सो साहित्यक 
लाभ हो जाता है, तो ब्राह्मण, अन्नाह्मण सत्र उसी ओर हे सकार के बनाए 
पत्र निकाळता है, तो सब को यही धुन सवार हो जाती 


१ सर्वे यत्र नेतारः सर्वे पण्डितमानिनः । 
सबै सर्वेस्वमिच्छन्ति तत्र नाशः प्रवत्तते ॥ 
५०५ 
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आभूषण यदि लोकप्रिय बन जाते हैं, बन्थुगण इसी ओर प्रणत बन जाते हैं। परिणाम यह 
होता है कि, किसी क्षेत्र में किसी को पूण सफलता नहीं मिळती । समाज अपने नेतिक बल 
को खोता हुआ अर्थसङ्कट में पड़ जाता है। आज बीमारों से अधिक चिकित्सक हैं, पढ्ने 
बालों की संख्या से अधिक पत्रों की संख्या है, पहिनने वालों से अधिक आभूषण बनाने 
वाले हैं । मुबकिलों से अधिक वकील हैं। विद्यार्थियों से अधिक शिक्षक हैं, खरीदनेवालों 
से अधिक दूकाने हैं, चढ़नेवालों से अधिक सवारियाँ हैं। और सभी “अब मरे, आज सरे, 
कळ सरे, रोजगार मन्दा दै” मन्त्र का जप कर रहें हें। 
यह निश्चित है कि, जबतक जातिविभाग के आधार पर कस्मंविभाग न होगा, तबतक 
स्वयं परमेश्वर भी शान्ति स्थापित नहीं कर सकते । जो मनुष्य, जो वर्ण, अधिकार सिद्ध 
क्म का परित्याग कर दूसरी ओर जाता है, वह कभी सुखी नहीं रह सकता, एवं ऐसे अन- 
धिकृत व्यक्तियों का वह समाज भी, समाज समष्टिरूप राष्ट्र भी कभी समृद्ध नहीं बन सकता। 
(सवे स्वे-कम्मेण्यभिरत; संसिद्धि लमते नरः? से बढ़कर शान्ति-स्थापन का और कोई 
अन्यमार्ग नहीं है। विज्ञान, दर्शन, साहित्य, शिल्प, कळा, कृषि, पशु, वस्त्र, आदि सभी 
राष्ट्र के लिए आवश्यक हैं। राष्ट्र को सभी चाहिए। यह तभी सम्भव है, जब कि सब 
का वर्गीकरण किया जाय, सब का कम्मं नियमित रूप से प्रकृतिसिद्ध श्रेणी-विभाग के आधार 
पर विभक्त किया जाय। क्योंकि सभी कम्मं अन्योऽन्याश्रित हैं। आवेश में आकर सब 
का एकतः अनुगत बन जाना सर्वनाश का ही कारण है । 
यह महादुःख का विषय है कि, आज हमने अपनी अज्ञता के कारण ब्रह्मक्षत्र, दोनों 
रक्षक बलों की उपेक्षा कर दी दै, अपना लिया है, एकमात्र-वणिगृधरस्म, तथा शूद्रधस्म । यह 
पहिले ही स्पष्ट किया जा चुका दै कि, ब्रह्म-क्षत्र बळ ही रक्षक बळ हैं। अर्थ, तथा प्रवग्यरूप 
राष्ट्र का बाह्य कलेवर इन्हीं दोनों से सुरक्षित रह कर पनपता है। यदि राष्ट्र इन रक्षकों की 
उपेक्षा कर देता दै, तो उस की विनष्टि निश्चित है। यदि हमें वास्तव में राष्ट्राभ्युदय अपेक्षित 
है, यदि सचमुच में हम देश का कल्याण चाहते हैं, तो हमें सर्वप्रथम ब्रह्म बळ का आश्रय लेना 
पढ़ेगा, ब्रह्ममळ के आधारपर क्षत्रबळ की प्राणप्रतिष्ठा करनी पढ़ेगी। क्षत्र को ब्रह्म का अनु- 
गामी बनाना पड़ेगा । इस के लिए ब्राह्मणवंश को अग्रगामी .बनाना पड़ेगा। इस उद्देश्य 
की सिद्धि के लिए नियन्त्रणपूबंक ब्राहमणवंशा को ब्रह्मसाहित्य ( वेदशास्न ) में प्रतिष्ठित करना 
होगा। 
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कम्मेयोगपरोक्षा 
उक्त वर्णमीमांसा का निष्कर्ष यही हुआ कि. वर्णसृष्टि का मूल जन्म ही है। साथ ही 
जन्मभाव की रक्षा, विकास, प्रसार आदि के लिए वर्णानुकूल कर्मानुष्ठान भी नितान्त आव- 
श्यक है। इस प्रकार 'जन्मप्रधानकम्म' ही वर्णव्यवस्था का मूलस्तम्भ बनता है। इसी 


रहस्य को व्यक्त करते हुए, जन्म-कम्मं, दोनों को व्यवस्था की प्रतिष्ठा बतछाते हुए भगवान्‌ 
ने कहा है-- | 


चातुवण्ये मया सृष्टं गुण-कम्मविमागश; । 
. तस्य कर्तारमपि मां बिद्धयकर्चारमव्ययम्‌ ॥ 
--गी० ४१३ | 


श्ळोकस्थ 'शुण' शब्द सत्व-रज-स्तमोगुणमयी प्रकृति का ही सूचक दै। प्रकृति दी 
जाति ( योनि ) की प्रतिष्ठा है। इस प्रकार 'गुण' शब्द से जहां भगवान्‌ व्ण-व्यवस्था को 
जन्मपरक सिद्ध कर रहे हैं, वहां कर्म्म? शब्द द्वारा वर्णस्वरूपरक्षार्थ कम्मं की भी अवश्य- 
कर्तव्यता सूचित कर रहे हैं। वर्णव्यवस्था के इसी तत्व को लक्ष्य में रख कर धर्म्माचाय्यों 
ने कहा है-- 


्रक्ृतिविशिष्ट चातुर्वण्ये संस्कारविशेषाच' । 
-—चसिश्डः । 
आर्पसाहित्य पर जिन्हें अणुमात्र भी निष्ठा है; वे अवश्य ही पूरवप्रतिपादित “वर्णव्यवस्था' 
द स्वरूप के आधार पर भारतीय वर्णन्यवस्था की प्रामाणिकता, उप- 
वणेव्यवस्था के सम्बन्ध मै नजिता, तथा अनुगमनीयता स्वीकार करेंगे। परन्तु अभी भारत- 
नार वर्ष में हीं एक समुदाय ऐसा शेष रद्द गया हवै, जो न र 
की दृष्टि में | 

पश्चिमी विद्वानों की सम्मति को ही मुख्य स्थान देता है। उस 
विचार जहां केवळ कल्पना प्रसूत हैं; वहां पश्चिमी विद्वानों के सिद्धान्त विज्ञान की कक 
पर कसै हुए, अतएव विशेष प्रामाणिक हैं। अवश्य ही हमें इस वर्ग की पुष्टि 22. भी कन. 
न कोई उपाय ढंढ निकालना पड़ेगा, जिस से कि इन परालुवत्तियों का ध्यान भी इस मह 
पूर्ण व्यवस्था की ओर आकर्षित किया जा सके । 
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सुप्रसिद्ध दार्शनिक ( 0111050101) 'सुकरात' ( 8००72०४ ) के प्रिय शिष्य, सर्वश्री 
(प्लेटो? ( १1860 ) के नाम से हमारा उक्त वर्ग भढीभांति परिचित होगा, साथ ही में उसके 
सुप्रसिद्ध 'रिपब्लिक' ( 8०0०010 ०£ P12६० ) ग्रन्थ से भी वह अपरिचित न होगा । प्लेटो 
ने इसी प्रन्थ में बड़े विस्तार के साध 'वर्णव्यवस्था' की मीमांसा की है। और इस मीमांसा 
के आधार पर वह इस निष्कर्ष पर पहुंचा है कि, समाज को सुव्यवस्थित बनाए रखने के 
लिए मानववर्ग का चार भागों में श्रेणि-विभाजन अत्यावश्यक है । इस में तो कोई सन्देह 
नहीं कि, प्लेटो के ये विचार केवळ भूतवाद से सम्बन्ध रखते हें । भारतवर्ष में जिस आधार 
पर इस व्यवस्था का आविष्कार हुआ है, उसके साथ प्लेटो की व्यवस्था की तुलना नहीं की जा 
सकती । क्यों कि वहां ब्रह्म-क्षत्र विटू-शूद्र भावों का विकास असम्भव है । यद्यपि यह ठीक 
है कि, प्लेटो ने भी भारतीयशास्न की तरह इन विभागों को प्रकृति-सिद्ध ही बतलाया है। 
तथापि 'यस्मिन देशे मृगः कृष्णः?० वाले पूर्वोक्त सिद्धान्त के अनुसार इस ऐन्द्री व्यवस्था 
का उन वारुण देशों में विकसित होना सवंथा प्रकृतिविरुद्ध है। ब्रह्ममूळक वेदशास्त्र, तथा 
तन्मुळक वर्णाश्रम विभाग एकमात्र भारतवर्ष की ही प्रातिस्विक. सम्पत्ति हे) इस कथन से 
अभिप्राय हमारा यही है कि, समाज संघठन के नाते स्वीकृत प्लेटो का वर्ण-विभाग उद्धूत 
करने मात्र से ही कोई कल्पना रसिक यह न मान बैठे कि, भारत की तरह यदि वहां भी 
चार विभाग हो जायंगे, तो वे भी ठीक यहीं की तरह कम्मं-कलाप के अनुगामी बन जायँगे। 
अथवा तो उन्हें भी वेदस्वाध्याय, यज्ञादि कम्मो का अधिकार मिल जायगा, वहां के व्यक्ति 
भी ब्राह्मणवत्‌ पूज्य बन जायंगे। यद्यपि यह ठीक है कि, ब्रह्मक्षत्रादि वर्ण बीजरूप से न 
' केवळ वहां के मनुष्यों में ही प्रतिष्ठित हैं, अपितु पूर्वकथनानुसार चारों वर्ण, चारों अवर्ण 
पदार्थमात्र में बीजरूप से प्रतिष्ठित हैं। और बहुत सम्भव है, इसी आधार पर प्लेटो ने इस 
अपने काल्पनिक विभाग को प्रकृतिसिद्ध भी मान लिया हो। तथापि सब से बड़ा ऐन्द्र- 
वारुणदेश मेद ही वहां के लिए प्रतिबन्धक बन रहा है, एवं बना रहेगा। हां, चारों बीजों का 
वारुणभाव से वहां भी अवश्य ही विकास सम्भव है, जिसका कि एकमात्र उपयोग बाह्य- 
सामाजिक संघठन पर विश्रान्त है। प्रकृत में प्लेटो के उदाहरण से हमें केवळ यही सूचित 
करना है कि, मानवसमाज का वर्गीकरण पश्चिमी विद्वानों को भी स्वीकृत है। वे भी रजो- 
वीय्य की शुद्धि को विशेष महत्व दे रहे हैँ। उन में भी जातिविभाग आवश्यक रूप से 
स्वीकृत है। हां, तो पहिले सामान्य दृष्टि से उन देशों के वर्गीकरण की मीमांसा कीजिए । 
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पश्चिमी देशों के मानव समाज को 'ज्ञान-क्रिया-अर्थ-प्रवग्य मेद से चार भागों में विभक्त 
माना जा सकता है। यही क्यों, हमें तो आज यह कहने में भी कोई संकोच नहीं कि, जहां 
हमनें मूर्खेतावश अपने श्रेणि-विभागों की उपेक्षा कर अपना सब छुछ खो दिया है, वहां 
पश्चिमी देशों नें अपने वर्ग-नियन्त्रणरुप व्यवस्था-विभाजन के आधार पर भूतोन्नति की 
चरम सीमा प्राप्त कर ली है । अस्तु, प्रकृत में उन्नति-अवनति का उहापोह अनपेक्षित है । 
अभी हमें वहां के उन चारों विभागों के कत्तेव्य-कस्मौ का विचार करना है, जो कि विभाग 
उन्हीं की परिभाषानुसार क्रमश; १--छुर्जी (0०9४7) २- सोल्जर (8०16/०), 
३- सर्चन्ट ( Mer०० ), ४--ठछेबर (1,800 ), इन नामों से व्यवहृत किए 
जा सकते हें । 

धर्स्मेसन्दिरो के ( गिरजाघरों के ) अधिष्ठाता, धम्मोपदेशक, धम्मंगुरू ही 'छ्जी' हैं, 
जो कि 'पादरी'-“ध्मपिता” 'फादर' “पोप” आदि नामों से भी व्यवहृत हुए हें । ईसायित 
स्वीकार करते समय इन्हीं ध्मंगुरुओं से बप्तिस्मा' लिया जाता है। पानी डालने की 
एक विशेष प्रक्रिया का ही नाम 'बप्तिस्मा' है। हमारे यहां भी यज्ञादि कस्मा में दीक्षित 


होने वाळे यजमान को पहिले 'अप उपस्पश' ही करना पड़ता दै। न केवळ यज्ञकम्मं में 


हीं, अपितु सभी धार्मिक कृत्या में पानी द्वारा ही संकल्प का अभिनय होता दै, जिसका कि 
अनुकरणमात्र यत्र-तत्र स्वीकृत दै । वक्तव्यांश प्रकृत में यही है कि, उपदेश देना, घस्मंग्रन्थ 
( बाइबिळ ) का प्रचार करना, ईश्वरीयज्ञान की दीक्षा देना, ये सब 'इजींसम्प्रदाय' के ही 
कार्य्यं माने गए हैं । 

दूसरा विभाग 'सोल्जर' है । सिपाही को ही सोल्जर कहा जाता है। शस्त्रबळ से 
समाज की रक्षा करना, पारस्परिक अशान्तियों का दमन करना, इस का मुख्य कम्म है। 
तीसरा व्यापारी वर्ग 'मर्चेन्ट' नाम से प्रसिद्ध है। वाणिज्य ही इस का मुख्य कर्म है। 
मजदरपेशा लोगों का समुदाय ही 'लेबर' वग दै। शारीरिक श्रम से समाज बक 
क्ला इस का मुख्य काम है । इसी दृष्टि के आधार पर ह्म कह सकते त 1 ज्ञा नटे 
«ुजी' वहां का 'ब्राह्मणवर्ग' दै, रक्षक सोल्जर 'क्षत्रियवर्ग' दै, वाणिज्या मा 
वैश्यवर्गः दै, एवं श्रमानुगामी लेबर 'शूद्रवर्ग' दै । इस प्रकार क क त 
विभाग स्पष्टरूप से उपलब्ध हो रहा है। अब इसी सस्बन्ध के 


सुन लीजिए । 
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प्हेटो का यह विशेष आग्रह है कि, यह श्रेणि-विभाग प्रकृतिसिद्ध ही माना जाय | . उस 

ने मनोविज्ञान (2257001087 ) फे आधार पर सत्वः रजः-तमोमयी त्रिगुणात्मिका प्रकृति 
के अनुसार समाज को १--गाजियंस ( 6५९०३०७), २ सोल्जसं ( 9०14७7४), 
३__आर्टिजंस (47४७६०६ ) इन तीन भागों में विभक्त किया दै। निगइवान, द्रष्टा, 
पथपदुर्शक का ही नाम गाजियन दै। प्लेटो के मतानुसार इसे हाथ-परों से ( शरीर से) 
विशेष काम नहीं लेना पड़ता, अपितु ज्ञान-शाक्ति ही इस का प्रधान साधन है !। प्लेटो 
इन्हें समाज के 'मुखिया” मानता दै, प्रधान? मानता है *। इस मुखिया वर्ग को अपना 
जीवन केसे व्यतीत करना चाहिए ९ इस प्रश्‍न का समाधान करता हुआ प्लेटो कहता है-- 
1. “In the first place, none of them should have any property of his 
own beyond what is absolutely necessary; neither should they havea 
private house or store closed against any one who has a mind to enter; 
their provisions should be duly such as are required by trained. warriors, 
who are men of temperance and courage; they should agree to receive 
from the citizens a fixed rate of pay, enough to meet the expences of 
the year and no more; and they will go to mess and live together alike 
soldiers in & camp. Gold and Silver we will tell them that they have 
from god; the divines metal is within them, and they have, therefore, 
no need of the dross which is current among men, and ought not to 
_ pollute the diyine by any such earthly admixture; for that Commoner 
metal has been the source of many unholy deeds, but their own is un- 
defiled. And they alone of all the citizens may not touch or handle 
silver or gold, or be under the same roof with them, or wear them, or 
drink from them. And this will be their salvation, and they will be 


oe 
७ 


१ भगवान मनु ने भो ज्ञानोपासक ब्राह्मण के लिए शारीरिकश्रम निषिद्ध माना है । 


२ ब्राह्मण अभि प्रधान है, असि प्रजापति का मुखस्थानीय है । ततस्थानीय ज्ञानोपदेशक वर्ग मुख्य 
बनता हुआ अवस्य दी समाज का “मुखिया” माना जायगा । 
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the saviours of the State. But should they ever acquire homes or lands 
or moneys of their own, they will become housekeepers and husband- 
men instead of guardians, enemies and tyrants instead of allies of the 
other citizens; hating and being pated, plotting and being plotted 
against, they will pass their whole life in much greater terror of 
internal than ०६ external enemies, and the hour of ruin, both to them- 
selves and to the rest of the State, will be af hand. For all which 
reasons may We not say that thus shall our State be ordered, and that 


these shall be the regulations appointed by us for our guardians concer- 
ning their houses and all other matters. १” 


— Republic of Plato. 417. 


१--५( समाज के मुखिया ही 'गार्जियंस' कहलावेंगे )-उनका जीवन ऐसा ( निम्न लिखित ) 
होना चाहिए। जहां तक बन पड़े, ये मुखिया लोग अपनी कोई निजी स्थायी सम्पत्ति न 
बनावे, अथवा ( राजनियमानुसार न बना सके )। इनके निवासस्थानों में किसी का 
प्रवेश निषिद्ध न हो--( क्योंकि ये सबके शिक्षक हैं, सबके साथ मित्रता रखनेवाळे है 
सबकी जिज्ञासाओं का समाधान करना इनका आवश्यक कत्तव्य दै )। इनका ( ज्ञानीय ) 
भाण्डार सबके लिए खळा रहना चाहिए। ऐसे संयमी, तथा उत्साही लोगो को ( बारियर- 
श्रेणि के लोगों को ), जो कि युद्ध करने में दक्ष हों, इन गाजियन लोगों की आवश्यकताएं. 
पूरीं करनीं चाहिएं। जिस वस्तु की इन्हें आवश्यकता हो, वह वस्तु उन योद्धाओं की 
ओर से इन्हें निश्चितरूप से मिळा करे. क्योंकि ये गाजियन ( निस्वाथभाव से) कक. की 
सेवा करते हैं--( अतएव इनकी आवश्यकताओं की पूर्ति का भार समाज के सुसम्पन्न a 
ही है) । ( समृद्ध समाज की ओर से ) उन गाजियनों को जो क मिळे, वह सक 
हो, न कम । वे गाजियन एक ही भोजनालय में भोजन कर एवं इस तरह र क्यो 
में रहा करते हैं। ( अर्थात्‌ वे लोग अपने लिए ऐसे स्थायी प्रासाद पा हक 25 
मोह इन की ज्ञानशक्ति का विघातक बन जाय! अपितु इन्हें केस्पा की भां डे 


स्थान ( पर्णकुटियाँ ) हीं बनानें चाहिएं । 
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गार्जियन वर्ग को माळूम होना चाहिए कि, उन के हृदयों में परमात्मा ने देवीसम्पत्ति 
प्रतिष्ठित कर रक्खी है, अतएव उन्हें सोने चांदी की कोई आवश्यकता नहीं है। पार्थिव- 
सम्पत्ति उन के आध्यात्मिक (दैवी) धन को अपवित्र (निर्बल) बनाएगी, क्‍योंकि इस 
सिक्के ने हीं संसार में असंख्य उपद्रव खड़े किए हैं। (चूंकि सांसारिक भौतिक सम्पत्ति 
का परिग्रह देवी आध्यात्मिक ज्ञानसम्पत्ति का विरोधी दै, इस के स्वाभाविक विकास को 
रोकने वाळा है, अतएव ) उन के लिए सोने चाँदी को छूना पाप है। जिस मकान में ये 
धातु हों, (उन सम्पत्तिशाल्यों के उच्च प्रासादों में ) जाना ( स्थायीरूप से रहना ) पाप है। 
इन धातुओं के आभूषण पहिनना, और इन धातुओं के बरतनों में पानी पीना पाप है। यदि 
वे इन नियमों का ( यथावत्‌) पाछन करते रहेंगे, तो वे अपनी, तथा अपने समाज को रक्षा 
कर सकेंगे । 
` ( ठीक इस के विपरीत ) जब वे सम्पति का संग्रह कर छेंगे, जब उन के पास जमीन, घर, 
रुपय्या पेसा हो जायगा, तो (वे इन सांसारिक सम्पत्तियों के मोह में फँस कर ) रक्षक होने 
के स्थान में एक जमीन-घर-दौळत वाले व्यापारी बन जायँगे, और परिणामस्वरूप अपने 
समाज के सहायक होने की जगह उसे दबाने वाले स्वामी बन जायँगे। उन का जीवन घृणा 
करने, तथा किए जाने में, षड्यन्त्र करने, तथा षड्यत्त्रा को शिकार बनने में बीत जायगा । 
` फलतः समाज नष्ट हो जायगा। इस लिए गाजियन की स्वरूप रक्षा के लिए इसी प्रकार 
के राजनियम बनना क्या आवश्यक नहीं है ? ( जिन नियमों के नियन्त्रण से यह विपरीत मागे 
का अनुगामी न बन सके) । 


धर्म्माचाय्य मनु ने ब्रह्मवीय्येप्रधान ध्राह्मणवर्ण के लिए जिन जिन नियमोपनियर्मो का 
विधान किया दै, तत्वदशी प्लेटो ने भी ब्राह्मणवर्गस्थानीय, ज्ञानोपदेशक गोजियनवर्ग के लिए _ 
उन्हीं नियमों से मिलते-जुलते नियमोपनियमों का नियन्त्रण आवश्यक सममा है। एवं इसी 
आधार पर हम कह सकते हैं कि, समाज-सुव्यवस्था के लिए प्लेटो की दृष्टि में समाज का 
वर्गीकरण ही अन्यतम साधन है । 

गाजियन, वारियर आदि श्रेणि विभाग केवळ मनुष्य की ही कल्पना है ? अथवा.इस 
विभाग में प्रकृति का भी कुछ हाथ है ? यह प्रश्न भी प्लेटो के सामने उपस्थित होता है । 
तत्त्वपरिशीळन के अनन्तर इस प्रश्‍न के सम्बन्ध में भी वह इसी निष्कर्ष पर पहुंचता है कि-- 
नहीं, यह केवळ सामाजिक कल्पना ही नहीं दै, अपितु इस कल्पना के सूळ में प्रकृति का पूण 
सहयोग विद्यमान दै। प्लेटो का अभिप्राय यही है कि, समाज में ज्ञान क्रिया-अथेरूपा जो 
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शक्तियाँ उपलब्ध होतीं हैं, वे अवश्य ही उन व्यक्तियों के प्रातिन्त्रिद् गए; 


- रुर द| वि क 
समष्टि का दी तो नाम समाज है। यदि व्यक्तियों में ये शक्तियाँ प्रकव्टच न डोळ टू 
समाज में इन का विकास सवंथा असम्भव रहता। यही बात गट 


0071 
॥ 


सिद्ध करने के जि 
दर्य्यापत प्रमाण है कि, सामाजिक वर्गीकरण प्रकृतिभेद ( स्वभावमेद, योनिम 


“> 
यानेयद्‌, जन्य | 


पर ही अबळम्बित दै । अपने इसी अभिप्राय को व्यक्त करते हुए प्ठेटो कते है 


2, “«“Whether:the Soul has three principles of life 9 
Certainly it has. The three principle divisions of Sorieiy 


that we practically see in the world, can be but the reflection 
Soul itself.” 


\ 
tt 

rs 
ts 
हि द 
i 


२--“क्या आत्मा की तीन प्रकार को प्रक्ृतिर्या होतीं हें? क्‍यों नहीं। ( अगस्त 
होतीं हैं)। यदि समाज के तीन प्रकार के विभाग हैं, तो ये अवश्य ही प्रकृति के दी विमाय 
होंगे। क्योंकि समाज में तीनों गुण व्यक्तियों के गुणों से ही आते हैं” । 

गार्जियन 'सीनेटर! है, सोल्जर 'बारियर' है, एवं मर्चन्ट 'आरटिजन' दे। “समाज 
के इन सभी विभागों को अपने अपने अधिकारसिद्ध नियत कम्मो में हीं प्रदत्त रदा चाहिए। 
यदि इन में कभी परस्पर संकरभाव की प्रबृत्ति देखी जाय, तो उन का राजदण्डद्वारा 
नियन्त्रण करना आवश्यक दै” यह सिद्धान्त स्थापित करते हुए प्लेटो प्रकृति भाव के साथ 
साथ इस वर्गीकरण के बंशानुगामी बनने की भी कामना प्रकट कर रहे दैं। देखिए! 


8. “But when the cobbler, or any other man whom nature designed 
tobe & trader, having his heart lifted up by wealth or strength 0 tho 
number ‘of his followers, or any like advantage, attempts to force his Way 
into the class of warriors, or & warrior into that of lagislators and 8087 
dians, for which he is unfitted, and either to take the implements 07 
duties of the other; or when one man 18 trader, 1821918907, 

‘all in one, thon 1 think you vill agree with me 10 seying 8) 
change and this meddling of one with another is the ruin of the ० 
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Jt is necessary for good administration in 8 Stabe that all people 
should do their own business and they should not be allowed to intermeddle 


with one another.” 


— Republic of Plato 434 8. 


न्या 


` ३ - «जब ऐसा व्यक्ति, जो प्रकृति के अनुसार आर्टिजन ( वेश्य ) प्रव्नत्ति का दै, अभिमान 
में आकर वारियर ( क्षेत्रिय ) श्रेणि में प्रविष्ट होना चाहता दै, जब वारियर अपनी ऊंची 
अणि के योग्य न रहता हुआ सीनेटर ( ब्राह्मण ) श्रेणि में आना चाहता है, इस प्रकार जब 
'एक ही व्यक्ति सब काम करना चाहता है, तब समाज में दुर्व्यंवस्था फेल जाती दै। किसी 
भी राज्य में सुशासन होने के लिए यह बहुत ही आवश्यक दै कि, भिन्न भिन्न व्यक्तियों 
को अपने अपने नियत क्म में ही प्रवृत्त रखा जाय, और अव्यवस्था न होने दी जाय”। 
बीजरूप से सर्वत्र, सभी जड़-चेतन पदाथो में प्रतिष्ठित वर्णविभाग की प्रकृतिसिद्धता में 
किसी तरह का सन्देह नहीं किया जा सकता। 'सेय्यद्‌, पठान, शेख, युगल? रूप से 
- मुस्लिम जगत्‌ में भी सामाजिक वर्णविभाग उपलब्ध हो ही रहा है। ऐसी दशा में वर्ण- 
व्यवस्था को केवळ काल्पनिक वस्तु मान बेठना कदापि न्यायसङ्गत नहीँ कहा जा सकता। . 
सम्पूणविशव में बीजरूप से व्याप्त वर्णसृष्टि ने केवळ भारतवर्ष में हीं व्यवस्थितरूप क्यों 
प्राप्त किया ? भारतीय वर्णव्यवस्था वंशानुगत क्‍यों मानी गई। ९ इत्यादि प्रश्नों का 
यथावत समाधान करने के अनन्तर इस सम्बन्ध में केवळ यही निवेदन करना शेष रह 
` जाता है कि, यदि हमें अपने भारतरख्ट का कल्याण अभीप्सित दै, यदि वास्तव में हम सुख- 
शान्ति चाहते हैं, तो हमें अपनी शक्तियों का उपयोग एकमात्र इसी ब्यवस्था की रक्षा में 
करना चाहिए। एवं मोलिकरहस्य परिज्ञान के द्वारा अपनी भ्रान्त कल्पनाओं का परित्याग 
कर 'एष धम्मः सनातनः’ को ही मूळ मन्त्र बनाना चाहिए। 


इाति--वर्णव्यवस्थाविज्ञानम्‌ 
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